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Forord

Da jeg i 2002 begynte a arbeide pa Albertine, pagékke hvor mye jeg skulle fa leere og
oppleve der. Hverdagene pa Bymisjonssenteret bestoeere tilstede og tilgjengelig for
kvinner som kom pa besgk. Og det ble mange besgkmtgpler. Kvinnene hadde et behov
for & bli mgtt og for a f snakke sant om livet Afdertine ble ikke kvinnene mgtt med
merkelappen prostituerte. Det var derimot kvinren dulie, Anne, Laila, Joy, Betty og Reza.
De hadde erfaring med prostitusjon, men var sa mye, mer. De var alle s& unike og
spesielle, men om det fantes noe kjennetegnetpamatte det veere at de viste sarbarhet,
styrke og godt humgr!

Da jeg hgsten 2007 begynte pa master i globaléestueld Misjonshagskolen i
Stavanger, hadde jeg klare tanker om at jeg gidstartke pa nigerianske kvinner i
prostitusjon. Jeg hadde gjennom arbeidet fatt esisfp interesse mye pa grunn av en
temareise til Nigeria og studietur til Italia. Felzar kjent, tilgjengelig og jeg @nsket & leere.

Misjonshggskolen var en oase a komme til. Det maskikkelig god opplevelse a fa
komme pa forelesninger, og en nytelse & sitte ggskden! Det er et privilegium & fa studere,
etter noen ar i arbeidslivet. Jeg vil spesielt takkin veileder Marianne Skjortnes for alle
gode samtaler, innspill og oppmuntringer i arbeidet! masteroppgaven.

| tillegg vil jeg takke mine medarbeidere pa Allmetog Bymisjonssenteret i
Stavanger. Jeg har hatt veldig mange gode sanoigléiskusjoner innimellom alt det andre
som skjer pa et sant sted. Takk!

En stor takk gar til alle kvinnene som har tatt 8eédgil & la seg intervjue. Uten deres
bidrag og engasjement ville oppgaven ikke blitesket. Ma deres drgammer ga i oppfyllelse!

Takk gar ogsa til venner som har stgttet meg. Esisp takk gar til min gode venn,
Per! Det er ikke fa ganger jeg har fatt oppmuneingtatte og hjelp pa veien i forhold til
studiet.

Til slutt vil jeg takke min kjeere kone Vigdis. Dahstgttet meg, veert utholdende og
oppmuntret meg til det siste i arbeidet med mapggaven. Jeg skal aldri glemme smoothie,
vafler, is og den gode klemmen kl. 01.30 dagerninfgievering. Det har veert to krevende ar
for deg, med en mann som har arbeidet 100%, stti8ft, og som alltid engasjerer seg i litt

for mye. Jeg er virkelig heldig som far leve med!dEusen takk!

Algard 21.05.2009
Helge Arsvoll



INNHOLDSFORTEGNELSE

1 INNIEANING......ciiiiiice e

1.1 BAKGRUNN FOR VALG AV TEMA

1.2 FROBLEMSTILLING OG AVGRENSNING

1.3 DEFINISJONER OG BEGREPSAVKLARINGER
14 TIDLIGERE FORSKNING OG STUDIER

2.1 EN KVALITATIV UNDERS@KELSE

2.2 UTVALG

2.3  GJIENNOMF@RING

2.4  ETISKE UTFORDRINGER KNYTTET TIL FELTARBEIDET
2.4.1 Forskerrollen og sosialarbeiderrollen
2.4.2  Hvit mann intervjuer svarte prostituerte
2.4.3 Validitet og reliabilitet

3 PrOSHLUSJON.....coiiiiiiiceecce et

3.1 HSTORISK TILBAKEBLIKK
3.2 ULIKE ARENAER FOR PROSTITUSJONSVIRKSOMHET

4 Fra Nigeria til NOIrge........cccoocveiiiiicieeiececeeee e

4.1 NGERIA

4.2 BENIN CITY

4.3 FRA NIGERIA TIL NORGE

4.4 MIGRANTER | PROSTITUSJON

5.1 RELIGI@S TRO
5.1.1 Afrikansk tro og filosofi
5.1.2 Kiristen tro i Nigeria
5.1.3 Entroi utvikling
5.2 KVINNER | PROSTITUSJON- OFRE ELLER AKT@RER
5.2.1 Prostitusjon som vold mot kvinner
5.2.2 Prostitusjon som handling
5.2.3 Salutogenese

...................... 17

17
20



6 Nigerianske kvinner om prostitusjon og religion.............cccccococvveieeceenen, 38

6.1 JULIE —LAREREN SOM VIL HA ARBEID IEUROPA 38
6.2 S EPHANIE — FRITENKEREN SOM OFRET BLOD TIIOLOKUN 40
6.3 (RACE - «EG ER SOMJESUS FOR MIN FAMILIB> 43
6.4 VALETS — TEGNER KORSETS TEGN HIEMME HOS KUNDEN 44
6.5 VALENTINA — TAKKNEMLIG TIL GUD FOR MAT PA BORDET 47
T DISKUSJON ...ttt ettt ereanse e e 49
7.1 RELIGIONENS BETYDNING | PROSTITUSJON 50
7.2 TRO | M@TE MED ET MODERNE SAMFUNN 55
7.3 OFFER OG AKT@R 58
8 AVSIULNING. ...t ene et 66

= = L0 ] L1 (TSR 69



1 Innledning

1.1 Bakgrunn for valg av tema

Gjennom flere &rs engasjement ved Bymisjonsse@&hianger og Albertidédar jeg blitt

kient med kvinner som prostituerer seg. | 2004 kienfigrste nigerianske kvinnene for & tjene
penger i prostitusjon i Stavanger. Albertine fikbknkakt med kvinnene under det oppsgkende
arbeidet pa strgket og ved & mgte dem ved de hilgtgetilbudene pa dagtid. Utover a delta i
Albertines ulike hjelpetilbud, deltok jeg pa en @eise med norske utlendingsmyndigheter i
Nigeria med tanke pa den migrasjonsrelaterte pusgbinsvirksomheten. Jeg var ogsa en uke
i Italia for & bli kjent med hjelpeapparatet knytiemalgruppen og forhold som ellers betyr
noe i den sammenheng. Italia er sammen med Spansittland for nigerianske kvinner i
prostitusjon. Den kunnskapen jeg har tilegnet noeg sredarbeider pa Albertine i Kirkens
Bymisjon, er viktige bidrag og danner bakgrunnendiosket om & undersgke nigerianske
kvinner i prostitusjon og deres religigse tro.

Prostitusjon er et interessant tema. Det handiem@nneskelige relasjoner, om kjgnn,
kjeerlighet, seksualitet og gkonomi. Prostitusjonrmad dremmer, verdier og grenser a gjare.
Det vekker et spekter av emosjoner: frihet, glesgenning, bekymring, flukt, sorg og smerte.
En kan reflektere og diskutere det ut i fra etdrisk perspektiv, et sosialpolitisk perspektiv,
et filosofisk, feministisk eller antropologisk ppektiv. | 2009 kom det en ny lov som forbyr
kigp av sdkalte seksuelle tjenester. Da handleomied se prostitusjon i et kriminalpolitisk og
et lovgivningsperspektiv. Det handler om moral og & veere offer eller aktar.

Noen sentrale spgrsmal jeg baerer med meg innersakielsen, er hva som far
nigerianske kvinner til & vaere i prostitusjon? @Gj@m & lytte til deres historier gnsker jeg a fa
tilgang til hvordan de forstar og handterer sisdituasjon. Jeg er opptatt av deres valg,
innsatser, opplevelser og meningsutvikling. Og da dreres religion betyr i forhold til dette.
Hvilken betydning den har i forhold til deres hémgsler og livsmot. Religion har betydning
for hvordan vi forstar og handterer vare liv. Datylb noe i forhold til hvordan et menneske

opplever mening i tilveerelsen.

! Albertine er et sosialt hjelpetiltak for kvinneethprostitusjonserfaring og en avdeling ved Byrisgenteret i
Stavanger. Hovedaktivitetene er knyttet til detsgiende arbeidet tre kvelder i uka pa gata, uldggilbud
samt et helsetilbud. Frivillige medarbeidere del@det oppsgkende arbeidet sammen med ansatte
(http://www.albertine-stavanger.no/index.php




1.2 Problemstilling og avgrensning

Livet gir gleder og sorger og skaper mange spgrdanalet en starre virkelighet bak livet vi
er en del av? Hva er hensikten med livet og alt sthev? Det ma veere noe mer, en mening
med det hele. Religioner gir svar pa de store spé@ene. Det handler om det som strekker
seg utover dette livet, og gir livet her og na kstea dimensjon. Det finnes en virkelighet som
handler om mer enn mennesker, dyr og naturenem el av. Religionen handler om Gud,
ander og krefter, samt vart, menneskenes forhiodidth. Oppgaven handler om nigerianske
kvinner i prostitusjon og betydningen av deregyiehi. Kvinnenes livssituasjon handler om &
veere del av en stor familie, om migrasjon og omitferrdrende hverdagsliv i Stavanger.

Prostitusjonsvirksomheten er krevende og risikoflgi av seg selv til mange menn i
et kaldt og ukjent land er virkeligheten for dearignske kvinnene. De utsetter seg selv for
risiko knyttet til vold, helseskader og ugnskedangerskap. Samtidig gir
prostitusjonsvirksomheten penger til familien hjeennNigeria. Den bidrar ogsa til at
kvinnene klarer & holde fast pa dreammen om etHiuriopa. Kvinnene kommer fra den
sarlige delen av Nigeria hvor den kristne troen stiérkt. Det har den ikke alltid gjort, da den
farst kom til landet i forbindelse med koloni-tidpé 1400-tallet. De fleste kvinnene har veert
deltakende i menighetsliv i oppveksten. Pa denrtemridar de vokst opp i et kristent milja.
Dette er noe de tar med seg som migranter og fwreg®. Men en kristen tro er noe annet enn
afrikansk tradisjonell religion. Og afrikansk traginell religion er ikke uten betydning i livet
deres. Den gjennomtrenger alle livets omrader,atgedikke noen skarpe skiller mellom det
hellige og det sekuleere eller det andelige og rigdlierMbiti sier at afrikaneren tar med seg
den tradisjonelle troen overalt, bade pa markeselskapet og pa skolen (Mbiti 1989, 2).
Afrikansk tradisjonell religion handler om hele panen og hele livet. Den er ikke farst og
fremst for enkeltindividet, men for samfunnet soem &r en del av (Mbiti 1989 og Azuonye
1996).

Litteratur jeg kjenner til som omhandler nigeria@$inner i prostitusjon (Paradiso,
Vergnano, og Saporta 2004, Aghatise 2004, Carld@p2Holm 2005, Norli 2006, Skilbrei,
Tveit, and Brunovskis 2006, Skogseth 2006, Skilbgemveit 2007), er mangelfull i forhold
til kvinnenes religion og hva den betyr for demtt®er en grunn for at jeg har valgt falgende

problemstilling:

"Religionens betydning for nigerianske kvinner i prostitusjon”.



Fokuset i oppgaven er pa kvinnenes religion, hvaeteog hvordan den utvikler seg.
Jeg gnsker a se pa hvordan de nigerianske kvirprak#serer sin kristne tro og samtidig er
baerere av og eventuelt praktiserer afrikansk tiaugd religion. Det er interessant i et
migrasjonsperspektiv og i forhold til det & vaepeastitusjon.

Videre er det et hovedfokus hva religionen betyrdem som enkeltindivider. Jeg vil
avgrense meg til & se pa hva den betyr i forhbliforsta sin egen situasjon, hva den betyr i
forhold til & takle det & veere i prostitusjon ogiken mening troen gir i dette. Dette blir
videre interessant i forhold til prostitusjonsdédatom hvordan en skal anse den prostituerte
og dens virksomhet. Offer og aktar er to perspgktivgnsker & ha hovedfokus pa med
materialet mitt. Hva deres religion betyr i forhdildet liv i prostitusjon. Hvordan den bidrar i
forhold til det & veere offer eller akter. Eller k&je begge deler?

Temaet i denne oppgaven er religion og hva deyr bat nigerianske kvinner som er i

prostitusjon i Stavanger. Det er derfor ikke prtosfon som sadan jeg gnsker a fokusere pa.

1.3 Definisjoner og begrepsavklaringer

Prostitusjon

| Norge defineres prostitusjon som kjgp og salgelksuelle tjenester. Prostitusjon involverer
minst to parter, en kjgper og en selger. Vederlathet betalingen er en forutsetning for den
seksuelle ytelsen. | norsk lov har man en legahidgdn pa prostitusjon som lydemfed
prostitusjon menes i denne bestemmelsen at enrpeasseksuell omgang eller handling
med en annen mot vederlag. Bestemmelsen omfatértsde kjgper og seldefPro Sentret
2009). | 2009 ble det innfart ny lov mot kjgp akaliée seksuelle tienester. Den som blir damt
i forhold til dette blir bgtelagt eller fengsleinntil 6 maneder (Pro Sentret 2009).
Prostitusjonsvirksomheten foregar pa ulike arenaéte pa gata og innendars. De

nigerianske kvinnene opererer pa gatearenaen.

Hallikvirksomhet

| norsk lov oppfattes sakalt hallikvirksomhet soet 8 fremme andres prostitusjon. Dette kan
skje pa ulike mater. Blant annet ved at en leidokdler og forstar at lokalene skal brukes til
prostitusjon. A fremme prostitusjon gjennom offenkunngjering gar ogsa inn under
hallikparagrafen. Hallikvirksomhet straffes meddratller fengsel i inntil 5 ar (Pro Sentret
2009).



Menneskesmugling

Menneskesmugling blir vanligvis forstatt som mekning til, eller tilrettelegging av,
innvandring i strid med gjeldende lover og regMenneskesmugling er ofte et resultat av en
avtale mellom to partereh vordende innvandrer som ikke har mulighet iiirivandre pa
lovlig vis, og en menneskesmugler som tilbyr tjEmmegorm av falske dokumenter og/eller
transport mot betaling(Carling 2005, 1).

Menneskehandel

Menneskehandel kjennetegnes veat:€n person far kontroll over en annen ved hjelp a
ulike former for vold, trusler, tvang, forledelséee misbruk av sarbar situasjon. Denne
kontrollen utnyttes slik at personen ma utfgre fitasjon, tvangsarbeid, fierne sine organer
eller utfgre krigstjeneste i fremmed ldr{dustis- og politidepartementet 2006). Det ehéter
mellom menneskehandel og menneskesmugling. Meneeskasmuglingen handler om
ulovlig grensepassering, er malet for menneskehandekontrollere og utnytte mennesker,

ofte etter at en landegrense er passert (Carlifg)20

Globalisering

Med globalisering forstar jeg den verdenssituasjdmar, med gkt bevegelse over
landegrensene av mennesker og varer. Elektronikklhat annet fart til gkt flyt av penger,
informasjon og ideer. Det handler ikke bare om el prosess, men om flere og med

gkonomiske, sosiale, politiske og kulturelle dimensr (Scholte 2005).

1.4 Tidligere forskning og studier

Senere tids forskning pa prostitusjon har hovedipleeid seg om rusproblematikk (Hgigard
og Finstad 1993, Lilleland 2004, Pro Sentret 2@@ljorhold knyttet til den
migrasjonsrelaterte prostitusjonsvirksomheten (#aca Vergnano og Saporta 2004, Aghatise
2004, Bales 2004, Carling 2005, Skilbrei, TveitBrgnovskis 2006, Norli 2006, Tampep
2007, Skilbrei og Tveit 2007). Menneskehandel (B&@04, Arsvoll 2005, Carling 2005,

Norli 2006, Skilbrei, Tveit og Brunovskis 2006, Bal2009) og vold (Jeffreys 1997, Jessen
2007, Bjgrndahl og Norli 2008)ot kvinner i prostitusjon har fatt szerlig fokussgilgte arene,
men ogsa forhold knyttet til prostituertes helser{Rnd 2002, Tampep 2005, Frayland og
Arsvoll 2007). | tillegg har det vaert fokus pa deutike prostitusjonsarenaene, den sékalte

gateprostitusjonen versus innendgrsprostitusjoitt®k 1998, Arsvoll 2005).



Til tross for FAFO sin rappoi¥langfoldig markedom kom i 2008 (Tveit og Skilbrei
2008), mener jeg at en kan se en dreining pa hiviodkes pa i forhold til
prostitusjonsvirksomheten. Fra norske rusavherkyigeer som finansierer rusmidler med
prostitusjon, til migrerende kvinner som med siospitusjonsvirksomhet forsgker a forsagrge
sin familie og skape seg et liv i vesten. Dennéniltgen gjenspeiler ogsa utviklingen pa
prostitusjonsomradet. | 2002, da jeg begynte i anlteid pa Albertine, var det kun norske
rusavhengige kvinner som prostituerte seg fra 8kaien i Stavanger. | 2008 var flertallet
utenlandske kvinner.

Det finnes en del norsk litteratur om nigeriankimner i prostitusjon i Norge. De
ulike prostitusjonstiltakene har nedfelt sin kuraygskNorli 2006 og Arsvoll 2005). Institutt
for fredsforskning og FAFO har ogsa bidratt medr$wéktig dokumentasjon (Carling 2005,
Skilbrei, Tveit og Brunovskis 2006, Skilbrei og Twv2007). Denne teorien omhandler hvem
kvinnene er, hvor de kommer fra og hvorfor de nmgréil Europa. Videre om hvordan de
lever i hovedsakelig Italia og Spania, samt hvodemprostituerer seg. Deres
prostitusjonsvirksomhet her til lands blir ogsa egyort rede for.

Jeg har funnet lite litteratur om prostituerte @ges religion. Det eneste jeg finner
som handler om nigerianske kvinner i prostitusgrforhold knyttet til utvandringen fra
Nigeria, der kvinner og organisatorer for utreigergar en pakt foran tradisjonelle
helligdommer. | en rapport fra Tamgéparadiso, Vergnano og Saporta 2004), i transi#an
ltalia, sies det at voodoo-ritualer blir brukt aakinenn for & ha kontroll pa nigerianske
kvinner i prostitusjon. Aghatise fra en annen hgelganisasjon i Italia, forklarer videre
hvordan slik juju-praksis kan fare til at ofre foenneskehandel ikke vil oppgi overgripernes
identitet til politiet. Aghatise vektlegger hvoostetydning disse ritualene har for kvinnene,
da de tror sterkt pa dette. Kvinnene er reddetfeykdom og dad skal ramme familien om
ikke de oppfyller sine forpliktelser og betaler detskylder menneskehandlerne (Aghatise
2004). Carling sier at pakten som inngas mellonaoigsatorene for utvandringen og kvinnen
hos den lokale medisinmannen, ikke ngdvendigvisgeea fare til tap av evnen til &
uttrykke egne gnsker eller & foreta egne valg. flivest kan denne deltagelsen i
andeverdenen forstads som et naturlig ledd i kvieseanske om & reise til Eurdg&arling
2005, 14). Han skiller pa det a forsegle en avta#iom to frie og enige parter foran

utvandringen og pa voodoo, som svart magi, der podasjon og utnytting er malet (Carling

2 Tampep er et internasjonalt nettverk og prosjekt spererer i 25 land i Europa og som finansieres Bigd
midler. Tampep arbeider for sexarbeideres sivilg menneskerettigheter, utvikling av helsetilbud og
koordinering av det som blir gjort i forhold tiljdiske og sosiale tiltak for malgruppen. Tampeglkgger og
driver med erfarings — og kunnskapsutvikling pastitosjonsomradet (http:/tampep.com/




2005, 14). Norli, som arbeider ved Pro Seftl@mmer ogsa innp& temaet. Hun sier at det
varierer i hvilken grad kvinnene tror pa voodoaraiene. Hvor lenge de har veert i Europa har
blant annet betydning for dette (Norli 2006, 4Ro&seth fra Landinfo, hevder at religion
ogsa blir brukt for a lgse kvinner fra den maktemfé@dte medisinmenn har hatt pa dem ved
sine juju-ritualer (Skogseth 2006, 22).

Selv om det ikke finnes mye forskning pa omradesfitusjon og religion, er det
likevel litteratur pa hva afrikansk tradisjonelliggon er (Westerlund 1985, Breivik 1986,
Mbiti 1989, Peel 2000, Ray 2000). John S. Mbiti flenevet mye om temaet. | bokafrican
religions and philosophyhevder Mbiti at afrikanere er sveert religigse bdeaikke vet
hvordan de skal kunne eksistere uten. Religioneneiahele deres tilveerelse (Mbiti 1989, 2).

Av forskning pa teoretisk forstaelse og perspektipd fenomenet prostitusjon, er det
skrevet en del (Lgkke 1994, Jeffreys 1997, Rayng8iB, Smaadahl 2004, Ringdal 2004,
Jessen 2007). Jeg vil trekke frem to forfattere parmange mater representerer to ulike
tilnaerminger og syn pa prostitusjon. Sheila Jeffreyprofessor i politisk vitenskap ved
universitet i Melbourne, Australia. Hun er en sékatlikal feminist og har skrevet flere baker
om politikk i forhold til seksualitet. | bokefhe idea of prostitutiofra 1997, hevder hun at
menn som kjgper seksuelle tjenester utgver volorgigr kvinners menneskerettigheter.
Kvinner blir degradert og pafert alvorlige psykiskeder (Jeffreys 1997). Liv Jessen, leder i
over 20 ar av Pro Sentret, nasjonalt kompetansastamtprostitusjon, har ogsa skrevet om
temaet. | bokeiDet ideelle offefra 2007, som Jessen bade er medforfatter og treda,

gnsker hun & nyansere forstaelsen av fenomenéitpsam:

Jeg har sett hvordan mange sliter, derfor gnskeikje at flere skal velge det, men a
lage rigide bilder av den prostituerte som fgremer marginalisering og
umyndiggjering av alle som selger sex, regner ggg getisk og et svik mot alle de
kvinnene jeg har mgtt” (Jessen 2007, 12).

Hun mener at det er gjennom paradoksene en firgien il sannheten:

Prostitusjon er naerhet, men allikevel total avst&w®k og total avkjgnning. Det er
sannhet, men sa fylt av lggn. Gleden og sorgeihstetle i samme sekund. Ingen
foreteelse i prostitusjonen har kun en dpenbardnétg. Om de ikke har
motsetningsfylt innhold, kan fortolkningene veerengma (Jessen 2007, 11).

% Pro Sentret er Oslo kommunes sosiale tiltak omsjonalt kompetansesenter for alt som har medifugjsn
a gjare (http://www.prosenteret.no/index.php?optmm_content&view=article&id=12&Itemid=68
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| forhold til disse ulike nevnte bidragsyterne, kam undersgkelse bidra til gkt forstaelse av
hva religion kan bety i forhold til prostitusjonelgion betyr noe for mennesker som
prostituerer seg, men den kan ogsa bety noe fetdfeisen av fenomenet prostitusjon som

sadan.

2 Metode

2.1 En kvalitativ undersgkelse

Jeg har valgt kvalitativ metode i arbeidet mitt. Kyalitative metodene egner seg bra for &
fange opp mening og opplevelse som ikke lar sdfgstd eller male. Feerre enheter benyttes
og en er heller opptatt av & nyansere beskrivalséwvordan mennesker forstar og fortolker
en situasjon. Intervju, observasjon, feltstudiedogumentstudier er eksempler pa kvalitative
metoder.

For & belyse problemstillingen min har jeg valdtdrbeid og intervju som metode.
Malet er & bli kient med hvilken religion nigeri&eskvinner i prostitusjon har og hva den
betyr for dem. Jeg valgte a bruke intervjuguideatrukturere samtalen i intervjusituasjonen
og for a fa med de viktige temaene. Samtidig @nigkeikke at intervjuguiden skulle kneble
kvinnene i hva de skulle vektlegge i samtalene med. Det var viktig for meg at de kunne
fa komme med sine egne tanker og erfaringer riardaet.

Utover den perioden jeg brukte til intervju og éelieid, hadde jeg ogsa i mitt
arbeidsforhold ved Bymisjonssenteret i Stavangetiltadket Albertine fatt mye informasjon
om prostitusjon. Utallige samtaler med kvinnerdvar 20 ulike nasjoner og langvarige
diskusjoner med medarbeidere ved Bymisjonsserttardtatt stor betydning for den
kunnskapen jeg har fatt. Kvinnene jeg har magtféiiisamme merkelapp, som prostituerte,

men har alle hatt ulike tanker og historier a dele.

2.2 Utvalg

Det er nigerianske kvinner i gateprostitusjon @ &tore byer i Norge. | mitt utvalg av
informanter valgte jeg a konsentrere meg om kvirireeNigeria som var i prostitusjon i
Stavanger. Grunnen til dette var at jeg hadde Igleam og tilgang til dette feltet i mitt arbeid i
Stavanger. Fra januar til oktober 2008 hadde Ailhettontakt med 27 ulike nigerianske
kvinner i prostitusjon i Stavanger. | gjennomsmtstte Albertine mellom 10-15 ulike kvinner
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hver kveld under det oppsgkende arbeidet i 2008etWar & gijennomfagre dybdeintervju med
10 nigerianske kvinner. Jeg var forberedt pa akdehe bli vanskelig.

De rundt 20 ulike kvinnene jeg spurte gnsket anggspunktet ikke a la seg intervjue.
Det var ulike grunner til det, men oftest fikk jegen begrunnelse. Bare smil og en hgflig
melding om at de ville komme om noen dager. Jegtddrfort at dette betgd det samme som
om at jeg ikke kom til & fa besgk av dem. Den maastige begrunnelsen var at det ikke
passet inn i forhold til behovet for savn. De sdedtvar for krevende & std opp om morgenen
for s & komme ned pa kontoret mitt. Andre sa dtatiele utenfor byen og at det ble for
krevende for dem a legge inn et besgk med tankehfidntervjuet. Med jevne mellomrom
matte de fornye sitt opphold i Italia, og ble datren mate kjent at de prostituerte seg,
fryktet de for hvordan dette ville sla ut. De grtskerfor minst mulig oppmerksomhet rundt
seg selv. Jeg endte likevel opp med 10 kvinnerlsbseg intervjue.

En kveld i uken var jeg med pa Albertine sin oesmle virksomhet. Malet for
arbeidet var a bidra med tilstedevaerelse, omsomextilbud om kontakt for kvinnene. |
Albertine sin bil var det god plass og kvinnenéfiikevensjonsmidler, litt mat og hvile.
Omsorgen var hovedfokus, med mulighet for a féabidtog hjelp pa dagtid. Jeg brukte
muligheten til & gi informasjon om prosjektet miamt forsgke a fa til avtale om intervju pa
dagtid. Jeg tenkte ofte at jeg var heldig som hadda tilgjengelig felt. De visste hvem jeg
var og jeg hadde i utgangspunktet ikke grunn fidr&lare min tilstedevaerelse. Men hvorfor
de skulle gi meg informasjon om sin religion, virkevaere uforstaelig for dem. Da jeg
forsgkte a forklare hvordan dette prosjektet kuvaeee et positivt bidrag med tanke pa a
skape forstaelse i allmennheten, var det som onmievie mistet interessen. De snudde seg
bort mens jeg snakket, og snakket heller med verenia sine. Kvinnene virket lite interessert

i prosjektet, men flere stilte likevel opp.

2.3 Gjennomfagring

Jeg valgte & gjennomfgre intervjuene pa mitt kopfodagtid. Det var viktig for meg a skille
rollene mine i magte med kvinnene. Det var viktiggke bruke hjelpearbeiderrollen min for a
presse kvinnene til & la seg intervjue. Jeg kukke intervjue kvinnene mens de var ute pa
strgket om kvelden. Det ville veere & bryte inn vigkelighet som var altfor sterkt preget av
krevende og stressende forhold for kvinnene. Jageaga om jeg skulle ta med meg en
kollega og besgke kvinnene der de bodde. Jeg biesteey for ikke a gjgre det. Jeg var

bekymret for at jeg i min iver etter & samle infasjon ville gdelegge for kvinnenes gnske
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om a oppswgke Albertine og de hjelpetiloud som fadtr. De kunne oppleve det brysomt &
mgte meg. De bodde dessuten spredt rundt omkdisgriktet, for det meste hos kunder.

Kvinner som ikke var del av utvalget, kom deririrot i Albertine sin bil pa kveldstid.
Der spurte de om det var noe jeg gnsket a ta opjpde. Disse samtalene gav meg nyttig
informasjon. Spesielt i situasjoner utenfor intasifjuasjonen snakket kvinnene om forhold
knyttet til den afrikanske tradisjonelle religiondéfanskje de opplevde dette noe enklere nar
ikke bandopptakeren stod pa, eller at jeg satt ma¢atblokka. | bilen under det oppsgkende
arbeidet ble jeg ofte mgtt med ord sondelge, our papa, how are you? You have so many
questions! Eh? Jeg tok ofte dette som en aksept pa min tilstaztelse og ogsa mine
spgrsmal. At de ofte kalte megdpd tror jeg hadde mer med rollen hjelpearbeidergie;j
enn forskeren. De agnsket kanskje heller & snakkehjedperen om religion, enn med
forskeren.

De fleste kvinnene hadde erfaring med meg gjenneipdtiltaket Albertine. Dette
gjorde til at jeg ikke behgvde a bruke lang ticdddi kjent i miljget. Jeg kunne ga rett pa sak
med informasjon om prosjektet og om mulig rasktesegjang med intervjuer. Jeg valgte &
bruke to maneder pa gjennomfgring av intervjuesamtaler om temaet. Et intervju varte
rundt en time. Dette var ofte nok, da kvinneneutédmodige og ville ga. Det var ofte en
utfordring & fa tilgang til data. Kvinnene haddémoed sine egne gjgremal og det kunne se
ut som om de hadde liten interesse av a la sexyjunée | tillegg til intervjuene, samlet jeg
derfor inn informasjon gjennom & vaere deltakendenkatgr nar Albertine ble besgkt. Jeg
opplevde at kombinasjonen av det & gjennomfarevipt@a kontoret og det & veere
deltakende observatgr gav meg materiale som l@deeggant for en videre analyse. Under
intervjuene fortalte nesten ingen av kvinnene haorde forholdt seg til den afrikanske
tradisjonelle religionen i det daglige liv. Men sal@ltakende observater fant jeg at de gjorde
det, ofte uten a vaere klar over det. | bilen eddkvenakket en kvinne om at hun var plaget av
onde ander pa nettene. Derfor var det viktig forrteed be, spesielt far hun skulle legge seg.
For det var om natten de onde andene virket. hijitet noen uker far, ville hun ikke inn pa
dette temaet. Det var ikke noen relevant probldingti Hun begrunnet det med at hun som
kristen hadde beskyttelse og ikke hadde noe adryldg erfarte kanskje at dynamikken rundt
dette med ande-tro kom mer frem da jeg var deldéeaiservatgr, enn i den mer tekniske

eller formelle intervjusituasjonen.
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2.4 Etiske utfordringer knyttet til feltarbeidet

2.4.1 Forskerrollen og sosialarbeiderrollen

Pa lavterskeltilbudet Albertine, tok kvinnene silitiativ og bestemte om og nar de selv
gnsket a ha med tiltaket & gjore. Dette ble utfdrded at jeg som forsker hadde egne behov i
forhold til ha samtaler om deres religion. Pa demden ble de ulike rollene en utfordring for
meg i feltarbeidet.

For a gjare disse rollene tydelige og forutsigharevinnene, gjennomfgrte jeg intervju pa
kontoret mitt. Jeg forklarte hva jeg skulle brukéormasjonen til, og hvordan jeg gnsket a
gjennomfgre intervjuet. Jeg brukte bandopptakeioddarte at dersom de lot meg bruke den,
skulle de vite at jeg ville slette innholdet pa @ter at intervjuet var utskrevet.

Forskerrollen innebar det & vaere aktiv i forhdld fa gijennomfart egne ansker og
planer knyttet til prosjektet. Sosialarbeiderroliem mer passiv og krevde at jeg lot kvinnene
avgjgre hva som skulle snakkes om. Ved utgvelsateare rollen, hadde jeg ikke en agenda
i forhold til & fa dekket egne behov slik som agiemfare intervju. Ute i bilen pa kveldstid
under det oppsgkende arbeidet, havnet jeg oftatedar rundt tema. Det var en mer uformell
setting, og jeg forholdt meg ikke til noen plan kva jeg gnsket. Kvinnene fikk selv
bestemme hva og hvor mye de gnsket & snakke oendetller andre tema.

Da jeg intervjuet kvinnene ble ofte deres forsnakanismer utfordret, og dette ledet
dem ofte inn pa opplevelser knyttet til frykt, skagskyld. Dette var selvsagt interessant for
meg som student, men ikke ngdvendigvis sa hensilgsigni arbeidet som sosialarbeider. En
av kvinnene svarte slik da jeg forsgkte a fa haifidesi noe om hva hennes religion betad for

henne mens hun var i prostitusjon:

Foreldrene solgte meg som liten jente til en gammeain. Familien fikk penger
regelmessig av mannen siden jeg hadde sex medJegrfikk muligheten til &

komme til Europa, og na er jeg her. Det er galtasiituere seg. Det en synd. Jeg ser
frem til den dagen jeg kan slutte. Da skal jeg dmpg og danse i kirken.

Sosialarbeideren i meg kunne tenke om det var matiged lede kvinnen til & snakke om en
sar barndom. Hennes hverdag kunne forverres agatgpet opp i gamle sar. Forskeren
tenkte derimot at dette kunne veere nyttig inforima$pr prosjektet. Det var ofte en

frustrerende rollekonflikt.
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2.4.2 Hvit mann intervjuer svarte prostituerte

Da jeg begynte i arbeidet ved Albertine i 2002, deair & veere mann pa mange mater en stor
utfordring. Det hadde aldri veert mannlige medarbeicha Albertine. For meg ble
utfordringen den gang a finne en mate a fremst&qa, passet rollen jeg skulle ha. Jeg var
mann og potensiell kunde for kvinnene som oppséakiertine. Jeg var ngdt for & la tiden
jobbe for meg. Jeg matte vise at jeg kunne fyllenosom sosialarbeider. | stedet for a skape
utrygghet, forsgkte jeg a tilfare noe ved det deveeann. Som for eksempel en tanke om at
ikke alle menn kjgper seksuelle tjenester, seltitiadet skulle veere der.

Ved oppstart av forskningsprosjektet var jeg kjentljget som leder av Albertine. Jeg
var som andre medarbeidere pa Albertine, kjen&fogere pa tilbudssiden som sosial — eller
hjelpearbeider. Jeg handlet pa deres premisserdglmavgrensningene for engasjement
som tilfalt rollen som leder og sosialarbeider Ydioertine. Flere av de nigerianske kvinnene
kalte meg som tidligere nevnpépd. En av kvinnene sa at de kalte mgmpd fordi jeg
passet pa dem og hjalp dem.

Utfra kunnskapen om deres historie, bakgrunn, ogsa erfaring etter samtaler og
samveer, hadde jeg et noe delt forhold til & veeitefdnsker av svarte, nigerianske kvinner i
prostitusjon. Jeg kjente pa skam over a vaere dehaunyttelse-historie som strekker seg inn
i var tid. En skam pa at jeg er hvit, slik de feeabrske sex-kjgpere er. Fra et
samfunnsperspektiv er det ikke vanskelig a se tigyttelse hvite menn, inklusive meg,
representerer i mgte med nigerianske kvinner itpusgon. Jeg er en del av det norske
samfunn som ikke gir disse kvinnene et altern&amtidig opplever de nigerianske kvinnene
hvite menn og sex-kjgpere ikke bare slik. Det kitkevsom om de holder andre enn norske
kunder ansvarlig for den vanskelige livssituasjoderer i. Fgrst og fremst sine egne
landsmenn som styrer i Nigeria, og som ikke evrferdele godene. Dernest deler av

familien som forventer penger av dem.

2.4.3 Validitet og reliabilitet

Jeg har hatt mine fordommer til malgruppen. Detemidennes. | ungdommen var jeg aktiv i
et konservativt religigst miljg med en streng sekswral. Dette hadde sine fordeler og
ulemper i arbeidet pa Albertine, men ogsa i stugli@akgrunnen min har blant annet gjort til
at jeg har veert forhandsinnstilt pa at kvinnenésrdter skadelig bade for dem selv, kundene
og samfunnet. Ved a vaere meg dette bevisst, hdget jeg har veert i stand til & bedgmme

informasjonen jeg har fatt pA en mer nyansertktggrimate. Flere ars arbeid pa Albertine har
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nok hjulpet meg et stykke pa vei i forhold til dedommer jeg har hatt til malgruppen. Jeg
har nok fatt forstaelse for og et noe videre pedsp@a hvorfor mennesker handler som de
gjer.

Utover de kvinnene jeg har intervjuet, har jegkkea med flere titalls nigerianske
kvinner som har prostituert seg i Stavanger. Je@sa snakket med flere nigerianere som
bor eller oppholder seg i Stavanger. De studeler atbeider i Stavanger og lever et helt
annet liv enn det de nigerianske kvinnene gjar.ddénteressant a snakke med disse
nigerianerne, fordi de har en distanse til deneligheten kvinnene jeg intervjuet er i. De
fleste av disse nigerianerne viser forstaelse ¥orfor kvinnene er i prostitusjon. Til tross for
at prostitusjon ogsa av dem blir ansett som syikkl jég i samtaler ofte bekreftet hvor
selvsagt det er at en strekker seg for & kunnpéfeimilien sin. Pa denne maten har jeg fatt
kryssjekket informasjonen jeg har fatt av kvinnggeehar intervjuet. Utallige samtaler og
diskusjoner med medarbeidere pa Bymisjonssent&tatvianger, Nadheim kvinnesenter og
Pro Sentret i Oslo har bidratt til & gjgre megansttil & bedemme informasjonen jeg har fatt i
intervjuene. 2006 og 2007 var jeg med pa temastodjereiser til Bulgaria, Estland, Italia og
Nigeria. Der ble jeg kjent med hjelpeorganisasjagandre som er involvert i hjelpearbeid
for prostituerte. Alle disse kildene har fungentnsbekreftelse pa informasjon jeg har fatt i
mitt feltarbeid.

Jeg mener informasjonen jeg har fatt og som jegesri oppgaven er valide eller sagt
pa en annen mate, gyldige og palitelige. Jeg kiem $le at kvinnene har fatt noen fordeler
eller for den slags skyld ulemper ved det a deltadersgkelsen. Ikke utover det & ha fatt en
kvalitativt bedre eller verre kontakt med meg utfet de opplevde ved det & bli intervjuet.

Det ma sies at noen av kvinnene kan ha blitt ufsatnine forventninger om
deltakelse, og at det kan ha preget dem i hva dgitiav informasjon. Noen har kanskje
unnlatt & fortelle om forhold som de kjenner déwgere tryggere og bedre & la veere & snakke
om. En av kvinnene saJég vil ikke tenke pa hvordan det var a reise gjemmrkenen og
over havet til Italia. Jeg vil ikke snakke om”détillegg til & spare seg selv for ubehag, kan
kvinnene ogsa ha unnlatt & dele informasjon fadigr mann. Det kan vaere ubehagelig &
snakke om sine prostitusjons-erfaringer med en ke minst forhold knyttet til helse,
vold og overgrep. Noen kvinner har kanskje ogs&etrés spare meg for de verste hendelsene

de har opplevd.
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3  Prostitusjon

3.1 Historisk tilbakeblikk

Prostitusjon har opp gjennom historien veert gjertstar debatt. Ikke minst religionene har
hatt en funksjon i forhold til & systematisere egulere prostitusjonsvirksomheten.

| de fleste hellige skrifter har temaet blitt bérgBibelen finnes et eksempel allerede i farste
Mosebok ndr Juda betaler for at hans eldste sairi&Kamar. Sgnnen dgr og Juda gir
kvinnen videre til sin andre sgnn, Onan. Han nektea sex med henne og lar seeden ga pa
bakken. Tamar er darlig investering for Juda sidem ikke har gitt ham etterkommere, og
hun blir derfor returnert til sine slektninger. M&mar vil motbevise at hun ikke kan fa barn
og oppsgker Juda igjen, na som en kvinne som tdbymot vederlag. Juda takker ja til
tilbudet og gjar den prostituerte gravid med tugjer (Ringdal 2004, 3). | det nye testamentet
finnes Tamar pa stamtavlen til Jesus Kristus.

Det er blitt sagt at prostitusjon er verdens elgske og at prostitusjon er universelt.
Ringberg som skrev bokemve for salepm prostitusjonens historie i 2004, mener at bade
jaktmannen, bonden, hagvdingen og presten eksid@rtien prostituerte. Han hevder ogsa at
det finnes bevis pa at prostitusjon ikke forekomangiomatisk i alle samfunn (Ringdal 2004,
4). Men om ikke prostitusjon har eksistert oveaaittil alle tider, er det utbredt og har en lang
historie. | Mesopotamia noen tusen ar far Krisargds tempelprostitusjon, og i Israelsk
storhetstid rundt 1000 f.Kr. var ogsa prostituggpwelkjent fenomen (Ringdal 2004).

| 60 ar f.Kr sier Cicero, den romerske juristenpadjtikeren:

Anyone who thinks young men ought to be forbiddéaiis with prostitutes is
certainly very ignorant of the freedom of our tirmed indeed not in harmony with the
customs of our ancestors. Name any epoch whemw#gsnot normal.

Den vestlige verden har i fglge Ringdal ervervittssin pa virksomheten fra Romas
storhetstid (Ringdal 2004, 85)nntil Sverige forbad kjgp av seksuelle tjeneste999, har
kjgp av seksuelle tjenester ikke veert forbudt noed hoe europeisk land. Til tross for alle
dem som har gnsket at virksomheten ikke skal edsist

| middelalderen ble den vestlige verdens geneselksualmoral strammet inn. Det
tradisjonelle synet pa prostitusjon har etter digttst og fremst blitt forboundet med umoral og
synd. Selv om prostitusjon var en trussel mot neoralg ekteskapet mellom mann og kvinne,

var det fortsatt noen som ville hevde at prostitmskke var sa veldig galt. Prostitusjon kunne
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jo forhindre verre synder som for eksempel voldtekt
| vesten fikk den viktorianske perioden pa 1800etablet britiske imperiets mest
storslagne tid og industrialiseringen, betydningafobade kvinne — og arbeidsbevegelse ble

en virkelighet. Ringdal sier:

Sexuality, family life, and prostitution tendedidecome public issues. This tendency
toward politizicing such questions become eveonster in the latter half of the the
twentieth century. The new women's movement, thergghts organizations, and the
media have contributed to this in their respectway's (Ringdal 2004, 1).

Den kvinnelige frigjaringsprosessen kom som dedetradikale samfunnsoppraret pa slutten
av 1960-tallet og begynnelsen av 1970-tallet. Digkev ogsa inn pa prostitusjonsdebatten. |
falge Renland var kvinnebevegelsen og sexarbeidegatsen barn av samme tiddtidens
radikale opprar omfattet ikke bare middelklasselaropprer mot foreldregenerasjonens
konservative, moralistiske familiestrukturer ogaitative militeerstater. Det var ogsa en tid
da rettigheter for marginaliserte grupper ble plagspa den politiske dagsorde(Renland
2007, 32). | begynnelsen dannet feministene akiansed de prostituerte, men etter kort tid
ble den sékalte seksuelle liberaliseringen medtipuspn som uttrykk, gjenstand for
diskusjon og erkleert ugnsket. Sheila Jeffrey foddat det skjeddeghdringer i
prostitusjonsorganisasjonenes fokus fra seksugjifiing og kamp mot diskriminering, vold
og trakassering, til en hylles av prostitusjon nkeav om anerkjennelse og rettighéter
(Jeffreys 1997, 71).

| nyere tid har pro-aktive hjelpeorganisasjonetilbgk som TAMPEP, Pro Sentret og
Albertine veert opptatt av & definere prostitusjomsioe annet enn seksualisert vold mot
kvinner. Prostituerte er noe mer enn kun objeldenienns seksuelle behov. Leder for Pro
Sentret, Liv Jessen, hevder at kvinner i prostitugr subjekter i eget liv og at prostitusjon
ikke er noe en er, men noe en gjdtat noen kvinner selger kroppen sin, s handlerodet
sosiale, gkonomiske, kulturelle og psykologiskersamhenger og livsbetingels¢dessen
2008, 8). De pro-aktive organisasjonene og hjdtpktine har veert opptatt av & inkludere
prostituerte som politiske aktgrer.

Utover den seksualiserte volden som radikalfertenis ved kvinnegruppa Ottar og
Kvinnefronten har hatt mye fokus pa de siste areaede sakalte pro-aktive hjelpetiltakene
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samt Krisesentersekretariatet gjennom ROSA-prasfektatt fokus pa det en kaller for &
veere underpriviligert som migrant i Norge. Utenlskelkvinner som prostituerer seg har fa
eller ingen muligheter til alternativ inntjeningorge.

En artikkel i Stavanger Aftenblad er et eksemgehpa dette kan dreie seg om. | 2008
ble tre bulgarske kvinner som prostituerte se@v&tger intervjuet i forhold til hvor
vanskelig det var a finne et alternativ til prassjpn. Kvinnene fikk vaskejobber ved hjelp av
Albertine, men siden det ikke var snakk om 100%irsdi ville ikke norske myndigheter gi
kvinnene arbeids- og oppholdstillatels®litt hayeste gnske er & fa en vanlig jobb, et niirma
liv, og kunne hente datteren min og barnebarnetilhiheg i Stavangér sa en av kvinnene i
intervjuet (Stavanger Aftenblad 2008). Overgangsimigler for mennesker som kommer fra
nye EU-land rammet disse kvinnene. Om det var \&lits& hjelpe kvinner fra Bulgaria med
alternativ til prostitusjon, er situasjonen enda&dor migrerende kvinner fra Nigeria. Deres
oppholdsstatus i Italia gjer at de fremdeles lgigret som utenforstaende av Schengen-
omradet. De har dermed ingen rettigheter pa adgpilternativ til prostitusjon i Norge.

| en stortingsmelding fra 2008 sies det at Nomgavbengig av utenlandsk arbeidskraft
(Arbeids- og inkluderingsdepartementet 2008). Sidwnlandske prostituerte, som Norge
definerer som ofre for norske menn, gis sveert veg@e muligheter for alternativ til
prostitusjon i Norge. Mange av de utenlandske kem@nsom prostituerer seg i Norge vil ikke
tilbake til sine hjemland (Skilbrei og Tveit 200De gnsker a arbeide pa lovlig vis og hjelpe
seg selv og sin familie, men de har ikke lov el til det. Dette er en viktig del av natidens
prostitusjonshistorie i Norge og ellers i Europar@e og Europa er destinasjon for kvinner
som om ngdvendig prostituerer seg for & fa et biadreg utviklingen er tydelig. Fra 1996 til
2003 mgtte Albertine hvert ar rundt 30 norske keiminprostitusjon, og ingen utenlandske. |
2007 var Albertine i kontakt med 131 personer solgte seksuelle tjenester i Stavanger, og
av disse var 93 utenlandske og 38 norske (Ars\agii.

Globalisering har hatt konsekvenser for migrasjaknologi, informasjon og
mulighet for & ta seg frem er enklere enn noen gaete kommer til uttrykk nar en ser pa
utviklingen av hvor mange mennesker som har sgki &®orge de siste to arene. | 2007
sgkte 6527 asyl i Norge. | 2008 sgkte 14400 asylaket ble fordoblet
(Utlendingsdirektoratet 2008). Noen blir bosattamgire far avslag. Flere tusen som ikke far
innvilget asyl, velger a leve illegalt i Norge (€ten 2009).

* Rosa-prosjektet ble opprettet 1. januar 2005hifatelse med Regjeringens handlingsplan mot handdl
kvinner og barn 2003-2005. Justis- og politidepagetet gav Krisesentersekretariatet mandat tif@reit
arbeidet med & iverksette tiltak i handlingsplaetp://www.rosa-help.nd/
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1 1992, 1997 og 2002 gjennomfarte norsk folkehettautt seksualvane-
undersgkelser. Andelen menn som noen gang hadpesge, var stabil pa mellom 11% og
13% (Traeen, Stigum og Magnus 2002). Det er verdeke seg at disse undersgkelsene ble
gjennomfgrt far den migrasjonsrelaterte prostitosyirksomheten tok seg opp i landet. Det
er ikke gjennomfart noen undersgkelse etter 20@d8ss for at det de siste arene har veert
flere prostituerte og lavere priser pa tjienesteme slbys.

| Norge har man i senere tid definert prostitugom et sosialt problem, der en bruker
sosialpolitiske virkemidler for & hjelpe mennes&em prostituerer seg. Fra og med 2009 har
Norge innfart lovforbud mot kjgp av seksuelle tjstee. Ulike helse — og sosiale hjelpetiltak
overfor malgruppen har veert skeptiske til den mygivningen, der kriminalpolitiske
virkemidler settes inn for a fa bukt med den ugdskérksomheten. Bekymringen har gatt pa
at nar prostitusjonsvirksomheten blir usynlig,det heller ikke bli satset pa hjelpetiltak
overfor malgruppen. Prostituerte vil s vaere masa& enn noen gang for utnytting og grov
kriminalitet.

Enn sé lenge blir ikke de prostituerte rammetoavérket. De blir ansett som objekter
for menns vold. Men spgrsmalet kan stilles om ttet en tid vil bli aktuelt & se pad dem som
aktgrer og medskyldige i en kriminell virksomhebed maneder inn i 2009 finnes det
fremdeles norske og utenlandske mennesker somnéekglge seksuelle tjenester.

3.2 Ulike arenaer for prostitusjonsvirksomhet
Det finnes ulike arenaer for prostitusjonsvirksomiAeenaene blir ofte delt inn i
gateprostitusjon og innendgrsprostitusjon. Medgatgitusjon menes den virksomheten
hvor kjgperen oppsgker selgeren pa gata, ofte Meareankommer det sakalte stragket i sin
egen bil. Kjgper og selger avtaler tjeneste og pgssa blir ofte selgeren med kjaperen i
bilen. Tjenesten blir utfart i bil, hjemme ellerartnet sted som for eksempel pa et hotellrom.
Gateprostitusjonen er den mest synlige prostitggjienaen. Innendgrsprostitusjon favner den
andre og ogsa den starste delen av prostitusjissvitheten. | innendgrsprostitusjonen
annonserer selgeren sine tjenester i aviser, kthiéaler og pa internett for & komme i kontakt
med kunden. Albertine har de senere ar veert i kontad flere kvinner i prostitusjon pa det
sakalte innemarkedet enn pa gata.

Inntil hgsten 2003 hadde Albertine kun veert i latthined norske kvinner som drev
med gateprostitusjon i Stavanger. De norske kviarsem prostituerer seg fra strgket eller

Strandkaien i Stavanger, er for det meste rusavgeryinner som finansierer rusmidler med
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salg av sex. Albertine var likevel i gang med dsgre antall ulike telefonnummer knyttet til
salg av seksuelle tjenester pa innendgrsmarketilgtriktet, og ble ikke overrasket da de
farste utenlandske kvinnene oppsgkte Kirkens Bymss)okaler hgsten 2003. Noen fa
sagramerikanske kvinner hadde veert utsatt for oeprgg hadde pa tips av en kunde blitt
anbefalt om a ta kontakt med Albertine. Kvinneiippdemarkedet forklarte Albertine at
arsaken til deres prostitusjonsvirksomhet var dakonomi og begrensede muligheter pa det
ordinaere arbeidsmarkedet.

| 2004 og arene frem til 2009 var det en tydekgimg mennesker som solgte
seksuelle tjenester pa det sakalte innendgrsmark8tevanger. En evalueringsrapport av
prostitusjonsomfanget sier at neermere 2/3 av dafetprostitusjonsvirksomheten foregar
innendgars. Videre at denne virksomheten sannsysligke vil bli rammet like mye som
utendgrsprostitusjonen av sexkjgps-forbudet (TagiBkilbrei 2008). | farste kvartal av 2009
var Albertine i kontakt med 56 kvinner som solgt&sielle tjenester i Stavanger. 5 av disse
var norske. Det er en klar nedgang av kvinner smstjpuerer seg pa gata. Men til tross for
kriminalisering av sexkjgp, er antall kvinner soefger seksuelle tjenester innendgars, stabilt i
forhold til i 2008 (Hagelin 2009).

4  Fra Nigeria til Norge

4.1 Nigeria

Pa 1500-tallet var det som na er byen Benin Cityeleetet for et stort imperium. Det dekket
stgrstedelen av det sgrlige Nigeria og hadde sitterrtilbake til mellom ar 800 og 1000.
Imperiet fikk farst kontakt med Europa pa slutterld00-tallet. Det skjedde i falge Azuonye
med Portugal. En fikk etablert handelsforbindetsgfolket fikk stor respekt for Europeerne:
"and even came to see them as messengers of thedse@lokufi (Azuonye 1996, 19).

Heller ikke Nederland forsgkte a kolonisere Bempériet da de hadde utstrakt
handelsvirksomhet med dem fra rundt 1500 til sfufté 1800-tallet. Benin solgte slaver,
leopardskinn, pepper og korall. Pa slutten av 1816t overtok Britene som Benins
hovedpartner i forhold til handel, og det var i demperioden det ble underskrevet avtaler som
ledet frem til imperiets fall. Kongen eller den afi& Oba, forstod etter hvert at & signere
avtalen om britisk beskyttelse hadde negative Koreseser for imperiets selvstendighet og
selvstyre. Ovonrramwen, som var Oba og sveert geligialgte som strategi mot britene &
styrke tradisjoner og seremonier som britene bedtatom onde og hedenske. Og i 1897
massakrerte Benin britene som befant seg i omradehotsvar angrep og gdela britene ikke
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bare byen, men ogsa tempelet og slottet til Oba. Qlonrramwen ble sendt i eksil og dade
der. 1 1914 ble monarkiet gjenifart, men imperigtRenin City ble ikke lenger like mektig
slik det en gang var (Azuonye 1996, 13-22).

Nigeria vant sin uavhengighet i 1960 og ble rejltil 1963. | 1967 utbrgt den sakalte
Biafra-krigen, der de sgrgstlige delene av landdéerte seg uavhengig som staten Biafra.
Etter tre ars krig matte de likevel kapitulere. &tar kom et 30 ars langt militserdiktatur som
varte frem til 1998. | begynnelsen av denne periagégjerte en optimisme pa grunn av den
gkonomiske veksten som kom av landets oljeindudein myndighetene klarte ikke a
handtere den gkonomiske veksten, mennesker fidsikiie del i godene, og dette skapte
blant annet grobunn for korrupsjon. Etter innfarangdemokrati i 1999 har det veert mange
voldelige opptayer, som oftest utlgst pa grunnrastfasjon og kamp om ressurser. Carling
sier at Nigeria har veert kjent for en spesielt digegkombinasjon av offentlig fattigdom og
vanstyre, store pengeressurser i omlgp, og et oo ineffektivt rettssystem (Carling
2005).

Det finnes mer enn 250 ulike etniske grupper igxi@ 4 av disse er store og utgjar til
sammen rundt 50% av hele landets befolkning. Hagdaulani dominerer i nord, mens
Yoruba og Igbo er starst i sgr. Det finnes et resgskille mellom muslimene i nord og de
kristne i s@r, og fordelingen i antall er ganskanfel 1991 ble hovedstaden flyttet fra
storbyen Lagos i s@r til Abuja som ligger midtndt. Den lille byen Abuja, med rundt en
halv million innbyggere, ligger pa en neermest naygrunn mellom de store etniske og

religigse gruppene (Carling 2005).

4.2 Benin City
De fleste nigerianske kvinnene som har prostitsegti Norge de siste arene, kommer fra
delstaten Edo og hovedstaden Benin City sgr i kamdkdstaten Edo er i fglge Carling blant
de fattigste omradene i Nigeria. Det er ikke langte fra Port Harcourt, hvor mye av
oljeutvinningen skjer, blant annet med vestligeralitenlandske aktarer (Carling 2005, 12). |
delstaten Edo bor det rundt 4 millioner menneskeio(state 2009).

Hva som var grunnen til at majoriteten av kvinnpaedet norske
prostitusjonsmarkedet i 2008 var fra dette omraeletutgangspunktet vanskelig a forsta. Det
er ikke uvanlig at migrasjonsstrammer mellom koeniter er sveert lokalt begrenset. Et

eksempel er de bulgarske kvinnene som har prodtgag fra Strandkaien i Stavanger de
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siste arene. De kommer alle sammen fra omradet Mantha ved Svartehavet, og de fleste
kommer fra samme landsby.

| 2006 var jeg med norske myndigheter pa en teiseumn menneskehandel i Nigeria.
Gruppen bestod av representanter fra Utlendindddir&tet, Utlendingsnemnda, Landinfo,
Pro Sentret og Albertine. Pa sparsmal om hvorfamrer fra delstaten Edo utgjorde et sant
klart flertall av nigerianske kvinner som migreogy havner i prostitusjon i vestlige land, sa

representanter fra den norske ambassaden i Abuja:

Det er "ingen” som dgr av sult i Nigeria, men fgedlen pa de som har og de som
ikke har, er sa tydelig for menneskene i omraalkbljeproduksjon og mennesker fra
Vesten er synlig i Edo og omradene rundt. Mennesleem bor der gnsker sin del

av disse godene. Nar de ikke far det, gnskerrdigéere til Europa. Det er jo der de
rike kommer fra. Kriminelle nettverk nyttiggjgrgeallerede eksisterende handelsruter
og forbindelser til Europa nar de utnytter sarbaemnesker som drammer om et
bedre liv.

Pa reisen i Nigeria fantes det nigerianske prastiéupa de fleste hotell delegasjonen besgkte.
Kvinnene stod oppstilt pa taxi-holdeplassen utehfitellet, og tok i mot sine hvite kunder
der. Videre var de selskapsdamer for forretningsraea under lunchen, eller de banket pa
dgren din midt pa natten. De var i kontakt medemga sitt eget hjemsted, og det manglet
ikke pa impulser og informasjon om Europa.

"Du har sett den rgde sanden i Benin City, HelgevBwhvorfor vi ikke vil tilbaKesa
en av de nigerianske kvinnene til meg etter akmy tilbake fra Nigeria. Jeg hadde kjart pa
den og sett den, men undret meg likevel pa hva detid den rgde sanden betgd. En annen av
kvinnene som satt i bilen den kvelden forklartét Kar ikke skikkelige veier og mangler
elektrisitet. Det er fordi noen fa tar alle pengesebruker dem pa seg selv. Det er ingenting
der for oss. Her tjener vi i hvertfall nok til ahgene vare kan ga pa skal®ette kan veere
med pa a forklare at store forskjeller motivereemdil & migrere.

Selv om de fleste nigerianske kvinnene som prestié seg i Stavanger fra 2004 til
2008 kom fra delstaten Edo og Benin City, fanteésudatak. Ogsa Skilbrei, Tveit og
Brunovskis mener at enkelte av kvinnene som si&odemer fra Benin City, egentlig
kommer fra landsbyer utenfor byen. Noen andre frgsandre delstater og andre land
(Skilbrei, Tveit og Brunovskis 2006, 18). En avarrhantene i min undersgkelse forklarte
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To av kvinnene pa gata her i Stavanger er ikkeelige Edo. De sier selv at de er Edo,
men jeg vet at de ikke er det. Hvorfor de hevdesede det? Jeg vet ikke, men de vet
at de fleste kvinnene som jobber pa gata komnaeBénin City. De gnsker ikke at
folket sitt skal bli forbundet med prostitusjonyken i Europa eller der hjemme.

4.3 Fra Nigeria til Norge

Nigerianske kvinner nyttiggjer seg allerede eksestde migrasjonsruter fra Nigeria til Vest-
Europa. Det brukes falske dokumenter og dette doeklhvorfor de reisende ikke tar samme
vei. Det er fa som tar fly direkte fra Nigeriaest-Europa. Noen reiser med buss eller bil til
et naboland som Ghana. Derfra tar de fly til erstayn for eksempel London, Paris eller
Amsterdam. Derfra reiser de til Italia og ofte Tarimed tog. Byen Torino er et viktig
transittpunkt for menneskehandelen. Andre reiset fiyefra Nigeria til en by i Russland eller
@st-Europa, hvorpa de tar seg over grensen til-Zasbpa illegalt (Carling 2005, 17-22).
Mange ankommer Europa etter en ofte lang og krevegide gjennom Sahara, opphold i
leirer som ikke har status som flyktningleirer i iMdigko og Libya, og til slutt en livsfarlig
batreise over Middelhavet til Spania eller Itafkilbrei, Tveit og Brunovskis sier at kvinnene
kan oppholde seg mellom ett til fire ar i dissedre, og at illegale migranter har fa
muligheter til & skaffe mat til seg sehNKVinner matte bytte sex for & fa en kopp kaffe elfe
bradbit’ (Skilbrei, Tveit og Brunovskis 2006, 28). Under bpfulet i et land i Nord-Afrika,
forsgker migrantene & komme med pa en bat overditidsiet. | denne situasjonen er
kvinnelige migranter mer attraktive enn menn. Meskesmuglere og menneskehandlere vet
at kvinnene har bedre muligheter for a betale égrisar de ankommer Europa, enn det menn
har. Noen av kvinnene forstar allerede pa detsptidktet at de ma arbeide i prostitusjon nar
de ankommer den andre siden (Skilbrei, Tveit oghBwskis 2006, 29).

4.4 Migranter i prostitusjon

| motsetning til mange andre utenlandske prostéusom opptrer neermest usynlig, har de
nigerianske kvinnene i den offentlige debatt lgittsentert som sveert aggressive i sin
fremtoning. De flgrter, roper og drar i menn fdaaolgt sine seksuelle tjenester. Dette har
ofte blitt forklart med at kvinnene er utsatt foemmeskehandel, og at de er sveert presset i
forhold til & betale madammgaller sine bakmenn penger. | fglge den danskelsgsin

Maibrit Gamborg Holm blir kvinnenes situasjon oglpiem pa denne maten redusertéil ”

° Madam er en kvinne som organiserer menneskeleamndel
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spgrgsmal om onde maend, der udnytter forsvarskdsded’ (Holm 2007, 33). | sin artikkel
viser Holm at migrerende nigerianske kvinners sémtzhandler om noe mer enn deres
forhold til bakmenn. Holm mener at kvinnene beteaktom prostituerte og migranter pa
samme tid, og at dette samspillet far en avgjgréedgdning for hvordan kvinnenes situasjon
blir. Hun forklarer at de fleste nigerianske kvineebegynner sin migrasjonsprosess ved a
veaere avhengige av agenter. De har i begynnelssittapphold i Europa og i Holms sitt
tilfelle, Danmark, ikke gyldige oppholdspapirer st@r i fare for a bli anholdt, fengslet og
deportert om de blir tatt av politiet. Kvinnenerkslik presset til & opprettholde sitt forhold til
bakmenn, som hjelper dem til & leve og arbeidéltsiolm 2007, 43).

Samtidig ma kvinnene forholde seg til kundene.nkloiener at de som kjaper
seksuelle tjenester kan ha en oppfatning av nigeke kvinner som spesielt seksuelt
aggressive og pagaende, og at dette igjen kan Haleres hudfarge a gjgre. Denne
forestillingen om afrikanske kvinner som sveert sekiserte, bar i fglge Holm forstas
innenfor en postkolonial teoretisk ramme der &lesivestlige individer blir de andré
(Holm 2007, 47). De andré blir beerere av trekk som den vestlige kultur fekter ved seg
selv. Holm sier blant annet at den sorte hudfakgen til & representere det seksuelle instinkt.
De sorte nigerianske kvinnene blir pa denne malbgekofor hvite menns seksuelle drammer
og fantasier. Videre blir de en motsetning til daliserte, rasjonelle og kontrollerte vestlige
individer. Kvinner i Holm sin undersgkelse hevdekandene har en forventning til at de som
afrikanske kvinner elsker & ha sex. De blir nddt igere deretternidt til at veere flirtende,
udfordrende og udfarende pa gaden, safremt huinawie kunder og derved tjene periger
(Holm 2007, 48).

Kvinnene blir slik ngdt til & handle pa sveert netiingsfylte mater i mgte med politiet
og sexkjgperne. | forhold til politiet ma de vasvestktige og helst holde seg skjult. Med
tanke pa kundene ma de veere synlige pa gata ogkomte forventningene om at de sa
gjerne vil ha sex (Holm 2007).

Det har veert diskutert hvorvidt et menneske skaka som offer for menneskehandel
i forhold til om vedkommende er klar over prostjtuselementet forut for migreringen.

Holm trekker dette inn i diskusjonen rundt offereskyldighet (Holm 2007, 50). Kvinner
som er kjgpt og solgt av menneskehandlere hagefiliolm blitt ansett som uskyldige, naive,
desperate, ufeilbare og rene. Men Holm sier atigierianske kvinnene ikke passer inn i
denne offer-oppfarselen. De ehdjrgstede og uhgflige, hvilket er i direkte madstned den
stereotype opfattelse af "den handlede kviridgfolm 2007, 50). Det stilles derfor sparsmal
til om kvinnen faktisk er et offer, siden hun etiak prostitusjon og derfor ikke ufeilbar og
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ren. Dersom kvinnen ikke passer inn i bildet avpbetsive offeret, blir hun heller ikke vurdert
som uskyldig og hjelpetrengende, men som frivitiggskyldig i sin egen elendighet. Som
migrant er hun ikke en verdig hjelpetrengende (H2007, 50).

Politiet har ulike oppgaver. | Stavanger har Alineri flere ar forholdt seg til tre ulike
avdelinger. En har fokus pa lov og orden mens eemarbeider med utlendingssaker. Den
siste avdelingen er organisert kriminalitet. Sgesigenne avdelingen har Albertine hatt
tienestemenn & forholde seg til i forhold til maigpen. Politiet har i falge Holm en
utfordring ved det & skulle navigere i et felt hderbade skal beskytte landets grenser, men
samtidig gi beskyttelse til dem som er ofre. Peligkal forvalte ulike lover samtidig, og dette
kompliserer arbeidet deres. |1 2004 ble to nigekanwinner i Stavanger utvist fra Norge, til
tross for at de viste synlige tegn pa hvordan debliti torturert av menneskehandlere. De
hadde ugyldige oppholdspapirer og det ble stiltsmpdl til deres identitet. Hvordan kunne
kvinnene veere ofre om de lgy om sin identitet (Stayer Aftenblad 2004)?

5 Teoretiske perspektiver

5.1 Religigs tro

De nigerianske kvinnene som prostituerer seg iédtger kommer fra et omrade i den sarlige
delen av Nigeria, hvor afrikansk tradisjonell rédig og kristen tro star sterkt. Katolisisme og
karismatiske pinsemenigheter er to hovedgruppent ola kristne (Edo state 2009). Jeg vil na
presentere afrikansk tradisjonell religion og k&dmoe om kristen tro i Nigeria. Jeg kommer
ikke til & presentere hva innholdet i kristen troda det forutsettes at leseren kjenner til dette.

Til slutt i dette kapittelet vil jeg si noe om ew i utvikling.

5.1.1 Afrikansk tro og filosofi

Mbiti — afrikansk religion og filosofi

Som tidligere nevnt, mener Mbiti at religion er reoedet mest grunnleggende og
betydningsfulle i en afrikaners liv. Det finnesrdusen folkeslag i Afrika, og hver av dem
har sitt eget religigse system. Religionen favrede kilveerelsen og er i fglge Mbiti det mest
betydningsfulle for hvordan afrikanere tenker ogelesitt liv. Med filosofi mener Mbiti:
"understanding, attitude of mind, logic and percaeptbehind the manner in which African
peoples think, act or speakMbiti 1989, 2).
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Det finnes ingen leeresetninger eller dogmer, irntgesbekjennelse og heller ikke noen
hellig skrift tilhgrende afrikansk tradisjonell igibn. Alle er derimot en beerer av troen, og
den er skrevet i menneskenes hjerter og tankerkbemmer til uttrykk i ritualer der religigse
ledere, som prester, eldre mennesker og kongdlersgm viktig rolle (Mbiti 1989, 3). | fglge
Mbiti assimilerer afrikanere religigse ideer oglgiaer som kommer fra forfedrene, og som
fortsatt eksisterer i familien og lokalsamfunnatkEltmennesket har ulike meninger om
betydningen av myter, ritualer og seremonier qeatiser sa praksisen til ens egen
livssituasjon og de behov som eln ‘traditional religions there are no creeds to fleeited;
instead, the creeds are written in the heart ofititgvidual, and each one is himself a living
creed of his own religidh(Mbiti 1989, 3).

| deres virkelighetsforstaelse finnes Gud sonosd#ringen pa alt som er til og som
opprettholder det. Ander beskriver Mbiti sorextra-human beings and the spirits of men
who died a long time ag@Mbiti 1989, 15). Mennesker inkluderer dem sowmeeog de som
er i ferd med & bli fgdt. Videre finnes dyr, plantg annet med eller uten biologisk liv. Mbiti

forklarer forholdet mellom alt som eksisterer slik:

God is the originator and sustainer of man; theitSgxplain the destiny of man;
Man is the centre of this ontology; the Animalgrfes and natural phenomena and
objects constitute the environment in which maadj provide a means of existence
and, if need be, man establishes a mystical ogistip with them” (Mbiti 1989, 16).

| tillegg mener Mbiti at det er en kraft, makt elenergi som gjennomtrenger hele universet.
Gud er kilden til denne kraften, og kan kontrolldem. Andene har adgang til denne og noen
mennesker har kunnskapen og muligheten til & heraajpulere og bruke den. Medisinmenn,
hekser og prester er blant dem som har disse e\{ivdig 1989, 16).

Den afrikanske tradisjonelle religionen er ikkamgert for det individuelle mennesket,
men for fellesskapet som mennesket er en deltaadisjonelle samfunn finnes det i falge
Mbiti ikke et eneste menneske som ikke er religiistbe human is to belong to the whole
community, and to do so involves to participatinghe beliefs, ceremonies, rituals and
festivals of that communityMbiti 1989, 2). En person kan ikke ga bort fra fitks tro, for a
gjeore det: is to be severed from his roots, his foundatios,dointext of security, his kinship
and the entire group of those who make him awaresodbwn existentgMbiti 1989, 2).

En beskrivelse av et enkeltmenneskes liv fraddsél til etter ens dad, vil

tydeliggjere hva afrikansk tradisjonell religiontypefor den enkelte og for folket sitt. Den
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religigse deltakelsen favner hele livet. Hele dksisen er et religigst fenomen. Fadsel,
pubertet, ekteskap, aldring og dad er viktige hlmeileogsa inngangen til fellesskapet av de
avdade og deretter fellesskapet av ander. Alldille livsfasene blir tradisjonelt markert med
religigse riter og seremonier. | noen samfunnikke en person betraktet som et skikkelig
menneske far hun eller han har gatt giennom heleegsen av fysisk fadsel, seremoni ved
det & fa navn, pubertet- og innvielses-ritualetilogjutt ekteskap: Then he is fully "born”,

he is a complete persb(Mbiti 1989, 16).

Tradisjonelt tror afrikanere at et menneske fatése eksistere etter sin fysiske dad.
Han eller hun, den “levende-dgde”, forsvinner ikikeiddelbart, men blir husket pa av
slektninger og vennerThey recall him by name, though not necessarilytiming it, they
remember his personality, his character, his wadd incidents of his lifg(Mbiti 1989, 24).
Nar den siste personen som kjente avdade, persmmliged navn, ogsa der, da farst er
personen virkelig dgd. Mbiti forklarertnless a person has close relatives to remember him
when he has physically died, then he is nobodysandly vanishes out of human existence
like a flame when it is extinguished. Therefolie & duty, religious and ontological, for
everyone to get marriédMbiti 1989, 25). Mbiti hevder videre at dersom mann ikke har
barn eller bare jenter, sa finner han en annen.ke&elen maten kan han fa barn som vil:
"survive him and keep him (with the other living-dleathe family) in personal immortality
(Mbiti 1989, 25).

Videre mener Mbiti at konseptet tid er avgjerefated fa riktig forstaelse av afrikansk
religion og filosofi. Han mener at afrikanere tigdnelt vil vaere mer opptatt av det som har
skjedd enn det som ligger i fremtiden. For en afnigr er tiden i fglge Mbiti:Simply a
composition of events which have occured, thosehndrie taking place now and those which
are inevitably or immediately to occuiMbiti 1989, 16). Kort sagt kan en si at fortideg
natiden er det viktige en orienterer seg i forhdld

| alle afrikanske samfunn finnes troen pa en é&tédse av liv etter daden. Men denne
troen er ngdvendigvis ikke knyttet til en fremti@édnet bedre kvalitativt liv. Det finnes ikke
noe paradis & hape pa eller helvete a frykte. llexats her og nd, og slik blir det ogsa etter
dgden. Tradisjonell tro og filosofi er opptatt avtiden og natiden (Mbiti 1989, 28).

Kristen tro og islam star sterkt i Afrika. Mendlfie Mbiti klarer ikke disse religionene
a favne hele livet til afrikanerne, slik de er vamed i forhold til den altomfattende afrikanske
tradisjonelle religionen. Det er ikke nok for enilediner a laere om troen en eller to ganger i
uken i kirken. De fleste som omvender seg til kristro og islam vil fortsette & vende tilbake
til deres opprinnelige tro og praksis nar de ikkelaérken. De vil leve etter den tradisjonelle
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religonen det meste av tiden. En omvendelse Stémi tro eller islam er altsa ikke total. Siden
afrikansk tradisjonell religion okkuperer hele mesket og hele livet, ma en omvendelse til
kristen tro og islam omfattehis language, thought patterns, fears, social lietahips,
attitudes and philosophical dispositiofMbiti 1989, 16) om omvendelsen skal fare til igar
endring og betydning for enkeltmennesket og sangtinn

Mbiti sier at et moderne liv kan fa konsekvensertva afrikansk tradisjonell religion
betyr. Skolegang, urbanisering og industrialisgdjer til at ogsa afrikanere far et mer kritisk
forhold til religigs tro, seremonier og ritualerelli vanskelige situasjoner og kriser kommer
troen til overflaten og mennesker vender tilbake @ébiti 1989, 2).

Azuonye — Binifolkets tradisjonelle religion og vikelighetsoppfatning

| bokenEdo, the Bini people of the Benin Kingdohzuonye 1996), skriver Azuonye om hva
som saerpreger afrikansk tradisjonell religion hos B eller Edo-folket. Folket bor i

delstaten Edo og i Benin city. Tradisjonelt hakétlen filosofi om at universet er delt inn i en
synlig og en usynlig verden. Denne virkelighetsapmihgen preger bade religion, kunst og
mennesker i det daglige liv (Azuonye 1996, 30-47).

Den synlige verden bestar av jorden og vannet@ogir den. Ved siden av
mennesker og dyr er ogsa den synlige verden et fijlegode og onde guddommeligheter og
ander. Osanobua er den ene og hgyeste Gud. Aztarkjarer at Han sendte andre
guddommeligheter:down to live among humankind at the beginningroétiThey include
the earth goddess, Obiemwen, creator of the edénthwater deity, Olokun who today is more
prominent as the god of wealth, fertility, and dreidy” (Azuonye 1996, 31).

Den usynlige verden er tilholdssted for den hay&aid, Osanobua. | tillegg er her:

the spirits of the dead fathers of individuals #melunnamed dead fathers of the
community as a whole. These ancestral spiritsvarshipped by their living
descendants in the visible world and are stilhseeheads of their families and
contributors to their well-being in various ways@gonye 1996, 32).

Hvert familiemedlem som mislykkes i & overholdessiorpliktelser, vil umiddelbart kunne
bli straffet av sine forfedre-ander. Andene er espntert ved gravstedet eller relikvieskrinet
som er pa et hellig sted. Ofte er dette stedeatrnhjet til familiens eldste og hos andre hellige

mennesker som lokale medisinmenn og ledere i sarefude gode og onde kreftene som
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finnes i bade den synlige og usynlige verden, sdaglet enkelte menneske. De kjemper om
a oppna kontroll over menneskers tanker og hanelligzuonye 1996, 32-45).

Familien er sentral i den religigse aktiviteteanfliens eldste mann er bade familiens
overhode og familiens prest. Hans avgjgrelser fileea vaere rettferdige og vise.
| tillegg til et alter for forfedrene, har de flesiamilier ogsa et hellig sted for andre
guddommer og ander i hjiemmet. Disse hellige stetlanenange hellige objekter, som
skulpturer, stener og klaer. Gjennom ritualer, @fein seremonier og festivaler haper

menneskene at de gode kreftene styrkes og at aelondres (Azuonye 1996, 30-47).

Drgnen — Afrikansk tradisjonell religion i mgte medkristen tro

Drgnen har i avhandlinggdommunication, conversion and conservatgkrevet om mgtet
mellom Dii-folket og norske misjoneerer i Kameruiréne 1934 til 1960 (Drgnen 2007).
Drgnen beskriver hvordan Dii-folket ble sosialisgggnnom misjoneerenes skoler,
gudstjenester og litteratur. Han viser hvordan emiggrenes skoler fgrte til endringer i Dii-
folkets sosiale relasjoner og ogsa endringer foesieeligion og liv. Utfra skolene oppstod det
en ny intellektuell elite som utfordret de eksistete maktstrukturene i Dii-landsbyen. Dette
farte til at folket gradvis fikk en ny identitetrsakke lenger var knyttet like sterkt til familien
og landsbyen. Evangeliet Dii-folket fikk forkyntmgte med misjonaerene, handlet om at
enkeltindividet selv matte velge kursen for egetMennesker blant Dii-folket rekonstruerte
sin religion og fikk en ny kristen identitet. Delgte selv at dette skulle skje, selv om det i
mindre grad ble akseptert av samfunnet eller mésemesde var en del av (Drgnen 2007,
184).

Dranen forklarer at det ikke ser ut til & ha vaaen neer forbindelse mellom moralsk
oppfarsel i dette livet og konsekvenser for livitéiedaden i Dii-folkets tradisjonelle religion.
Forfedretroen blant Dii-folket innebar derimot atde mennesker kunne bli mellommenn
mellom mennesker og ander. Andene ble betraktetrsaytrale. Dersom de var forngyde
med menneskenes offer, ville de hjelpe menneskémadtta velsignelse og beskyttelse
(Drgnen 2007, 190-193).

Selv om den nye kristne identiteten fikk konselsezrfor relasjoner, moral og
oppfarsel, ble ikke hele deres afrikanske tradijerreligion byttet ut. Dii-folket hadde for
eksempel problemer med & akseptere Gud som dete eleeskulle forholde seg til nar det
gjaldt & fa beskyttelse og velsignelse (Drgnen 20688-188). Drgnen skriver at det mest
radikale i Dii-folkets nye tro, handlet om Gudstfold til verden og Hans frelsesgjerning.
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Dom, frelse og sa evig liv var ikke del av Dii-felis tradisjonelle religion, selv om en andelig
eksistens etter dgden eksisterte.

| den nye religigse troen til Dii-folket hadde raben sentral rolle. Misjoneerene
forkynte at forferdretro, dyrking av ander, respiekttradisjonelle religigse spesialister
handlet om umoral. Likedan gjaldt dette bruk awhti og sparsmal knyttet til ekteskap og
familiestruktur. Alkohol og flerkoneri var forbudtlen nye troen, og misjonaerene fikk
vansker med a fa Dii-folket til & akseptere dditet viste seg at det ikke var de kristne
dogmaene Dii-folket nektet & godta, men misjoneeremeralske krav (Dranen 2007, 192).

Frigjaringsbegrepet var ogsa noe misjonaerene bfplRet ikke lyktes helt & enes
om. Misjonaerene forbandt frigjgring med a bli fa indelig undertrykking. Hos Dii-folket
var dette en uvanlig tanke. Dii-folket levde ikkanstant i frykt for &nder, og ritualer som ble
utfart for & blidgjere andene var heller positilengenter i hverdagen, i motsetning til
trolldom som var noe de fryktet. | stedet for aigl&iigjaring i et eskatologisk perspektiv, var
Dii-folket mer opptatt av mening i et "her-og-naénspektiv. Dii-folket tok i mindre grad en
intellektuell tilnaerming til begrepet, til fordedf en praktisk. Frigjaring for Dii-folket handlet
derfor om frigjering fra et nabofolk og fra kolorakter (Drgnen 2007, 193-194).

Drgnen mener at selv om kristen tro hadde betgdfunDii-folkets religion og liv,
var det ikke et bytte av religion som skjedde. fdegtar Dranen slik at det nok er mer riktig a
si at den kristne troen ble tatt inn i deres atlereksisterende virkelighetsoppfatning og
religigse tro. Mange ting endret seg ikke i Diikieis tankegang og bevisstheleSus was
granted all power in the hereafter, but in thigliChristianity was one among other strategies
in the search for meaning and better living corfif (Drgnen 2007, 201). Dii-folket
fortsatte for eksempel i mer eller mindre gradepdpragmatisk mate, a bruke bade Jesus og

tradisjonelle remedier for & beskytte seg mot sykdo

5.1.2 Kristen tro i Nigeria

Som tidligere nevnt utgjar kristne nesten halvpage Nigerias befolkning. Evangeliske
menigheter har hatt en sterk vekst spesielt i @ige Nigeria de siste ti-arene. Utover den
etablerte katolske kirken i omradet, har den kaaisske pinsebevegelsen hatt stor vekst siden
1970-tallet. I Landinfo sin rapport fra temareis@006, skriver Skogseth om da delegasjonen
besgkte pastoren i pinsemenigheten Good Tidinge Biburch: He interpreted his role as a
pastor as someone who should enlighten the congoeg® deal with their problem through

spiritual guidance: "We believe that problems stieam unseen influence from the evil
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forces™ (Skogseth 2006, 10). Den andelige forklaringenneblpmer mennesker har, blir sa
fulgt opp med svar pa hvordan mennesker kan f@ higdstoren legger vekt pa at mennesker
ma hjelpe seg selv. Menigheten tilbyr undervisnarppeids-trening og gkonomisk hjelp.
@konomisk hjelp kan gis i form av at nye medlemsigper de store gkonomiske
forpliktelsene til familien mot at de yter en déhtenigheten i stedet. Skogseth viser til en
kirkeleder som hevder at disse nye gkonomiskeitdgi$ene en far til menigheten generelt
sett er mindre enn de en hadde til familien (Sktbg2606, 9-10).

5.1.3 Entro i utvikling

Sparsmalet om hvordan og i hvilken grad religiom@s som blir gitt, tilegnet og utviklet, har
blitt drgftet av mange (Westerlund, Breivik 19811989, Peel 2000, Ray 2000, Drgnen
2007, Ammerman 2007). Ammerman mener vi har medioel & gjgre: Whenever people
talk about and orient their lives in ways that ggybnd everyday modern rationality, when
they enchant their lives by drawing on spirituaidmage and concepts and experieiices
(Ammerman 2007, 225). Med en slik apen definisjomedigion apnes det opp for a se

hvordan den er og utvikles.

En stabil og endelig tro

Mbiti mener det tar flere generasjoner fgr en serdan mennesker og samfunn har fatt en
annen religion. Utvikling av religigs tro tar tidgsa for afrikanere som omvender seg fra
afrikansk tradisjonell religion til kristen tro ellislam. Han beskriver muslimer og kristne
som misjonsorienterte ved at de sgker a fa mennéskeomvende seg fra afrikansk
tradisjonell religion og over til deres egen trohéy expand by pushing traditional religions
on to the defensive, expecting them to keep siléatan to their sermons, copy their
examples, yield, give up, disappear and be forgbdilbiti 1989, 257). Mbiti mener at
misjonaerenes forventninger og anstrengelser ikkdegresultater en gnsker seg. De er ofte
ikke klar over hvor dypt og omfattende afrikanskdisjonell religion favner, slik som deres
historie, kultur, sosiale liv og selvbevissthet.iMbevder videre at omvendelse fra en religigs
tro til en annen ikke skjer pa et bestemt tidspuihistorien. Den er alltid en dynamisk
prosess som inkluderer enkeltmennesket og dete toijag. Omvendelses-prosessen kan
derfor fa ulike konsekvenser for mennesker. Mbitiner at enkelte mennesker vil kunne

vende tilbake fra islam og kristen tro til afrik&rtsadisjonell religion. Men i falge ham

32



erstattes ikke den tradisjonelle religigse troed @@ annen tro. Den praktiseres videre av
bade kristne og muslimer i mer eller mindre graditML989, 256-260).

Geert Hofstede hevder at det finnes likhetstresk tmennesker som kommer fra
samme nasjon. Ut fra en undersgkelse hvor 50 obkgner var representert, viser Hofstede
hvordan mennesker i en nasjon og et samfunn skilgrfra andre mennesker i andre
samfunn. Det skjer ved at de har en egen formdbelktiv programmering av sinnet de har
fatt ved & vokse opp og tilhare i et bestemt fdlndt 2007, 159-182 og Samovar og Porter
2004, 59-68). Religion er en viktig del av menneshkeiltur og identitet, og ut fra Hofstedes
kulturforstaelse er det mulig a forsta det sliknnesker far eller tildeles sin religion og
identitet etter hvilken nasjonell eller etnisk #lighet en har.

Menneskers nasjonale og etniske tilhgrighet elgef Scholtes teori om globalisering
ikke avgjarende for hvilken religion en har. Hawdher at konstruksjonen av a veere, hvem vi
tilharer og hvem vi blir, pavirkes av hvordan vfiderer oss selv og hvordan vi er og har det
sammen med andre. Tilhgrigheten til et fellesskam for eksempel en nasjon eller etnisk
gruppe med tilhgrende religion, er da betydningisiaén dette er ikke lenger like avgjgrende
i en global virkelighet (Scholte 2005).

Globalisering og tro i utvikling

Nasjonalstaten var i lengre tid en av vare vikégdentitetsskapere — og beerere. Na utfordres
dette av at mennesker, ideer, varer og tjienest Bettverkpreget at landegrensene ikke
lenger blir de viktigste grensene for a forsta éddiet mellom mennesker, og heller ikke hva
mennesker tror. Globaliseringen har generert emidiiglering, der mennesker har komplekse
0og sammensatte identiteter. | en global virkeligitédgrdres vi ved & matte veere og tilhgre pa
ulike mater, men ved & likevel vaere samme persomo(& 2005, 226). Hardt og Negri gar
enda lenger i sin bok om det globale fellesskdpatfatterne bruker begrepet imperium om
fellesskapet for & synliggjgre hvordan hele verdefslkning og skaperverket forgvrig er et
felles anliggende. Samhandling, pavirkning og ggigsavhengighet mellom folk og stater
utfordrer og styrker fellesskapet. | en global eiighet handler det ikke bare om & ha
sammensatte identiteter som enkeltindivider. Datllex om a finne et identitetsgrunnlag som
skaper et "vi” (Hardt og Negri 2001).

Ammerman hevder at mye av det religigse livetitidhforegar utenfor institusjonelle
lokaler, som ofte ogsa representerer en besteretleioleere. Urbanisering, gkt migrasjon,
spredning av litteratur, hgyere utdanning, mediakiggrad av kommunikasjon, har fart til en
mer tilgjengelig alternativ religigs praksis. | emwderne verden velger mennesker hva deres
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religigse tro skal inneholde og veere (Ammerman 280 7Per Erik Dehlin skriver om det han
kaller opplevelsesneer tro i en moderne verden (P&0I01). Han har fglgende a si om sine
informanter som lever ut sin religigse tro i dendexme byen SeattleAlle ble staende i
krysspress mellom ulike verdisystemer, og de bttigstitfordret til & reflektere over sin tro
(Dehlin 2001, 121). Variasjoner av symboler og batgger av ulike religigse tradisjoner er i
falge Ammerman tilgjengelige for mennesker i en eroé verden. Nar disse ulike
symbolene og betydningene stgter pa hverandrdgisaingen eller resultatet bli at enkelte av
dem settes sammen til en selvkomponert starrefsslilEkonstruert religion er sammensatt,
men oppfattes relevant og meningsfull selv om imadta konstruksjonen ikke finnes i noen
teologisk leerebok. Den egenkonstruerte religigsentblir forstyrret og utfordret av religigse
tradisjoner som har en mer eller mindre utviklaelaler teologi. Ammerman sier at slike
korrigeringer ikke ngdvendigvis svekker den relggiang spirituelle erfaringen et
enkeltmenneske opplever, men den kan oppleves geyihi forhold til det livet som leves
(Ammerman 2007, 6-9).

En av bidragsyterne i Ammermans bok, Lynn Davidns&niver i sin artikkellThe
new voluntarism and the case of unsynagogued ¢gensedje-generasjons jgdiske
amerikanere. Hun har fokus pa om og hvordan detipeaikr jgdedommen (Davidman 2007,
53). Respondentene hevder a veere fadt jgder. Wstadmde kan konvertere til jgdedommen,
men man kan ikke konvertere til & bli jgde. Hva digger bak merkelappen jade, eller
hvordan de praktiserer sin tro, varierer derimfeige informantene til Davidman.
Davidmans undersgkelse viser at mennesker memeitheire velger hva de vil utfordres av
og integreres inn i, ogsa i forhold til religiomfdrmantene i Davidmans undersgkelse
forsgker a finne en egen mate a praktisere jgdedonpa, tilpasset jgdiske tradisjoner og et
moderne liv. For noen innebaerer dette & ikke gi/tihgogen. De velger ikke & veere jgder,
men derimot hvordan de skal veere det. For jogdiskerspgrsmalet om de tror, men hvordan

de praktiserer den:

In the jewish tradition, what is most importanhi swearing allegiance to a specific
creed but rather fulfilling particular ritual ogations, such as observing Yom Kippur
(the holiest day of the year), participating iRassover seder, and celebrating some of
the other annual holidays» (Davidman 2007, 57).

En av informantene i Davidmans undersgkelse lae &elelta pa den store gledesfesten i

synagogen. Hun gar heller tur i fiellet. Og henveslisetting og forhold til naturen har
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betydning i forhold til hvordan hun mener livet Beves. Davidman mener at informanten
ikke ser pa jgdedommen som et sett praksiser @gpéringer, men heller pa noe som

formidler verdier og hvordan en utfra dette bgelévet:

Like “new voluntarists” they feel free to piece &dlger their own Jewish rituals and
identity. They decide which practices to obserkieytinterpret and re-create tradition,
and they adopt as “Jewish” all sorts of secularrafigious practices (Davidman

2007, 56).

Ammerman viser i sin bok hvordan mennesker tar segpsin religigse tro pa steder en ikke
har forventet & finne denAtross cultures and across social settings, relgjiolentities and
practices are present in the midst of all the otbecial demands of everyday life
(Ammerman 2007, 221).

Globalisering har veert med pa a gjare det mulighfgerianske kvinner & komme til
Norge. Informasjonen om Europa og Norge spres lalanét ved hjelp av teknologiske
hjelpemidler, men ogsa fordi mennesker i en gleiréklighet reiser mye mer enn fagr. De
nigerianske kvinnene bringer med seg afrikanskidfackell religion og kristen tro fra Nigeria
til Norge (Carling 2005, Skilbrei, Tveit og Brundss 2006).

5.2 Kvinner i prostitusjon — ofre eller aktgrer?

Det er blitt skrevet en del om hvordan en kan fofshomenet prostitusjon. Et viktig

spgrsmal som blir drgftet i forhold til dette dwilken grad en som prostituerer seg skal anses
a veere offer eller aktar (MacKinnon 1987, Kelly 29&iobbe 1991, Hgigard og Finstad

1992, Jeffreys 1997, Kempadoo og Doezema 1999, €0k, Jessen 2007 og Doezema
2007).

5.2.1 Prostitusjon som vold mot kvinner
Krisesentersekretariatet og Kvinnefronten har \meifagsytere for et syn som definerer all

prostitusjon som vold mot kvinner. Krisesenterstiatet forklarer sitt syn pa vold:

... store sosiale, politiske og gkonomiske endringerdenssamfunnet. Disse
endringene har bl.a. medfart at forstaelsen awsbwaer vold mot kvinner har endret
seg, fra hovedsakelig a tenke vold som fysisk wgjdoldtekt, til & se at vold mot
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kvinner ogsa innebzerer psykisk vold, seksuell sakeng, kjgnnslemestelse,
tvangsekteskap, drap, prostitusjon og sexslavethamett kvinner (Smaadahl 2004).

Leder av Kvinnefronten i Stavanger, Anne KalvigyrsiProstitusjon er vold fordi det & kjgpa
seqg tilgang til eit anna menneske sin kropp ogniitét er ei handling som volder alvorleg
skade péa dette mennesket sine grenser og intégiialvig 2006). | et annet debattinnlegg
bruker Kalvig og Dahlberg begrepet seksualiserd woh prostitusjon og tar
Palermoprotokollen til inntekt for et syn om atadbstitusjon er slaveri og menneskehandel
(Stavanger Aftenblad 2009). P& denne maten fayeishg inn i en lang rekke radikal-
feminister som ikke ser pa den prostituerte sonulesae og moralsk ansvarlig. | den nye
sexkjgps-loven som radikal-feminister og organgisess som Krisesentersekretariatet i
Norge kjempet frem, anses ikke prostituerte soaffetrettslig ansvarlige.

Liv Jessen forklarer hvordan hun forstar det devaffier i sin bokDet ideelle offer
(Jessen 2007). A veere offer handler om & veerevagsiten ansvar. | en relasjon kan dette
komme til uttrykk ved at offeret har mindre maknhesvergriperen. Offeret blir som et objekt
overmakten naermest kan gjgre det den vil med.fEt vékker medlidenhet. Offerbegrepet er
tvetydig. Selv om offeret kan vekke medlidenhepigerets passivitet ikke legitimt. Et offer
fratas pa grunn av sin passivitet og uansvarligimeverdighet, og stemples som taper. Rollen
til offeret er forbundet med skam, og det blir hetvat offeret har seg selv & klandre. Pa denne
maten kan et offer stigmatiseres. Jessen er skeijbtig) bekymret for en slik unyansert
forstaelse av den som selger seksuelle tienestesdd 2007, 10-12).

5.2.2 Prostitusjon som handling
Med aktgr forstar jeg det & veere deltakende, akfiderfor ogsa ansvarlig. Aktaren er et
handlende subjekt i eget liv, og preges av seldsgbet. Ulike faktorer bidrar til om og i
hvilken grad et menneske erfarer sin deltakelsegsg sitt ansvar. Liv Jessen, hevder at
prostitusjon er noe et menneske gjar, og ikke moereHun hevder at mennesker er mer enn
sine handlinger, og at en kvinne i prostitusjoreikigr demmes som offer for dette.
Prostitusjonshandlingen er uttrykk for sosiale,makuiske, kulturelle og psykologiske
sammenhenger og livsbetingelser. Hun hevder atastifjuert med dette er subjekt i eget liv,
eller en aktgr. Et menneske kan velge a prostitsegegJessen 1992).

Pro Sentret hevder at den prostituerte kan evialcki det a prostituere seg, men det

gjar ikke hele prostitusjonsvirksomheten voldeligalvparten av respondentene rapporterer
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om voldserfaringer knyttet til prostitusjon... endjedel av respondentene har opplevd vold
relatert til prostitusjon det siste aretBjarndahl og Norli 2008, 5). Liv Jessen forklare
videre: "Jeg har truffet fa som mener at prostitusjon eredddeelle valg, de fleste ville valgt
annerledes hvis de mente de hadde muligheter. ndwkan velge prostitusjon, ... vare
forestillinger om kvinner i prostitusjon er stergpé og trangé Hun hevder at offer-
perspektivet farer til marginalisering og umyndigging, og at bade samfunn og den
prostituerte selv har mer a tjene pa et aktarpktisp@essen 2007, 11).

Filosofen Lars Gule hevdeSexsalg, sexkjgp og autonai@iule 2007), at det er
problematisk nar prostituerte ikke er strafferagtahnsvarlige i den aktuelle straffeloven. De
er part i en virksomhet hvor bare den ene regnesassvarlig. Autonomi handler om
selvbestemmelse og uavhengighet, og en viss grdétée er en forutsetning for & kunne
regnes ansvarlig for sine handlinger. Gule hevdenana skille pa ofre for menneskehandel
og mennesker som selger seksuelle tienester. @fragnneskehandel anses a veere under en
ytre tvang som opphever deres autonomi, og de balddor ikke ansvarlig for sine
handlinger.

Men de som selger seksuelle tjenester ut i frataasgon hvor de:forstar betydningen av
kjgp og salg, av denne "kontraktens” gjensidighsgtaling (penger eller andre goder) ytes
mot en vare (deltakelse i seksuelle handlingerldiyiteter), ma i falge Gule regnes som
ansvarlige (Gule 2007, 140).

Gule mener at kvinner som selger sex pa grunnraekeempel manglende gkonomi,
har mindre grad av autonomi. Dette kan dreie seglem som ikke far tilgang til vart
arbeidsmarked og vare helsetilbud. Dette er sitmasj for bade gst-europeiske og
nigerianske kvinner som prostituerer seg i Stavarigelge Gule betyr det likevel ikke at all
autonomi er borte. Valgmulighetene er fa, og ptasjon er et av fa alternativer for inntjening
av penger (Gule 2007, 141).

5.2.3 Salutogenese

Den israelske sosiologen Aaron Antonovsky langet8¥0 teorien om salutogenese. Det
salutogenetiske spgrsmalet handler om hva deteiggar at mennesker som utsettes for
ekstreme belastninger likevel kan veere ved godehélstonovsky foretok en stor
undersgkelse og fant noen fellestrekk blant demtsaxae overlevd Holocaust og som
utmerket seg med god helse. De opplevde hgy gradlaerens eller sammenheng mellom
seg og tilveerelsen. Det er da snakk om en helhetgering til seg selv og livet der man
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kjenner en gjennomgripende, varig og dynamiskArdgonovsky mener at denne koherensen
eller sammenhengen er betinget av komponenten@ddtighet, handterbarhet og mening.
Ressurser som gkonomi, tilhgrighet, sosial trygghegitiv selvorientering, god selvtillit,
trosforankring og religion er med pa a styrke @enevnte komponentene. Salutogenese
handler om at mennesker kan ha god helse og stedvne til tross for risiko og erfaring av
det motsatte. Mennesker er aktive i en slik prosdsspositiv fungering utvikles ved & styrke
motstandskraften, de gode ressursene.

| stedet for & vaere offer for det & ikke forsté&ké kunne handle eller oppleve mening i
konsentrasjonsleirene, hadde noen mennesker aididtt til & bevare helsen. Det skjedde
ved at de forstod og hadde oversikt pa hvorforateder de var. De fant en mate & handtere

situasjonen pa og sakte en mening i tilveerelsemof#avsky 2005).

6 Nigerianske kvinner om prostitusjon og religion

| dette kapittelet vil jeg presentere et utvalgdawkvinnene jeg intervjuet. Mine beskrivelser
er her subjektive ut fra det materialet jeg siiggen med etter intervjuer og observasjon pa
straket. Med tanke pa oppgavens tema mener jegy diéktig a fa frem hvor unike og ulike

kvinnene er.

6.1 Julie — leereren som vil ha arbeid i Europa

Julie er etnisk Edo og kommer fra en stor familBenin City i delstaten Edo. Hun forteller at
de fleste nigerianske kvinnene som prostituereii Seégvanger kommer fra dette omradet, og
at de fleste tilhgrer folket Edo eller ogsa kalte'Benins”. Hennes far er gift med to koner og
moren hennes har hatt forsgrgeransvaret for dittJalie sier at det er krevende a veere en av
flere koner, og at hun er altfor sjalu til & kuraieseptere dette i eget liv. Hun sier hun har et

kristent navn og forteller at hun er oppvokst i #atolske kirke.

Utdanning og arbeid
Etter & ha fullfart laererskolen begynte hun & aldelrbeidet var ikke godt betalt. Noen
ganger gikk det flere maneder mellom hver gangftdkrignn. Det var vanskelig a prioritere
og familien hadde derfor ikke mat pa bordet hvey. da

Nigeria er et stort land, og Benin City er det mmgtuleere stedet. Mange mennesker

harer om byen og gnsker & komme dit. De tror def&an bedre liv av a reise dit. Det er pa
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samme maten med Europa. Venner og slektninger iditseg sier at vi ma komme. Det er
fint i Europa.

Hun matte finne et alternativ til det vanskeligekngvende livet hun hadde. Da hun
fikk muligheten til & reise til Europa pa slutten30-tallet, valgte hun a gripe deld€y tenkte
at jeg kanskje ville fa muligheten til & arbeidguropa. Prostitusjon var ikke i mine tanker
Hun forteller at hun fikk god hjelp til organisegien av reisen. Pa spgrsmal om hva dette

kostet henne, forklarer hun at det var venner sjaifp henne, og at det da ikke ble sa dyrt.

En krevende reise
"Jeg reiste gjennom Afrika. Fra Benin city til Sakotlet nordlige Nigeria. Videre fra Niger
til Libya i bil. Og sa fra Libya til Tunisia Der matte hun vente noen dager far hun kom med
en bat som fraktet henne over Middelhavet til &aReisen varte en maned og Julie beskriver
den som forferdelig:det verste var reisen over Middelhavet. Vi var lggdsom ikke
druknet.

| Italia ble ikke livet s& enkelt som hun kanskglte sett for seg. Spraket og kulturen
i Italia er ikke enkel: De snakker ikke engelsk der. Om jeg skulle veerer laedtte jeg ta

utdanningen om igjen, og det har jeg enda ikketgjor

Troen pa Gud
Julie sier hun tror veldig mye pa Gud. Hun forkfadtet med & si at hun har en kristen mor og
at hun og flere av hennes brgdre og halvbrgdr&ristne navn. Hun gar i den katolske kirke.
Der liker hun a tenne lys. Det er en mate & begadaod minnes de en er glad i.

| 2001 hadde hun problemer med at hun ikke fikklemtalig oppholdstillatelse i
Italia. Hun erfarte at Gud hjalp henne med a féegeten at jeg ikke matte tro at Gud svarer
bgnner umiddelbart. En ma laere seg a veere talm@dig.har mange han skal hjelpe.
Det er en ting Julie spesielt liker ved det & vieeisten:

Dersom en har troen, er en forngyd med det enlivat. Uansett omstendigheter er
det mye en kan takke Gud for. At vi lever og aikkie er sa syke at vi ikke kan ga til
kirken. Noen er i fengsel og grater: "hvorfor skjette?”. Vi ma takke Gud for det
han gir oss og har gjort for oss.

Videre er det veldig viktig & ha "rene hender” omvél ha kontakt med Gud:
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Du ma ikke ha gjort noe galt i forhold til naboetiee. Tenk gode ting om andre. Gjar
mot andre det du vil de skal gjgre mot deg. La @irthe deg om ting. Ikke fortell
lagner. Ikke stjel. Kort sagt: Be om a fa ha rearker, er du i posisjon til & kunne
hjelpe andre — gjar det!

6.2 Stephanie — fritenkeren som ofret blod til Olok  un

Stephanie er i slutten av 30-arene, kommer fra@rfamilie og har utdanning pa
universitetsniva i Nigeria. Moren hennes lever, rfaen dgde i 2008. Han hadde fire koner
og var hgvding eller en sakalt "chief” i landsby&m. av disse konene bor sammen med
moren til Stephanie i huset hjemme. Stephanie &t vEuropa fra siden slutten pa 90-tallet.

Entro

Stephanie forteller at moren er kristen, men arfakke var det. Videre forteller hun om sin
egen tro: Jeg tror pa reinkarnasjon. Min far mener jeg er somm farmor. Kanskje jeg er
henne? Jeg vet ikke. Jeg regner meg ikke somrkristen jeg tror pa Gud. Kanskje jeg er fri-
tenker, slik min far hevdetidere forteller Stephanie at hun ber til Gud hén er ute om
kvelden: 'Nar jeg er ute om kvelden ber jeg om tilgivelsdegkyttelse og om at jeg skal
slippe a vaere her. Jeg sier til Gud at dersom hares prostitusjon er galt, s& kan han hjelpe

oss ut av det. Inntil videre fortsetter vi. Fordndilien og vi trenger dét

«Alle i Nigeria vil til Europa»

Stephanie hadde gnsker om a reise til Europa dat@8v mgtte en bekjent av henne som
fortalte om hvordan dette var muligog du vet, Helge, alle i Nigeria vil til Europa.glgar

pa den tiden i gang med hayere utdanning i mattiénata jeg var i utgangspunktet ikke ute
etter & reise da dette kom opp. Men sa ble det ik hun forstod at muligheten var der, var
hun tydelig overfor foreldrene at det var dette busket:

Jeg fikk informasjon om at det ville koste meg0D® Usd & komme til Europa. Jeg
ble videre informert om at jeg matte regne megrastitusjon var ngdvendig for & fa
inn pengene. De matte betales tilbake i lgpettadreDersom dette var interessant,
matte vi innga en avtale hos "the native mediciae’hog bekrefte den ved &
gjennomga ngdvendige ritualer.
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Hun sa at hun ville involvere sine foreldre i sakéaren sa blant annet at det var for dyrt med
18.000 Usd og etter en del forhandlinger, ble d¢zmié gjelden ved ankomst til Europa satt til
a veere 12.000 Usd. 4800 Usd skulle betales faisgyreg foreldrene hjalp henne med dette.
Stephanie reiste fra Nigeria til Guinea. Med flyfdetil Moskva. Videre til Ukraina og

Ungarn. Derfra matte hun ga over fjellet for & koenower grensen til Italia. Det tok 2

maneder: jeg var ikke redd, jeg hadde penger og klarte nmag. b

Paktinngaelse og gjeld
"Den jeg skulle innga avtalen med, mor og jeg atetle hos medisinmanrieStephanie

forteller videre at det var et tempel inne hos rei@enannen:

Vi matte ha med oss en hane som skulle ofrestetijge tatt ut og ofret til Olokun.

Jeg matte gi negler og har fra hode, armhuler gk til henne jeg skyldte penger.
Dette kunne bli brukt om jeg ikke betalte tilbakk jeg skulle. Deretter gikk vi
gjennom ritualer og formulerte innholdet i pakianfor Olokuns tilstedeveerelse: "jeg
skal fa hjelp til a reise til Italia. Der skalgeom ngdvendig prostituere meg for a tiene
inn pengene jeg skylder for reisen, og om jeg dekaler innen ett ar, vil jeg bli
rammet av ulykker og kanskje dad

Stephanie fortalte ivrig om det som skjedde hosism@mannen. Hun drog ned genseren, for
a vise meg alle arrene hun hadde pa overkroppen:

Jeg ble ogséa skaret i med kniv. Jeg gav blodetfrivitig. Det var ingen som tvang
meg til & gjare dette. Forstar du Helge? Det @gen som presser meg til & prostituere
meg. Heller ikke mine foreldre. Det var jeg sorskatdet.

Da ett ar var gatt hadde Stephanie enda ikke hitalke gjelden sin. Hun forteller om hvor
krevende det var a sta langt ute pa landeveierfart&orino for a prostituere seg:

Det var mgrkt, kaldt og farlig. Kvinner ble dreptrdee. | tillegg til farlige menn, var
ogsa politiet ute etter oss. Om jeg ble tatt igpitoisjon, kunne jeg risikere a bli
deportert til Nigeria. Derfor, hadde jeg visstdst var sa krevende & prostituere meg i
Iltalia, ville jeg aldri reist dit. Jeg ville ikkdet. Jeg hadde jo en fremtid pa skolen og
kanskje en jobb etter det i Nigeria?

Etter et ar i prostitusjon i Italia var det noemstok henne med til Spania. Der arbeidet
Stephanie pa et bordell, og beskriver forholdermresdm tryggere. Samtidig var hun sveert

41



redd pa den tiden. Hun hadde fremdeles ikke nelilggééden sin: Jeg hadde ikke betalt og
kunne ikke vite hvordan ulykken eller kreftene kuramme meg. Heldigvis var kvinnen jeg

skyldte penger snill. Hun viste forstaelse for et \vhr vanskelig. Men jeg kunne aldri Vite

Fars dagd og begravelse

Stephanie ble varslet i en drgm om farens dad:

Noen maneder far hans dgd, drgmte jeg at haedde | landsbyen og at han solgte
eiendommer. Det ble mye uenighet og krangling raette, og noen ville ta livet av

ham. F& maneder etter dette, hgrte jeg at deléreaamen var gatt i oppfyllelse. Far
var leder i landsbyen og hadde begynt a selgeleiemer. Plutselig ble han syk og

innlagt pa sykehus. Da forsgkte jeg & advare hamtmoen var ute etter livet hans.
Men det var for sent. Far dgde etter et kort sykepphold.

| etterkant av farens dgd forteller Stephanie anke bror oppsgkte et orakel for om mulig a

fa svar pad hva som kunne veere dgdsarsaken:

| Nigeria er de viktig & vite hvem man er, og @n fatt noe som kommer av de som
er dgde. En kan bli hjiemsgkt av dette, om en fikikeer ut av det. Dgdsarsaken er
derfor viktig a finne ut av. Orakelet sa at fareim var forgiftet, og at noen gnsket a ta
livet av ham.

Stephanie forteller videre om hvordan en evenfoetlannelse som var kastet pa faren vil
kunne fglge hans etterkommere, og at det derfoikéig & gjgre det som er mulig for & bryte
den. Orakelet fortalte Stephanie sin bror at det \kar knyttet forbannelser til farens dad, og
at de derfor ikke trengte & bekymre seted har respekt for slike orakel. De ser ting s@m d
ikke har forutsetninger for & e

Stephanie sin bror tar avgjgrelsene i familieardtrens dgd. Det var han som
bestemte at faren skulle ha en tradisjonell bedsav&En konge har flere "chief”, og far var
en "chief”. Siden far ikke var kristen, var det g overraskelse at det ble en tradisjonell
begravelse. Den tar vanligvis syv dager, men d#esjore det pa tre. Faren ble begravd i
huset sitt: "hans and er der enda, og derfor snalifgg med ham titt og ofte

Tribal-marks og omskjeering
Stephanie har noen arr i ansiktet. En dag da jegeftnenne til sykehuset, fortalte hun at dette
er "tribal-marks”: 'De forteller at jeg er Edo. Ikke alle gjar det, det er heller ikke slik at en
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bar gjare det. Det blir kun gjort om det er ngdvigreller at en har behov for detStephanie
forteller at hun var syk da hun var liten, og atfdrene valgte at det skulle skje med henne
fordi det kunne beskytte henne og gjagre henne.f8gkphanie forteller at omskjaering ogsa
harer til i deres kultur:jeg er omskaret ogsa. | Delta-omradet omskjeeresnekvinner,

men jeg ble omskaret da jeg var liten. Omskjeeriskke bra. Det farer til komplikasjoner.

Vi far heller ikke samme utbytte av seksualiteten

6.3 Grace - «Jeg er som Jesus for min familie»

Grace er en av de eldste i en stor familie. Humtnar og far og over ti sgsken. Grace matte
avbryte skolen etter bare kort tid, da hun matgdplej familien med a fa inn penger. Derfor
kan hun ikke lese og skrive. Hun har veert i Euricgrzart ti ar. Egentlig gnsket hun ikke &
snakke om seg selv, men kom til meg og sa at hddehakiftet mening:jeg ansker a fortelle
deg min historie fordi jeg vet jeg kan stole pa.deégsker du da jeg spurte om det var
lignende hjelpeorganisasjon som Albertine i BergBa2u fortalte meg hvordan det var der,
visste jeg at jeg kunne stole pa tedet eneste jeg hadde sagt var at det fantee@étsem

Albertine, der en kunne komme for a fa stgtte pheg gratis prevensjonsmidler.

| hendene pa menneskehandlere

Hun traff en som presenterte henne for mulighdténreise til Europa. Hun ble forespeilet
arbeid pa restaurant der, og valget var enkelt. tdkret 1an og migrerte. Grace beskriver
reisen til Europa som sveert krevenddet'var en lang reise gjennom grkenen. Men detevers
var da vi reiste med bat fra Libya over Middelhawétvar to bater som gikk ut sammen. Det
var bare min bat som kom frem, den andre gikk uridet var forferdelig, Helge Da Grace

ankom ltalia ble hun fratatt alle identifikasjonpjyar og last inn av noen menn:

Jeg ble voldtatt om og om igjen, over lengreTidlslutt fikk jeg beskjed om a betale
dem en stor sum penger, tilsvarende 400.000,kada®ner. Jeg ble kastet pa gaten
og truet til & tjene inn pengene i prostitusjay grat mye pa den tiden.

Et frivillig offer
Etter naermere fire ar i prostitusjon hadde hun ékkianedbetalt gjeldennien jeg var
heldig. En kunde hjalp meg med penger, og jegdstiid. Na er jeg gjeldfti Men Grace

forteller at familien hennes trenger penger. Dehfar hun fortsatt med & prostituere seg.
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Pengene gar til skolegang og mat til de hjemrhea”skal jeg gjgre? Jeg synes ikke det er sa
enkelt & se alternativer. | Italia far jeg ikke nakbeid. Derfor er jeg ogsa sveert bekymret for
hvordan det blir nar dere lukker gaten i Notgelun forteller at hun gnsker & komme tilbake
for & se hvordan det fungerer, ogsa etter at lbuimot kjgp av seksuelle tienester blir
innfart i 2009. Men en dag vil det heldigvis tatslsier hun:

Og far det skulle jeg gnske jeg kunne fa mot fdréelle dem hjemme hvor mye jeg
har lidd for dem. Da jeg var hjemme og besgkte tigon, orket jeg ikke & sove i
samme hus som dem. Det var sa fint der, og jeevidet var mine penger. Jeg er som
Jesus for min familie. Jeg ofrer meg selv.

Om troen

Grace er kristen og sier at hun ikke tror pa agdider. Den religigse tradisjonen i Nigeria
gnsker hun ikke & snakke om. Hun har alltid gésirismatiske menigheter, men ikke i
Stavanger: Jeg er for trgtt om morgenen, og om kvelden koliddet med virksomheten.
Jeg har heller ikke noe andelig fellesskap medrdike@aher. Du vet, Helge, jeg gar for meg
selv.

Selv om Grace ikke leser, kan hun likevel siteeeeflbibelvers. Salme 23, 51, 91 og 121 har
betydd mye for henne pa reisen. Jeg spgr om huemneisen fra Nigeria til Europa, og hun
svarer ja til det: then jeg husker ogsa pa dem mens jeg er her, jelgdradem godt Grace
forteller at hun ber om tilgivelse for at hun pragtrer seg. Hun sier det er en synd og hun

framstar med darlig samvittighet.

6.4 Valets — Tegner korsets tegn hjemme hos kunden

Valets er mellom 35 og 40 ar og er mor til en gati8 ar. Mor og far lever hjemme i Nigeria
med mange sasken. Hun er Edo og kommer fra Bemyn I@iin har gatt tolv ar pa
grunnskole. Hun hadde hgrt om muligheten til derélsEuropa en stund, og besluttet & reise
fordi hun trodde at livets problemer ville bli lzst & komme dit: Og selv om vi lider her, s&
er det sant. De hjemme far et bedre liv ved at Yieg. Pengene vi far her, er store penger i

Afrika. Derfor ma vi fortsette pa gata. Fortsettéide. Fordi de hjelper dem der hjemine
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Skammen holder Valets borte fra kirken

Valets er kristen og pinsevenn. Hijemme gikk huitkén kalt Church of God missién

Valets forteller at hennes far er katolikk og atmes mor ikke gar i kirkennien jeg tror pa
alle kirker der det er en Gud. Vi tjiener samme Guttalia gar Valets i en pinsemenighet for
svarte mennesker. | Norge gar hun derimot ikkekieki:

Om jeg skulle ga i kirken her, ville menneskekeat jeg er svart, at jeg er en av dem
som arbeider pa gaten bla, bla, bla. Derfor tejdgikke pa & gjare det. Jeg ansker
ikke & bli gjenkjent eller fa spgrsmal i forhoilddette med prostitusjon. Sa jeg er redd,
nei ikke redd, men skamfull av a bli gjenkjent.

Erfaring med ander
Valets forteller at hun av og til faster. Det kamne fordi pastoren i Italia ber henne om &

gjgre det, men ogsa fordi hun selv kjenner pa bétodget:

Jeg faster fra seks om morgenen til seks om kaelgerstar du hva det er? Da spiser
jeg ikke. Heller ikke vann. Jeg ber for meg sékg er alene. Jeg drammer. Noen blir
til virkelighet. Jeg tror pa ander og kan fa elels® av at noe vondt kan skje. Da ma
jeg bestemme meg for hva jeg skal gjare.

Valets forteller videre at et menneske er i fargebdm dagen og natten. Men selv om ingen
vet hva som kommer til & skje, forstar Gud. Han kifpe:” Det er mange guder i Nigeria,
og nar jeg faster er det bare Gud som gjeldsier hun.

Afrikansk tradisjonell religion
Hun forteller at hun har tradisjonen og den tramtisjle troen som en del av seg, men at hun
ikke lenger tror pa det:

Vi tiener Osanobua, Osa eller den virkelige GuldkOn som er elvens Gud, Esu som
er er en annen Gud. Eh, nei, ikke Gud. Esu erthev Vi tjiener disse gudene pa ulike
mater og under ulike omstendigheter. Vi gar f@ezkpel til den innfadte
medisinmannen og har noen ritualer nar noen der.

® Church of God mission er en pinsemenighétp(//www.cogm.org/ med utstrakt virksomhet | Nigeria og ogsé
utenfor landets grenser. Grunnleggeren av menigleesenteres som en Guds mann som har utrettgeman
mirakler. Han skal blant annet ha reist 28 menmesgp fra de dgdbttp://www.cgm-usa.org/Founders.html
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Valets sier at tradisjonen er noe dypt i deresukult

Jeg ber om at min far skal fa leve lenge. Men amdwer i dag, @nsker jeg at han skal
bli begravet under stuegulvet. Hvorfor? Selv org4i i kirken tror vi fortsatt og

falger var tradisjon. Hvorfor vi gjgr det? Om duem mann, en familiemann, sa har du
ditt eget hus. Du kan ikke bli begravet pa endgdrd. Du kan ikke forlate huset ditt.
Nar far bli begravet i huset sitt, vil hans anddatt veere der, pa en god mate. Han har
lidd for det huset.

Valets ler mens hun sier at det faktisk er en ghusk trygghet & gravlegge foreldrene i
huset: 'Dersom far er begravet i huset sitt vil det veereskalig for andre a overta det eller
kigpe det. Ingen vil flytte inn til et spakelseokthan kan en vite hva som vil skje dei@gsa
interne konflikter i familien kan bli pavirket avrofaren blir begravet under stuegulvedin
far har to koner. Om han dgr og blir begravet undatvet, vil dette bidra til at mor og den
andre kona holder fred. Ellers vil fars and kunkade derh Valets smiler og ler under
samtalen rundt det som har med begravelse & @jiee sa blir hun alvorlig. Hun har hgrt om

norske tradisjoner:

Hvordan kan dere brenne dgde mennesker? Jeg that klere gjer det. Dersom du
sier dette i Afrika, vil de si at du er gal. Hvardkan du, menneske, sette ild pa et
menneske? Det er "hell-fire”. Det er hva vi kaltkst i Afrika. Du vet at de onde gar til
"hell-fire” eller helvete?

Frykter helvete

Valets tror pa Helvete, men er glad for at hun igkal demme eller vite noe om hvem som
havner der eller i himmelenMennesker som kommer til himmelen, er menneskeesom
gode og rene. Rene tanker, ikke bare ren som egek@®ua jeg var liten, var jeg redd for det
med helvete. Jeg trodde pa’dédens hun snakker om dette begynner hun a grita.virker
redd: "Jeg liker ikke & gjgre galt. Jeg er redd for -, jabikke til helvete. Jeg vil til himmelen.
Pa grunn av at jeg prostituerer meg er jeg fortsattd. Jeg ber om tilgivelse. Ingen vet
dagen, kanskje i morgen, eller serfere

Valets bgnner pa strgket
Valets kjenner pa frykt i forhold til & veere i ptitissjon:
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Jeg frykter Gud. Derfor ber jeg vanligvis nar @y pa gaten. Jeg ber om & fa unnga
problemer, som farlige menn: "Gud, du ser hvordener, jeg gnsker ikke & gjgre
dette for alltid. Men du vet hvorfor jeg er he®@g jeg tror Gud forstar. Jeg gjar det
fordi jeg ma. Det er ingen annen mate & hjelpessbgpa.

Nar hun er med en kunde hjem for natten har Vatetiuale:

Nar jeg er med en mann hjem, tegner jeg korsetsitdgt jeg gar over dgrterskelen.
Jeg gjar det! Tegner korsets tegn. Jeg leertedat katolske kirke. Det er en del av
bgnnen a gjare det, og det er godt & gjare deskfabannen kan hjelpe meg? Jeg
haper han kan beskytte meg og hjelpe gjennom dét.dn det er galt.

Valets takker Gud for at hun er i live og ber onma skal fa hjelp til & mgte alle
utfordringene som kommer. Bade de hun forventedetgiforutsette. Hun ber ogsa om at

Gud skal hjelpe henne til & komme bort fra gatéamilien skal f det de trenger:

Da ville jeg bli glad. Jeg liker ikke denne jobb&et er ingen god jobb. En kvinne
trenger a vaere med hennes mann. Og det er — @mr. et er min tro og det jeg ber
om. Jeg gnsker ikke & veere med hvilken som helsnrpa grunn av penger. Jeg
trenger Guds hjelp for at det skal ta slultt.

Bann trenger ikke veere uttrykt med ord. Valets men&ud kjenner menneskers tanker og
behov: "Om du ikke far sove, kan du be Gud om hjelp. Metr@@gpgsa at Gud vanligvis vil
hjelpe oss uavhengig av vare bgnner. For han vatitrenger og kjenner hjertene vare. Det
er mange mennesker som ikke ber, men som Gudttijétam ber ikke sammen med andre
mens hun er i Stavanger. Av og til ber faren femre nar hun snakker med ham péa
telefonen. Han er bekymret for om hun prostitusegr og han har spurt henne. Hun lyver og
sier at hun har en vaskejobb. Valets far darligwstiighet nar hun lyver for faren sin, og ber

Gud om tilgivelse for det.

6.5 Valentina — takknemlig til Gud for mat pa borde t

Valentina kommer fra Benin City og er Edo. Hun keks brgrdre og to sgstre og hennes
foreldre lever. Hun har 15 ars skolegang. Hun bart\lere ar i Stavanger. Den siste tiden har
hun ikke veert pa gataJég har fatt meg kjeereste i Norge. Vi skal ha baghhan hjelper

meg med pengeér
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Gud som en god far
Valentina har alltid gatt i pinsemenigheter. Badiégeria og i Italia. | Stavanger har hun ikke

prioritert & ga i kirken. A veere kristen handler &mcere takknemlig:

Gud er den hgyeste, over alle andre. Han er vethigir takk. Han skapte meg og gir
meg muligheten til & leve. Og selv om jeg er esspituert, sa skjer det mange gode
ting i livet. Ja! Jeg kan spise og familien mimkea det bra! P4 grunn av meg og de
pengene jeg skaffer til veie har de mat pa bavddtan ga pa skole. Ingen andre enn
jeg kan gjere det!

Valentina sier at det er viktig & holde seg neer,GardHan gnsker & vaere naeBelv nar jeg
er i en vanskelig situasjon, er han der. Da migegrikke hapet og jeg tror at en dag vil det
vanskelige ta slutt. Om jeg har tro, og ikke gipbp/alentina sammenligner Gud med en
god far som alltid tilgir: iersom du ber far om tilgivelse, vet du hva sorarskju vet at han
kommer til & ta i mot deg og tilgi deg/idere sier hun at Gud ser henne. Hun respektere
ham og frykter ham, men ikke pa den maten at huwadet ham. Hun gnsker bare ikke &

krenke eller forneerme ham.

Opplevelse av Guds neerveer

Hun er ikke den som gar for mye i kirkedel er ikke helt hengitt, men jeg tror at en kan
veere naer Gud selv om en ikke gar i kirken hver.ddigmme gikk Valentina i
pinsemenigheter, men i Italia gar hun i den katlskken: 'Det er vanskelig a forklare, men
jeg syntes det var for krevende & ga i pinsemetéghdeg ansket heller & ga i den katolske
kirken. Men nar det er sagt, tror vi pa samme Gid spgrsmal om hun syntes den katolske

kirken var bedre for henne sier hun at hun ikkédeilgmme det:

Det er nydelige bilder av Jesus, og jeg likertstilen der. Nar jeg gar inn i de
kirkene opplever jeg Guds neerveer, at jeg er i Guds Jeg husker spesielt en
gang. Det var sa nydelig der. Jeg visste at jeg tilc@rfa svar pa mine bgnner,
og gikk derfor frem, knelte ned og bad. Jeg faléa Mar naer. Jeg vet ikke om
du har kjent det, men det er helt utrolig. Haneralt og i meg.
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Vil ikke demme
Valentina forklarer hvordan mennesker sgker Gudlig& mater. Som kristen kommuniserer
hun med Gud gjennom Jesus. | den tradisjonelletrs@akker man med Gud gjennom

forfedrene. Og Valentina vil ikke bedgmme hvem s@nrett:

Hvordan kan jeg vite at Jesus er den rette veiawPdan kan jeg vaere dommer? Det
er mer i denne verden enn det jeg forstar. Jegniaegen vei i forhold til tro og jeg
er slik jeg er. Jeg forsgker & forsta bade tradidje, muslimer, homofile og andre.

Valentina er opptatt av a ikke dgmme. Hun gnsKersia seg pa de som er annerledes enn
seg selv, og ansker ikke a atskille seg selv fra:ddeg demmer dem ikke, og skiller meg
ikke fra dem. Jeg holder meg ikke borte fordi darererledes. Jeg har homofile venner som
jeg elsker & veere sammen med. Jeg stgtter og tersiein. Hvordan kan jeg vite hvordan

det er?. Hun forteller videre at selv om Bibelen sier éee og det andre om homofili,
kommer hun ikke til & fordemme sine venneled ser pa dem som mennesker, slik som meg
selv. Gud beskytter oss alle, og nar tiden er orska¢ Gud dgmme oss. Bade muslimer,

tradisjonelle og mennesker som er annerledes, siom Inomofile vennér

Om a hjelpe seg selv

Valentina sier at hun som kristen vet at det ikkeregodt ting & prostituere seg:

Jeg bar ikke gjare det, og ja, det er en synd. séentidig ma jeg gjere noe for a skape
meg et liv. Som kristen ma jeg ogsa hjelpe meg Selg tror himmelen hjelper dem
som hjelper seg selv. Om du bare tar frem hargi@ter og ber. Venter pa at Gud skal
komme ned og hjelpe deg en dag. Jeg tror ikkeepden jeg tror at nar du praver a
gjare noe, da vil noe godt komme ut av det du prgse

7  Diskusjon

| denne oppgaven har jeg belyst og arbeidet megkifale problemstilling: "Religionens
betydning for nigerianske kvinner i prostitusjohtlette kapittelet dragftes det empiriske
materialet i lys av relevant teori om religion aggtitusjon. Jeg vil farst belyse kvinnenes
religion og religigse tro med teori av Mbiti, Draneg Ammerman. Videre vil kvinnenes
informasjon bli belyst i lys av offer — og aktgrpeektivet pa prostitusjon. Til slutt vil

funnene ogsa belyses med elementer i Antonovskysdm salutogenese (Antonovsky
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2005). Jeg avgrenser meg da til & se pa hvordamiaigke kvinner sin religigse tro bidrar til

a forsta, handtere og oppleve mening i et liv megiitusjon.

7.1 Religionens betydning i prostitusjon

Kvinnene i undersgkelsen gnsker i utgangspunkiet dksnakke om sin tradisjonelle religion.
De forteller at de ikke tror pa det, og at de regeg som kristne. | lgpet av undersgkelsen
kommer det likevel frem at kvinnene har en merefiendre sammensatt tro av afrikansk
tradisjonell religion og kristen tro. Deres troi eitvikling mye pa grunn av deres migrering og

liv i prostitusjon.

Kvinnenes virkelighetsforstaelse

Mbiti hevder at afrikansk tradisjonell religion faer afrikaneres totale eksistens og tilveerelse.
Den usynlige og synlige verden hvor Gud, andefetbbe og krefter opererer i, er hva
menneskene forholder seg til. Familier minnes findae ved hellige steder i hjemmet, og
forsgker a styrke de gode kreftene og svekke de vead deltakelse i blant annet seremonier,
ofringer og ritualer. Det er viktig & oppfylle sif@rpliktelser, for at ikke noe vondt skal
ramme en, og for at en skal fa beskyttelse ogyddse. Forfedre og andetro er sentrale
elementer i dette (Mbiti 1989).

Denne virkelighetsforstaelsen kommer tydelig titykk nar Valets forteller om
hvordan hun gnsker at hennes far skal begravesjatgm han dgr. Hun vil at han skal
begraves under stuegulvet for at han pa den matendere neer og betydningsfull ogsa etter
sin dgd. De gjenlevende konene vil holde fred, mgde ikke gjar det, vil de bli straffet.
Videre vil ingen kjgpe et hus hvor husets oppriiggeéier fremdeles er tilstede, for da kan alt
skje.

Stephanie sin far er ogsa dgd, men hun har foksatakt med ham. De snakker ofte
sammen. | forbindelse med sin reise til Europagiikknhun en avtale med
menneskesmuglerne om pris og praktiske forhold nBevtalen ble sa bekreftet ved at
nadvendige ritualer ble gjennomfart. For at hurllekia hjelp til migreringen, matte hun
veere med pa a innga avtalen hos den innfgdte matiisinen. Ritualene gikk blant annet ut
pa at en hane ble slaktet og ofret, og at hun jaeget blod for & blidgjgre guddommen
Olokun. Velsignelse og beskyttelse ville bli gitefhanie om hun holdt sin del av avtalen.
Dette klarte hun ikke med en gang, og i et arsdidhun derfor sveert redd for om hun derfor

kom til & bli straffet av andene pa grunn av detephanie forteller ogsa at hun har fatt
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stamme-merkene rispet inn i huden for & markerétviolk hun er av. Hun sier hun er blitt
omskaret fordi det vil kunne beskytte henne motisyk.

Valets og Stephanie forteller hvordan de har edaler av virkeligheten knyttet til
forfedretro, ander og krefter, men ikke alle infamtene deler en slik tro og oppfatning.
Valentina sier hun ikke vet helt hva hun skal trafrikansk tradisjonell religion snakker en
med Gud gjennom forfedrene, mens i kristendommennker en til Gud gjennom Jesus.
Valentina gnsker ikke & dgmme, og regner heller atégud tar seg av dem alle, bade
muslimer, tradisjonelle og homofile. Til tross Malets og Stephanies bidrag, undrer jeg meg
ofte over hvorfor kvinnene ikke snakket mer apentden afrikanske tradisjonelle religionen.
Det kunne virke som om noen hadde bedt dem omddilteom dette, gi opp og glemme det.
Det virket som om noen av kvinnene oppfattet det sa skam eller fornaermelse a bli
tilregnet en slik religion. Den afrikanske tradisgdie religionen er liksom gatt ut pa dato. En
av kvinnene sier det slikVi tror ikke lenger pa det. Det er de gamle menarskute pa
landsbygda som tror pa det. Vi er kristne

Mbiti sier muslimske og kristne misjonaerer har apgfet til & omvende seg fra
afrikansk tradisjonell religion. Drgnen sier i sindersgkelse at misjonaerene kalte afrikansk
tradisjonell religion og alt det som hgrte til famoral. Altsd noe en ma vende seg om fra.
Samtidig kan det ogsa veere at det faktisk er vaigske a snakke om afrikansk tradisjonell
religion fordi det er sa lite konkret a forholdey <.

| forhold til sin kristne tro, forteller kvinnermaer villig. Gud er den hgyeste som har
skapt menneskene og jorden. Han har gitt alt livd Barer og svarer pa bgnn, men av og til
vil det ta tid, og en ma leere seg a veere talmddig.det ikke kommer noen lgsning pa
bgnnene er kvinnene delte pa hva de gjar. Noeisdmdr Gud fordi han ikke hjelper dem,
mens andre mener en ma are og frykte Gud, og dekimklandre ham. Flere kvinner er
opptatt av at de ma gjgre godt mot andre. En awlerie sier at det ikke er godt nok a ga i
kirken. Alle kan gjgre det. En ma vise med livét at en er kristen. Rene tanker og gode
gjerninger forventes av Gud. Videre forteller delet er viktig a vaere takknemlig for det en
har fatt i livet. Fravaer av sykdom og ded er viigcgloe a glede seg over.

Afrikansk tradisjonell religion er stigmatisertrbalt ved at kvinnene ikke lenger
gnsker a bli tilregnet den. Men den eksisterenvkaammen med kristen tro, i stor grad i

deres praktiske handlinger og daglige liv.
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En pragmatisk tro

| fglge Mbiti finnes det ikke lseresetninger ellegdner i afrikansk tradisjonell religion. Alle
er baerere av troen, og den kommer til uttrykkuaiér, seremonier og praktiske hendelser.
Videre er afrikansk tradisjonell religion en praktireligion pa den maten at mennesker
handler ut i fra det de opplever de skal gjgre (MI889).

Valets forklarer hvordan det i den ene situasjoriebety & faste og be slik den kristne
lzeren sier, mens det i en annen situasjon vil &ekyin gjagr det som forventes av henne i
forhold til tradisjonen. Hun gar derfor gjernertiedisinmannen og gjennomfgarer ritualer der.
Valets sier at tradisjonen er en del av hennetsgla om hun ikke tror pa alle guddommene,
sa tjener hun dem ettersom hun finner det ngdve/diglenne maten viser Valets at hun har
en religion som er praktisk og som ikke stillerktthen bestemt laere. Som Dii-folket, viser
Valets trospraksis at Gud ikke ngdvendigvis ewusjBlrgnen 2007). Hun kan forholde seqg til
andre ander og makter. Hennes Gud taler at hurdgjdrun opplever hun ma gjare for a fa
beskyttelse og velsignelse i en "her og nd’- sjtuasTil tross for Bibelens budskap om at en
ikke skal ha andre guder enn Ham, velger hun Jeg@ndene alt etter hvilke behov hun har.
Valets problematiserer og unnskylder seg ikke. fdukiarer heller hvordan hun forholder
seg og lever med bade afrikansk tradisjonell religig kristen tro.

De nigerianske kvinnene har tydelig tilegnet segresten leere. Elementer og begrep
som skapelse, krav til livsfarsel, dom, skyld, fttégivelse, hap et liv etter dgden blir brukt
av kvinnene i samtalene. Dette er velkjente elearary begreper i kristen laere. Drgnen sier
at Dii-folket ikke var noe i mot de dogmer som korad kristentroen. Men de nektet & godta
misjonaerenes moralske krav. Det kan virke som ae dgsa er tilfellet for de nigerianske
kvinnene i denne undersgkelsen. Leeren holder de@dde moralske kravene forholder de
seg mer eller mindre pragmatisk til.

Stephanie sier i intervjuet at dersom Gud synestipasjon er sa galt, kan han hjelpe
henne og de andre ut av det. Enn sa lenge fortéeitefordi hun og familiene deres trenger
det. Flere av informantene snakker om prostitusjwn synd, men gir ogsa uttrykk for at Gud
forstar at de ma hjelpe seg selv. Nar de forkldedte neermere, kommer det frem at det er
ensbetydende med & sende penger hjem. De serdkdegselv isolert fra familien, og det
fellesskapet de er en del av. Pa denne matenisithrlzere og krav til individuell livsfarsel
stgte sammen med afrikansk tradisjonell religiasordorventninger og forpliktelser til a ta
vare pa fellesskapet er viktigst. Kvinnene ma ftatbmseg til at ulike budskap og verdier taler

til dem. Det kan se ut som om den kristne leerenisald om synd, dom og straff kommer i
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andre rekke i forhold til & kunne hjelpe seg sejsm familie. Om ikke i et eventuelt
laerespgrsmal, sa i alle fall i kvinnenes forstaetg@raktiske liv. Kvinnene prioriterer og
ivaretar forpliktelser knyttet til familierelasjone, og oppfatter dette som en overordnet verdi
I sin nigerianske kultur. De moralske kravene ketytit den kristne lseren, og konsekvensene
av et livi synd, tas det mindre hensyn til, tikdel for en praktisk religion som tar hgyde for

behovene her og na.

Himmelen hjelper dem som hjelper seg selv

Gud er i tradisjonell kristen tro en Gud som ik&ket synd, og et klart flertall av kvinnene i
undersgkelsen baerer pa skam og skyldfglelse ilibth@t de prostituerer seg. De ber om
tilgivelse og om hjelp til & slutte.

Noen ber om at familien skal fa det de trengersergpa prostitusjon som det a hjelpe
seg selv. Valentina takker Gud fordi hun er i stihd hjelpe familien med penger slik at de
kan f& mat pa bordet. A hjelpe seg selv er noerhener Gud velsignerHimmelen hjelper
dem som hjelper seg selAndre kobler ogsa Guds velsignelse til prosfitns-
virksomheten. Valentina takker Gud for pengene,snémlets tegner korsets tegn nar hun gar
inn til kunden. Kvinnene ber om Guds beskytteldetide gjar noe de regner som syndig.
Valets forklarer at hun ikke ma ha synd nar Gud k@mnpa dommens dag, for da kan hun ga
fortapt og havne i helvete. Gud taler ikke syndrsben kvinnene oppfatter synden
prostitusjon som mindre alvorlig enn det at bareeed ikke har mat, kleer og skole, blir det
hele annerledes. Mbiti sier at afrikansk tradisjoretigion favner hele livet til menneskene,
men farst og fremst fortiden og natiden. Livet ewer og nd, og en er mindre opptatt av
evigheten i forhold til & bidra til at familien fét bedre liv. Det er en forpliktelse & bidra til
dette, og forpliktelsen er forankret i hele derekelighetsoppfatning (Mbiti 1989). Deres
religigse tro er med andre ord ikke entydig. Dastke troen taler til kvinnene om at
prostitusjon er synd, men kvinnene forholder segpnagmatisk til dette budskapet.
Afrikansk tradisjonell religion og deres kultur migr dem om de forventninger og
forpliktelser de har til familie og fellesskap. Bmrfortsetter de med & synde for & hjelpe seg

selv. De gjor det fordi familiens behov og forvenger gar foran det & ikke synde.

En religion for familien og samfunnet

Afrikansk tradisjonell religion er i falge Mbiti Ke for enkeltindividet, men for hele

samfunnet mennesket er en del av (Mbiti 1989, 2uchye holder frem at familien er sentral
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I den religigse aktiviteten, og at familiens eldsiznn er deres religigse leder. Det kreves at
menneskene deltar i seremonier, ritualer og fdstiv&n kan bli straffet dersom en ikke gjar
det. Om en oppfyller forpliktelsene kan en derimegne med beskyttelse og velsignelse.
(Azuonye 1996, 32).

Mbiti sier at det a bli glemt kan fa alvorlige ksmkvenser. Det er viktig & fa barn som
kan huske pa de avdgde. Sa lenge fysisk dgde mamreskes pa ved navn, vil de som
lever kunne ha kontakt med dem. De kan kontaktesmagn og er gjenkjennelige selv om de
er dgde, og de vil vaere til nytte pa flere matér & menneske som er fysisk dadt ikke
lenger huskes pa av menneskene som fremdeles V@i, forsvinne (Mbiti 1989, 25). De
som fremdeles lever pa jorden, vil da ikke lengerie veere i kontakt med den avdgde. Den
dade vil kunne oppsgke de som lever, men da samjent and som skaper frykt (Mbiti
1989, 25). En av kvinnene i undersgkelsen komméegde inn pa kontoret mitt en dag.
Hennes far skal begraves, og hun har ikke raddédkke de utgiftene som blir forventet av
henne. Hun forsgker a forklare hvor viktig det g A&am en skikkelig begravelse, for ellers
vil han bli glemt altfor tidlig. En annen nigeridnkvinne overhgrer samtalen, og bryter inn:
"det er ikke riktig at de hjemme skal kreve s& neyeypr av deg. Vi betaler for mye. De far
klare seg selv Etter en lengre samtale, sier kvinnen til megat skulle tenke enda litt mer
over saken. Om det er ngdvendig av henne & matkesd mye som de forventer hjiemme.

Forpliktelsene som en i fglge afrikansk tradisjbradigion har i forhold til familie og
samfunn blir slik utfordret av kvinnene fordi inkten av prostitusjonsvirksomheten er

begrenset og fordi det er krevende a veere i pusgti.

Daden og livet etterpa

Kvinnene i undersgkelsen bruker begrepet synd @&ndkker med meg om
prostitusjonsvirksomheten. Grace er en av dem samom tilgivelse. Hun legger til at alt en
dag vil ta slutt. Hun sikter da til den dagen han keve et liv uten prostitusjon, ikke til den
dagen de som tror pa Jesus skal til himmelen. Bgemhun slutter i prostitusjon, vil hun
fortelle sin familie hva hun har ofret og lidt. Hinel- og fortapelsesperspektivet som har en
sentral plass i kristen tro er heller fraveerenden informasjonen kvinnene gir. Valets er et
unntak. Hun frykter Guds reaksjon pa prostitusjimksemheten. Hun mener det er galt &
veere sammen med flere menn. Hun er skapt til & meedeen mann. Derfor er hun ogsa
bekymret for om hun pa grunn av dette kan havredvigte.

Drgnen skriver at misjonaerene forkynte dom, frelgevig liv for Dii-folket. At det
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skulle veere noen neer forbindelse mellom moralskayppl i dette livet, og konsekvenser for
livet etter daden, var for dem ukjent. De flestenkene i undersgkelsen er i liten grad opptatt
av himmelen og helvete, slik Bibelen beskriver @et.er derimot opptatt av a fa Guds hjelp
til et bedre liv pa jorden, og hvordan familien kiimme ut av det. Noen nevner ogsa hvor
viktig det er & ta seg av de dade.

Mbiti sier at det i afrikansk tradisjonell religiokke er noe bedre kvalitetsmessig liv a
oppna etter dgden. Forfedretroen innebaerer dedtrade mennesker kan bli mellommenn
mellom mennesker og andene. Menneskene kan optsigneise og beskyttelse om
forfedrene er forngyde med menneskenes ofre (NIB&B). Drgnen sier at Dii-folket hadde
problemer med & akseptere at Gud var den enestaitle forholde seg til nar det gjaldt a fa
beskyttelse og velsignelse (Drgnen 2007). | mireuswkelse viser flere av de nigerianske
kvinnene hvordan avdgde mennesker skal respeldgresnnes. Stephanie forklarer blant
annet om kontakten hun fremdeles har med sin avidwde

Kvinnene i undersgkelsen er opptatt av dgden bgaie skjer i forbindelse med den,
men de er lite opptatt av himmelen eller at det gé&re mulig a oppna en evighet med fravaer
av alt ondt. De er mer opptatt av livet her ogd@forteller om hvor viktig det er &

respektere og minnes de dgde, og at de avdgdeditesrkhn veere en viktig del av deres liv.

7.2 Troi mgte med et moderne samfunn

Mbiti mener det tar flere generasjoner fgr en serdan mennesker og samfunn har fatt en
annen religigs tro. Han mener at utvikling av fieigytro tar tid (Mbiti 1989, 257). Men
Drgnen viser med sin avhandling om Dii-folket ogedemgate med kristne misjoneerer, at det
er fullt mulig & endre orientering. Drgnen menebatfolket ble oppfordret av misjoneerene i
a ta egne personlige standpunkt og velge en egsrfdwulivet. Han forteller at folket ogsa
fulgte misjonaerenes oppfordring. De levde i minghad sitt liv i forhold til familiens og
landsbyens krav og forventninger. Mennesker blantdiket rekonstruerte sin religion og
fikk en ny virkelighetsforstaelse basert pa afritatradisjonell religion, men med elementer
av kristen tro (Drgnen 2007, 184).

Flere av de nigerianske kvinnene sier at de ikkgér tror pa afrikansk tradisjonell
religion. Men de fleste kvinnene viser likevel nad, tankemgnstre, frykt og holdninger at
de ikke helt har lagt bak seg denne religionenagkvinnene sier det pa denne maten:
"Tradisjonen er en del av oss, og selv om vi ikkeeggé alt lenger, tjener vi likevel disse

gudene pa ulike mater og under ulike omstendigheter
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Hofstedes teori om en kollektiv programmering awnst, som skiller mennesker i en
nasjon eller omrade fra andre, kan fa noen tibatrmennesker er demt til & leve med den
religionen som er raddende der en har vokst opmi{2007, 159-182 og Samovar og Porter
2004, 59-68). For kvinnene i denne undersgkelsardktte bety at afrikansk tradisjonell
religion og kristen tro vanskelig kan endres elidereutvikles.

Davidmans artikkel som handler om tredje-generasjgdiske migranter viser
derimot hvordan en tro utvikles og endres i mgtd stenoderne samfunn. Davidman viser at
mennesker velger hva de vil utfordres av og integrenn i. Menneskene i Davidmans
undersgkelse finner en egen mate a praktisere gatieén pa. En av dem velger a ikke se pa
jgdedommen som et sett praksiser og laeresetningfedet for & ga til synagogen pa Yom
Kippur, gar hun tur i fiellet. Naturen er veldigktig for kvinnen: ‘she linked this sensibility
with”«pieces of Judaism” that reflected the valuenaturé. Hun ser heller jgdedommen som
en verdiformidler for hvordan livet bgr leves, mdike muligheter (Davidman 2007, 59).
Mange av jgdene i Davidsmans undersgkelse, songikiesynagogen, bruker likevel
jediske linser for a identifisere og finne fremeti livsfarsel eller praksis (Davidman 2007,
60). De fleste nigerianske kvinnene i undersgkeidiermgsa utfordret pa hvilke verdier som
skal rade i livene deres. De forholder seg til imrdbade afrikansk tradisjonell religion og
kristen tro. Deres religion og religigse tro utfieasl og endres i mgte med et moderne
samfunn, en global virkelighet og prostitusjon.

Flere av kvinnene viser at de beerer med seg afkkaadisjonell religion. Men noen
forsgker a vaere mer aktive i forhold til hva soralskere gjeldende i livet sitt. Slik
misjonaerene oppfordret enkeltmennesker blant Dkiefdtil a ta et personlig ansvar for eget
liv (Dranen 2007, 184) forbeholder Stephanie ségmeil & tro det hun vil. Hun regner seg
ikke som kristen, men kanskje som fritenker. Ham pa Gud og reinkarnasjon. Hun ber Gud
om tilgivelse for at hun prostituerer seg og snakked sin avdgde far om de utfordringer
hun har.

Scholte sier at konstruksjonen av hvem vi er ogrhveblir, pavirkes av hvordan vi
definerer oss selv og hvordan vi er og har det sammed andre. Nasjonal, etnisitet eller
tilhgrighet til et fellesskap er ikke avgjgrendelysom det er betydningsfullt i forhold til
hvilken religion en har. Globaliseringen generemehybridisering av sammensatte identiteter
(Scholte 2005, 224). De nigerianske kvinnene \as@le har utviklet en slik sammensatt og
komplisert religion ut fra det & vaere migranter in@derne samfunn. Bade deres afrikansk
tradisjonelle religion og kristne tro utfordres erd av at de er i prostitusjon. De kjenner pa
behovet for & sende mindre penger hjem. Samtifigdrer de det kristne budskapet om
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nadvendigheten av syndserkjennelse og omvendeidegtwde ikke akter a slutte med
prostitusjon sa lenge det ikke er andre mulighfeteinntjening. For de gnsker fortsatt &

hjelpe seg selv og familien.

En alternativ religigs praksis

Ammerman sier at mye av det moderne religigse fowgigar utenfor institusjonelle lokaler
hvor en bestemt tro og leere tradisjonelt forfektes moderne verden velger heller
mennesker hva deres religion skal inneholde og yéemenerman 2007, 5).

Valentina gikk i pinsemenigheter bade i Nigerial@adja. Hun sier at hun ikke lenger
er helt hengitt slik som mange i disse menighetelo@. mener at det er mulig & vaere naer
Gud selv om hun ikke gar i kirken hver dag. Valeathar byttet ut pinsemenighetene med
den katolske kirken. Det ble for krevende a ganspmenigheten, men hun agnsker ikke a
forklare hva som er arsaken. Hun erfarer derimatsheerveer i den katolske kirken. Bilder
av Jesus, stillheten og at det er nydelig dempddring pa hvorfor hun har det sa godt der.
Ammerman mener at mennesker i en moderne verdékeylut de symbolene og
betydningene som passer, og konstruerer en passerfde seg selv. Denne troen oppfattes
relevant og meningsfull i forhold til livet som les, selv om troen ikke kan forsvares utfra
eksisterende teologi (Ammerman 2007, 6). Valergineakknemlig til Gud for at hun er skapt
og for at hun lever. Det at hun er i prostitusjorik&e altoppslukende og kun negativt for
henne. Pa grunn av prostitusjonsvirksomheten Imailiém penger. Ammerman sier at
urbanisering, gkt migrasjon, litteratur, hgyereamtting, media og kommunikasjon har fart til
okt grad av alternativ religigs praksis (Ammerman?. Valentina har reist mye og truffet
mange mennesker. Hun sier at hun bare har hasiebe@a denne reisen, og at det har fart til
at hun har mattet bli selvstendig i forhold til sigen bakgrunn og den troen hun gnsker a leve
med. Til tross for pinsemenigheter og katolikkeeslisjonelt negative eller restriktive syn pa
homofili, mener Valentina at Gud beskytter dem. Wiliikke dgmme: Jeg har homofile
venner jeg elsker a veere sammen med. Jeg stotterstgtter dem. Selv om Bibelen sier
forskjellige ting om homofili, ser jeg p& dem soenmesker, slik som meg selv

De fleste informantene i undersgkelsen er svdggtase, men deltar ikke regelmessig
pa mater og i aktiviteter i kirkelokalet. Ammermsier derimot at mennesker tar med seg sin
religigse tro pa steder en ikke forventer & finee.dPa kryss og tvers av kulturer og sosiale
situasjoner er religigs tro tilstede i alt hverdag@mmerman 2007, 221). Slik er det ogsa

for de nigerianske kvinnene. Kvinnene har en rehgdg en sterk religigs tro som de
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forholder seg til og dyrker mens de prostituerey isétavanger.

7.3 Offer og aktgr
Blant de nigerianske kvinnene jeg har veert i kontadd er det ingen som vil fortsette med
virksomheten om det finnes et gkonomisk altern@®ékjenningene ved det a veere i
prostitusjon er for store. Kvinnene forteller at defamiliens behov i hjemlandet samt deres
egen fremtid som skal sikres, og at de manglermati&ve muligheter til & skaffe inntekter.
Deres bakgrunn og livssituasjon gjgr dem sarbaratfytting. | falge Schei og Arsvoll er det
ikke vanskelig & forsta at disse kvinnene kan assasofre i mgte med norske menn som kan
tilby dem penger mot gjenytelser (Aftenposten 20&@@Jv om noen av kvinnene tydelig har
veert ofre for menneskehandel, er det ingen sorelfertat de selv har veert ofre for
menneskehandel den tiden de har veert i Stavangeskiler seg ikke ut fra andre migranter,
det veere seg asylsgkere eller arbeidsinnvandrerérikller at de beholder pengene fra
prostitusjonsvirksomheten selv. Ingen bakmenn ¢an.d

Ved innfaring av ny lov som forbyr kjgp av sek$ai¢jenester, har de nigerianske
kvinnene og andre som selger seksuelle tjenediieistemplet som ofre for dem som kjaper.
De er ofre og ikke juridisk ansvarlige for en diraf handling. Noen kunder gjgr dem urett
ved a kjgpe seksuelle tienester av dem, og kvinaases ikke som part eller aktgr i denne
kriminelle handlingen. Spagrsmalet er om de, uavitedet juridisket stempelet, erfarer og

opplever seg selv som ofre.

Utsatt for vold

Mine informanter er ikke en ensartet gruppe, hékke i forhold til dette spgrsmalet. Noen
av dem har opplevelser av a ha blitt utsatt foisk/sold av kunder, men opplever ikke at
prostitusjonsvirksomheten som sadan er voldeligni#ene opplever ikke vold daglig, selv
om flertallet av kvinner i prostitusjon har oppledet (Bjgrndahl og Norli 2008, 5). | min tid
pa Albertine var det flere kvinner som meldte ovepgog vold til politiet. De oppsgkte ofte
Albertine og bad om bistand i mgte med politiet.@Zmmine informanter kom en dag og sa at
hun ville anmelde en mann for voldGed forbid! | will not accept this Gud aksepterer i
falge kvinnen ikke det hun ble utsatt for. Det e tvil om at grensen var brutt. Hun gnsket
at politiet skulle ta mannen og straffe ham. Kvimhadde blitt revet i haret, slatt og forsgkt

druknet i badekaret. Det hele endte med at manastetkhenne naken ut av boligen sin. Med
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klaerne spredd pa bakken ute i den kalde sngergwamhun at flere biler kjgrte forbi henne

uten & hjelpe:

Det var kanskje det verste. A st naken ute isngeerfare at ingen stoppet og
fortalte meg hvor jeg skulle ga. Jeg ringte peljitmen de hadde ikke tid. Jeg vet de
har lite politifolk her i byen. Men heldigvis dddie de fleste menn slik. Vi som
arbeider pa strgket mener at norske menn storersgteie. Vi far ta en dusj og spise
godt. Mennene holder avtalen og vi far pengene.\Men nar slike ting skjer, ma vi
ga til politiet. Jeg har adressen til mannen.

Jessen hevder at prostitusjon er noe et mennegkeogjikke noe en er. Slik er det ogsa
mulig & se pa denne kvinnen som har blitt utsattjfov vold. Kvinnen har erfart grov vold

og er pa den maten et offer i situasjonen. Merassipt og hjelpelgst offer er ikke det som
kiennetegner henne i fortsettelsen. Hun tar valgiammelde, og viser med dette at det
finnes en grense for hva hun kan akseptere at aneineesker gjgr mot henne. Hun har makt
til & gjgre noe med situasjonen. Hun overrasker agegndre pa Albertine med sin styrke og
sitt mot. De fleste kvinnene ber om styrke og béskse i forhold til det & oppleve farlige
situasjoner og vold. Kalvig sier at all prostitusjer vold fordi det er en handling som volder
alvorlig skade pa et menneskes grenser og integfism hende virker et lengre liv i
prostitusjon slik at grenser for uakseptabel ogEbviskes ut.

Kvinnene jeg mgtte i mitt arbeid pa Albertine, lirdert de nigerianske, var mennesker
som hadde mer varierende erfaringer i forholdettel De viste fremdeles til grenser og en
integritet a ta vare pa og forholde seg til. Jegi hapet av fire ar hatt utallige samtaler ogsa
med nigerianske kvinner i prostitusjon om dette viDederer fordeler og ulemper med det
livet de lever. De vurderer kontinuerlig risikoeedvdet de er med pa. De gnsker et alternativ
til prostitusjon, men sa lenge det ikke finnesjetrvanskelig a slutte. Derfor velger de fleste
a fortsette. Jessen sier at sosiale, gkonomiskeyéile og psykologiske sammenhenger og
livsbetingelser er med pa a forklare hvorfor et memke prostituerer seg (Jessen 1992).
Kvinnene er underpriviligerte, men er likevel akti@ktarer som velger prostitusjon for om

mulig & skape seg selv og sin familie et bedre liv.

Nigerianske migranter og norske rusavhengige er iki& i samme situasjon
Pa Albertine var det en vanlig oppfatning at dmslinorske rusavhengige kvinnene som
finansierer rusmidler med prostitusjon kanskjed@amest utsatte. A vaere dopet pa stroket

betyr at en ikke alltid er i stand til & ta varesed selv i like stor grad som nar en er frisk. Er
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en i akutt ngd for penger fordi trangen etter dogeg, er ogsa situasjonen slik at grensene og
risikovurderingen utfordres (Lilleland 2004). Memasrske rusavhengige kvinner nsermest
bruker opp pengene fra prostitusjonsvirksomhetemsadag de tjenes inn, investerer
nigerianske kvinner i familien og sin egen fremide nigerianske kvinnenes opphold i
Europa og Norge, gjar at familien far penger tiknkéeer, hus og utdanning. I tillegg kan det
a yte til fellesskapet, ses pa som en god pensjdnsw: "nar jeg sender s& mye penger hjem
mens jeg kan, vil ogsa det gjgre til at noen vildae pa meg seneteVidere er det en kvinne
som sier fglgende i forhold til en overdose hunvaart vitne til: ‘tda jeg var der i huset hvor

vi bor, kom sykebilen og hentet en av rusmisbruksom bor der. Hvorfor gjgr de det mot
seg selv? De dar av det! Jeg tjener penger til iammin, mens disse kvinnene tjener penger
for & ta livet sitt. Kvinnen grater og sier at dette er noe av desteshun har veert med pa i
hele sitt liv. Det finnes selvsagt kvinner i ulikugsjon bade hos de norske og utenlandske
kvinnene som prostituerer seg. Et stort antall keksinner i prostitusjon sliter med stort
rusmisbruk, mens nigerianske kvinner sliter medeanektes adgang og tilgang til de
rettigheter og muligheter vi har som norske statgbe.

Holm forklarer hvordan nigerianske kvinner hanedtetet a vaere bade migrant og i
prostitusjon pa samme tid. De ma skape minst nogdjigmerksomhet rundt seg selv, samtidig
med at de ma tiltrekkes av potensielle kunder (H2007). De nigerianske kvinnene jeg har
mgtt i arbeidet pa Albertine, og som jeg har irjteat; oppfatter jeg som svaert aktive i sin
virksomhet. De synger, danser og roper etter midnan kvinner Igper, mens andre tar
mennene i handa for & ga en tur. Kvinnene er salgivte i prostitusjonen, og oppfarer seg
ikke som passive ofre. De er deltakende aktgrenegansvarlige for den risikoen de utsetter
seg selv for.

Selv etter at norske myndigheter har bestemttadstraffbart & utnytte mennesker
som prostituerer seg, har de definerte ofrenedierenuligheter til & gjgre noe med selve
arsaken til at de har havnet i ufgre. Det finnglgé informantene ikke noe alternativ til
prostitusjon, hverken i Nigeria, Italia eller i Ny@ der de prostituerer seg. Etter innfgring av
det nye lovverket i januar, har jeg mgtt to av mirfermanter igjen. De sier begge at de
fortsatt selger seksuelle tienester i Stavangepriostitusjon er fremdeles et av de fa
alternativene de har. Na derimot, ma de veere mydarsktige, bade i mgte med politiet og
kunden. Med tanke pa inntjeningsbehovet og mangseaiternativ, har de alt & vinne pa at
det ikke blir noen oppmerksomhet rundt deres pragtinsvirksomhet. Den nye virkeligheten
kan bidra til gkt risiko og hgyere toleranse foldyalt etter hvor stort behovet for inntjening

er.
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Vil ikke tilbake til Nigeria

De fleste nigerianske kvinnene jeg har spurt, aidoreldrene nok vet at de prostituerer seg,
men at det er et vanskelig tema & komme inn p&vinformantene sier at hun ikke snakket
sant da faren hennes spurte om hun prostituerteHsggtror ikke at faren vil like & hgre at
hun prostituerer seg.

Samtidig virker det som om forventningene til ats&al bidra til fellesskapet, tvinger
kvinnene til a fortsette i prostitusjon, selv itiléeller der foreldrene gir uttrykk for at
kvinnene ikke bgr gjare det. Kvinnene oppleverkievende a forholde seg til familiens
forventninger og krav. En av informantene fortetder den farste gangen hun var hjemme og
besgkte familien sin i Nigeria. Det har gatt fléresiden hun sist var hjemme med familien,
og i mellomtiden har hun sendt mye penger hjem.ik@mhar fatt et finere hus og innredet
det med fine ting. Ungene gar pa skole og det ¢mpd@dordet. Alt dette er bra, men hun har
problemer med a vaere der. Foreldrene har nok dseaom hvordan hun har tjent pengene,
og hun vet sa godt hva dette har kostet henne hdunfret seg selv for at familien skal fa det
bedre.

En annen mate a se det pa, er at kvinnene haritgnesser av a veere i prostitusjon.
Flere av de nigerianske kvinnene sier at det ikikees noe liv for dem i Nigeria. De gnsker
derfor ikke a returnere dit (Skilbrei og Tveit 200De prostituerer seg for a kunne betale hva
det koster & klamre seg fast til et liv i Europarde kvinner forteller om hvordan de betaler
frivillig skatt til italienske myndigheter for a s& at de er i stand til & forsgrge seg selv. Pa den
maten far de fornyet den midlertidige og begrensgapholdstillatelsen der. De forteller at
denne oppholdstillatelsen ikke gir dem adgangti@ arbeid i Norge eller andre europeiske
land. Likevel er denne oppholdstillatelsen svadtigifor kvinnene. En av kvinnene forteller
hvordan hun bad til Gud om at hun skulle fa tillsé@. Den gir henne og familien hap om et
bedre liv, til tross for alle vanskeligheter en médite.

De nigerianske kvinnene forteller slik at famikeiorventninger til dem er delte. De
gnsker sveert gjerne penger som kan gjare liveeemkinen de vil ikke at bidragsyterne skal
lide i prostitusjon. Kvinnene selv opplever at itosjon er et alternativ, ikke minst sa lenge
det ogsa gir dem muligheten til et fremtidig liZuropa. De er villige til & strekke seg langt
for & oppna dette. Det & vaere familiens utsendjjmy,dem bade til ofre og aktarer. De er ofre
fordi de har sveert sterke forpliktelser & oppfytig,forpliktelsene er vanskelige & bryte.

Samtidig er de aktarer. De gir familien et bedventied de pengene de sender.
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Grader av autonomi

Gule sier at autonomi handler om selvbestemmels# dgtte er en forutsetning for & kunne
regnes ansvarlig for sine handlinger (Gule 2002)1@fre for menneskehandel er under ytre
tvang pa en slik mate at autonomien oppheves. Mesoth forstar betydningen av salg og
kigp av seksuelle tjenester, ma i falge Gule regoes ansvarlige. Han presiserer at den
enkelte kvinne vil oppleve ulik grad av autonorsin virksomhet (Gule 2007, 141).

En av de nigerianske kvinnene forteller hvordan bie lurt til & tro at det fantes
arbeid for henne i Europa, og hvordan hun risikévest pa den krevende reisen for 8 komme
frem til Italia. Der ble hun inneldst, voldtatt bginget til & prostituere seg. Hun fikk beskjed
om & betale enorme summer til menneskehandledwnrie perioden var hun offer for
menneskehandel, og det er ikke vanskelig & fotdrisiene og volden gjorde det umulig for
henne a ikke adlyde ordre. Autonomien hennes @pphevet. Hun ble umyndiggjort og
kunne ikke ansvarliggjgres for det hun matte gjaiin kunne ikke velge selv. Hun forklarer
at det eneste som pa den tiden ville gjgre henneafrom hun kunne klare a bli kvitt gjelden.
Og det klarte hun til slutt. Na hevder hun at defaeiliens behov og hennes gnske om a

skape seg et livi Europa som holder henne i guspin.

A bl fri
Drgnen forklarer i sin bok at frigjgringsbegrepat noe misjonaerene og Dii-folket ikke
lyktes i & fa samme forstaelse av. Misjonaerenesfaesa fa dem til & tenke pa frigjaring i
forhold til andelig undertrykking, mens Dii-folkadlket frigjaringsbegrepet inn i sin kontekst
med nabofolk og kolonimakter (Drgnen 2007, 193)rhold til kristen tro har kvinnene
definert prostitusjon som synd. De beerer pa opjsevav skyld og skam, og ber om tilgivelse
for det de gjar. Valets er bekymret for at hun kamme til & havne i helvete pa grunn av sin
prostitusjonsvirksomhet. Hun vil ikke dit og berfde om tilgivelse for det hun gjgr. Hun sier
at ingen vet dagen da det kan skje. Hun frykter Ggitber derfor til ham bade mens hun er pa
gaten, blir med kunden hjem og far hun legger segatten. Hun haper Gud vil veere med
henne, selv om det hun gjar er galt.

Kvinnenes forhold til frihet gar pa noe utovertdehed a slutte med et syndig liv.
Deres frihet bestar i a kunne hjelpe seg selv odesiilie. Dette star i et motsetningsfylt
forhold til det & omvende seg fra sin egen prosjtitasvirksomhet for sa & fa tilgivelse. |
stedet for a slutte med prostitusjon, fortsettemee virksomheten. De inkluderer heller Gud
inn i livet slik det er, og utfordrer slik en traghnell kristen forstaelse av hva som er et riktig
levesett.
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Flere av kvinnene jeg snakket med mente at Gudehfaistaelse for hvorfor de
prostituerte seg. Det er mulig & forsta at frigigebegrepet (Drgnen 2007, 193) for de
nigerianske kvinnene, handler om noe mer enn sykigsmelse og omvendelse. Det handler
ogsa om & inkludere Gud i det faktiske liv og &nfdlighet til & hjelpe seg selv og sin familie.
Kvinnenes frihet ligger slik i en kombinasjon avsken tro knyttet til det & erkjenne synd, fa
tilgivelse, leve et rent liv og det & oppfylle ftiktelser og dekke familiens behov slik
afrikansk tradisjonell religion og slektsfellesskapventer av dem. En av kvinnene mener at
dersom Gud synes prostitusjon er sa galt, sa kamjedpe dem ut av det. Inntil videre vil de
derimot fortsette, fordi de og familiene trenget. de

Erstad og Hylland Eriksen stiller spgrsmal til aigerianske kvinners drgm om gkt
materiell levestandard for seg selv og familiereildk moralsk godt nok siden norske
myndigheter ikke gir dem et reelt alternativ tibptitusjon. Eller er de kanskje ikke lidende
nok (Erstad og Hylland Eriksen 2007, 348)? Noee &r menneskehandel kan veere heldige
a fa opphold i Norge. Men til tross for Norges befar utenlandsk arbeidskraft (Arbeids- og
inkluderingsdepartementet 2008), gis ikke nigelanssinner definert som ofre for norske
menns vold og overgrep et alternativ. Et alterngitiprostitusjon ville gjort kvinnene frie.

Men sa lenge det ikke er noe alternativ, finnesedeamnotivasjon for a holde ut i en risikofylt
tilveerelse er arbeid og opphold i Europa. Den oyeh mot kjgp av seksuelle tjenester har de
forstaelse for, men den vil likevel gjgre livet demer krevendehtorfor vil ikke norske
myndigheter gi oss arbeid, na nar de tar fra osgekten?. Friheten fra norske overgripere,
som norske myndigheter vil gi prostituerte med @minfg av ny lov mot kjgp av seksuelle
tienester, farer ngdvendigvis ikke til den frihetennigerianske kvinnene gnsker seg. De
opplever ikke at de far stgrre raderett over egeasjon. Forventningene og forpliktelsene
overfor familien star ved lag. Deres gnsker onivetiEuropa star ved lag. Kvinnene henter
styrke i religionen for a kunne lykkes.

Men kvinnene frykter med innfgring av lov mot kjap sex at det vil bli vanskeligere
a selge seksuelle tienester. De frykter at demntilidre penger og darligere forutsetninger for
a lykkes i forhold til familiens gkonomiske behoy deres egen migrering. Deres autonomi er
ikke ngdvendigvis forsterket, kanskje heller svekiazl innfaring av ny lov mot kjgp av

seksuelle tjenester.

Forsta, handtere og oppleve mening
Antonovsky sier at et menneske som utsettes forisi&o og store pakjenninger, likevel kan
veere ved god helse og ha sterk taleevne. Det korampa i hvilken grad mennesket
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opplever sammenheng mellom seg selv og tilveereBette betinger at mennesket forstar,
handler og opplever mening i tilveerelsen. Religgoen av flere faktorer som kan veere med
pa & svekke eller styrke menneskets evne ellerskapél & forsta, handle og oppleve mening
(Antonovsky 2005).

Dersom et menneske sin religion styrker disse ehteme, skal det i falge
Antonovskys teori om salutogenese bety det sammeasovedkommende pa en bedre mate
enn andre kan tale og bevare helse ved et livéfsempel prostitusjon. Dersom nigerianske
kvinner i prostitusjon i Stavanger har en religgum styrker deres evne til a forsta, handtere
og oppleve mening, ja da vil det ogsa bidra tikedg taleevne, til tross for pakjenningene i
og knyttet til prostitusjonsvirksomheten. GraceStgphanie er to kvinner som pa ulike mater
presenterer religionens betydning i forhold til pnestitusjonsvirksomhet.

Gracehar mistillit til omgivelsene. Hun gar helst fagselv og inkluderer helst ingen
i sitt private liv. Hun vil ikke at noen skal viten nar hun har besgkt medarbeiderne pa
Albertine, snakket med helseavdelingen, veert pé féMigeria eller om hun vurderer a
komme tilbake til Stavanger for & selge seksugleester etter innfaring av ny lov mot slikt
kigp. Mye av dette er forstaelig fordi hun har vgartitroende far, da hun ble lokket til
Europa. En drgm om jobb pa restaurant ble til marigdidelse med trusler, vold, overgrep
og prostitusjon. Det er mulig a sette disse erfgie inn i en kontekst av uforstaelighet.
Hvordan kunne dette skje? Det var ikke forutsigbagthun var ikke forberedt pa at hun
matte prostituere seg. Etter tre ar var hun heldign kunde hjalp henne med a betale resten
av gjelden. Dette gav henne en ny mulighet til @diére sin situasjon pa.

Grace valgte a fortsette med prostitusjon. De éa@stne ble hun tvunget til &
prostituere seg, men bakmennene tillot henne desenen penger hjem. Etter at hun ble
ferdig med gjelden, har hun ogsa veert i en sitmasjmr hun kan beholde penger selv. Men
familien opprettholder forventningene om at pergi@l sendes hjem. Forventninger til at hun
skal veere aktiv i fellesskapets familieanliggenpi gt Grace ikke klarer & velge seg selv
fremfor familien. Hun fortsetter derfor i prostifas, men opplever at hun ofrer seg selv for at
andre skal ha det bra. Dette er ikke en tilfredsatlie opplevelse av mening. Den dagen hun
er ferdig med prosititusjonsvirksomheten, har huareske om a fortelle familien hvor mye
hun har lidt. Grace har darlig samvittighet og ien ber om tilgivelse for sin
prostitusjonsvirksomhet. Slik hun opplever det)déa@tlen kristne troen henne til a slutte med
a prostituere seg. Det er strid mellom en kristeskdorsvarlig livsfarsel og det livet hun
lever. Men sa lenge hun ikke klarer a bryte medilfans forventninger, om hennes
gkonomiske bidrag, klarer hun heller ikke sluttedrpeostitusjon. A f& en annen type jobb i
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Italia er vanskelig for Grace. Hun er analfabesegikke hvordan hun skal fa det til. Derfor
ansker hun & komme tilbake til Stavanger for arsalet er mulig & selge sex ogsa etter at
lovforbudet er innfart. Jeg mener det er mulig édeeat Grace sin inngang til
prostitusjonsvirksomheten ma ha veert uforstaeligagkelig & handtere. Det er ikke
vanskelig & se det meningslgse ved det. Bakmeroehenne sende litt penger hjem og
sammen med hennes afrikanske kultur og religiorabidette til & holde henne fast i
prostitusjon. Heller ikke en kristen tro som fordmar og kritiserer hennes livsfarsel, far
henne til & slutte med prostitusjon. Etter at hkk fiedbetalt gjelden sin, ble hverdagen noe
mer handterbar. Hun kom i en situasjon der hun &wmige, men pa grunn av familiens
behov, kan hun ikke la vaere. Hun fortsetter merbétjtuere seg og vet ikke hva som ma til
for at livet pa gata skal ta slutt. Hun har ingéedg av & se hvor bra familien har det p& grunn
av henne, og selv om hun na forstar sin situagipolivet bade vanskelig & handtere og lite
meningsfullt.

Da Stephanidorteller om gjelden hun satte seg i for & komihEuropa, forteller jeg
henne at det finnes et eget hjelpetilbud for dem eptvunget til & prostituere seg. Stephanie
reagerer sterkt pa dette og nekter for at hun gaeg har blitt tvunget til & prostituere seg.
Da hun, moren og menneskesmugleren gikk til meatiaimen for a forsegle avtalen med
blant annet ofringen til Olokun, var det etter @y@ vurdering fra hennes side. Verken
moren, faren eller andre har tvang henne til @¢pldi skaret i med kniv eller i & gi blodet sitt
som et offer og som en del av paktinngaelsen. Heifdbespeilet prostitusjon, og var klar
over hva hun gikk til. At hun ikke klarte a bettilbake gjelden i lgpet av et ar i Italia, matte
hun ta konsekvensene av. Heldigvis skjedde detnkieealvorlig med henne eller familien
da. Offeret til Olokun, guddommen som skal gi \ast, fruktbarhet og kreative evner, var
kanskje verd investeringen. Stephanie har veerelépgostitusjon og hjulpet familien sin
med midler i mange ar. Na& har hun likevel klaméeistere i eget liv. Hun har klart &
nyttiggjgre seg sin utdanning ved at hun har apotkk i Italia. Kanskje hun kan klare a na
malet, om & etablere seg i Europa. Hun viser igtad at hun forstar sin situasjon. Den har
veert begripelig hele tiden, og hennes religionvaart en del av dette. Inngaelsen av pakten
hos medisinmannen var bevisst og valgt fra henides un blir frustrert nar jeg spgr om
andre har bestemt for henne. Da hun ikke hadde&laetale gjelden, reiste hun til Spania.
Der lyktes hun bedre i a fa inn penger, og har éette handtert situasjonen slik at hun na
blant annet holder pad med & etablere en egen biitikk haper at hun skal klare a leve et liv
uten prostitusjon, og sier na at hun prostitueegrfer a fikse noe i butikken og for at familien
skal fa det de trenger. Prostitusjonsvirksomhetenidlertidig, og hun ser en ende pa det.
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Selv om Stephanie ikke vil kalle seg kristen, em hkevel opptatt av at prostitusjon ikke er
bra. Hun ber om tilgivelse til Gud. Men hun vil ékaere med pa at den kristne troen skal ta
fra henne handlingsalternativet.

Det er mulig & hevde at Stephanie i starre gradGnace opplever mening i
tilveerelsen og med prostitusjonsvirksomheten. Hamhiele tiden veert delaktig i sin skjebne
og forstatt sin situasjon. Hun har hatt en oppewealv & kunne handtere sin virkelighet pa en
annen mate enn Grace. Hun har blant annet en utdpsom har veert en ressurs for henne.
Hun haper at gkte inntekter fra butikken hun hartst skal hjelpe henne med a slutte i
prostitusjon. Dette forsterker igjen handterbanhe&tg opplevelsen av mening med det hele.
Grace derimot, ser ikke noe alternativ og manghategier for hvordan hun skal klare a slutte
med prostitusjon, selv om hun tror at det heleam\dl ta slutt.

Ingen av kvinnene gnsker & veere i prostitusjonoi@ever det som en ngdvendighet,
en synd men ogsa som et alternativ. Historienesdaser at de har opplevd ulik grad av
forstaelse, handterbarhet og mening. Disse erfane@ndrer seg etter hvilke utfordringer de
star overfor. Dersom Stephanie ikke lykkes medablete butikken sin, vil hun kunne
utfordres pa tanken om det har vaert verdt & mighodsatt kan Grace bli overrasket over

hva livet kan fare til. Kanskje finner hun meningae ukjent som ligger foran henne?

8  Avslutning
| denne oppgaven har jeg undersgkt hvilken betgdrehgion har for nigerianske kvinner
som prostituerer seg i Stavanger.

De nigerianske kvinnene viser med sine historiepiaksis at bade afrikansk
tradisjonell religion og kristen tro har stor betyty i deres daglige liv. Deres religigse tro
bestar av elementer fra begge disse religionensebpa seg selv som del av et stgrre
fellesskap av levende og dade, og de har forvegemiag forpliktelser knyttet til & veere med i
dette slektsfellesskapet. Samtidig har kvinnenkristen tro som preger dem. |
prostitusjonsvirksomheten ber kvinnene om tilgiedisrdi prostitusjon er synd i forhold til
kristen tro og leere. Det er ikke rett for dem &ba med flere partnere. Samtidig med at
prostitusjon er synd, ber kvinnene om beskyttetsaaen ogsa om velsignelse fra Gud i
prostitusjonsvirksomheten. De ber om at de ikke sk@laget av onde ander pa nettene og
ikke komme ut for farer pa straket. Noen fa berdog® at de ma fa inn mye penger, for pa
den maten kan de hjelpe seg selv og sin familie.

Kvinnenes religigse tro utfordres og endres av @ vaggranter i et moderne samfunn
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og av a veere i prostitusjon. De er selv deltakgrakdive i denne prosessen. En av kvinnene

forklarer hvordan dette utartet seg for henne:

Jeg skyldte 30.000E for "hjelpen” til & kommeHilropa. Men da jeg var fremme tok
jeg kontakt med damen jeg skyldte penger og gEgakke hadde mulighet for a
betale henne tilbake. Jeg sa ogsa at dersom tnetmtieg eller familien min pa noen
som helst mate, ville jeg kontakte politiet. Jegy pa juju og Esd, men jeg valgte &
ikke ga inn pa dette i samtalen med dama. Forrgpgeopp for denne virkeligheten,
virker den.

Den bevisste kvinnen har respekt og erkjennelshwitken betydning kreftene i den
afrikanske tradisjonelle religionen kan ha i heninesRedsel og frykt er en del av den
virkeligheten hun ma forholde seg til, men hunvizlg som igjen farer til @nsket virkning i
forhold til frykten. Hun unnlater bevisst & apnedpr temaet juju og Esu i mgte med
menneskehandlerne, og pa den maten styrer hunetrirnyktet scenario. Religionen er en
faktor i forhold til hvordan hun forstar sin sitj@as og evner & handtere og erfare mening i
situasjonen. Hun slipper a havne i gjeld og i bradielse med tvungen prostitusjon. | stedet
for at pengene havner i hendene pa menneskehane@er kvinnen slik at hun na kan
sende penger hjem. Hun opplever pa den maten mergdga vaere i prostitusjon. Hun kan
mgte og gjgre noe med forventningene familienihaetne. Hun er i stand til & bidra overfor
familien, slik hun @nsker det. Det er utenkelig ienne a ikke bidra nar hun kan.

De nigerianske kvinnene er bade ofre og aktgrerebfre pa den maten at det er
vanskelig og kanskje ogsa umulig for dem & blitkaite de forventningene og forpliktelsene
de har for a tjene penger. Prostitusjon er foefer dem det eneste alternativet, men de er
ogsa ofre nar de lever i vart samfunn uten muligiheg) rettigheter til & livnzere seg eller til &
ta legalt arbeid. | en global virkelighet er landatser fremdeles effektive og betydningsfulle
for & skape skiller mellom de som har og de sore Hr.

Men kvinnene i undersakelsen er ogsa aktgrer pandéen at de er i stand til & holde
seg i Europa. De organiserer og finner mater apevdor a kunne hjelpe seg selv og sin
familie. Noen har ogsa bestemt seg for & trosssroffen ved a selge seksuelle tjenester etter
at kjgp av seksuelle tjenester er kriminaliseatld fall inntil et bedre alternativ finnes. De
fleste kvinnene i undersgkelsen viser at de igtad forstar sin situasjon. De vet hvor de

kommer fra og hvorfor de er i Stavanger. De gniier a returnere til Nigeria, men holder

” Juju er en lokal religigs/magisk praksis se 3ide
8 Esu er Djevelen http://www.edofolks.com/html/puti@th
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fast pa dremmen om et godt liv i Europa. Prostitudjlir en mate & handtere livet pa. For de
fleste kvinnene i denne undersgkelsen gir det ngeeres religion er betydningsfull og
viktig for at de kan holde ut i det. Men den er@gsed pa & motivere dem til & slutte. Grace
sa at en dag vil det heldigvis ta slutt.

@nsket om & etablere seg i Europa er sterkt forene jeg har snakket med i denne
undersgkelsen. Sa sterkt at de holder ut i pregiitii mange ar. Valentina er et eksempel pa
en som har nadd sine mal. Hun har giftet seg i Blogyventer barn. Ekteskap er en av fa
muligheter for & fa opphold i Norge. Kanskje devierade arene i prostitusjon var ngdvendig
for & fa oppfylt det hun gnsket seg da hun faisteait fra Nigeria?
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