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1. INNLEDNING

Den aronittiske velsignelsen som vi finner i Nuri4626 er en av de mest kjente tekstene i
GT. Mange mennesker i var tid har et forhold ¢ihde teksten, fordi den har fatt en sentral
plass i kirken. Fordi dagens bruk av den arokitigelsignelsen er tatt ut av sin opprinnelige
sammenheng, vil oppgavens hovedhensikt veere adokps den gammeltestamentlige
forstaelsen av teksten. | denne forbindelse \#é hekstenheten, som den aronittiske

velsignelsen er en del av, Num 6:22-27, bli anatyse

Avslutningsvis gnsker jeg, i et kort utblikk, arssrmere pa bakgrunnen for at den aronittiske

velsignelsen har fatt en sa sentral plasserintie irgirken.

1.1. Metode og fremgangsmate

1.1.1. Metode

Nar det gjelder valg av metode, har jeg valgt dtgangspunkt i en historisk tilnaermingsmate
til teksten. Imidlertid gnsker jeg ogsa & besktalestens komposisjon i lys av en retorisk-

kritisk tilneermingsmate.

1 Historisk

En historisk tilneermingsmate har som mal a finne miest opprinnelige skriftlige teksten.
Dette er en diakron metode a neerme seg tekstehdenne delen av oppgaven kunne man ha
arbeidet litteraer-kritisk og forsgkt a skille yngnellyd fra eldre, for a finne tilbake til den

mest sannsynlige opprinnelige ordlyden. | denmagapen skal vi imidlertid se naermere pa
hvem forfatteren(e) eller redaktgren(e) er, hvilkestorisk situasjon teksten referer til, kort se
pa hvilke konsekvenser de omkringliggende religisrggidsbilde og tilsvarende velsignelser
har hatt for utformingen av denne teksten, sanstgfke a finne ut hva teksten formidlet til

sine fgrste lesere. Dessuten vil den skriftligestiens mulige datering bli diskutert. For gvrig
er det ogsa av interesse a se neermere pa diskusjokang dateringen av tekstens muntlige

opprinnelse.



2 Retorisk-kritisk

Retorisk-kritisk metode er en relativt ny metodedn litterserkritisk arbeid, og representerer
en videreutvikling av formkritikken. Det var Janmdsilenburg som, i egenskap av president
I The Society of Biblical Literature, under en kerdnse i desember 1968, fgrste gang
anvendte begrepet “retorisk kritikk” i sitt foregréForm Critism and Beyond”. Siden den
gang har retorisk kritikk utviklet seg i tre hovetiringer. Mens den ene retningen fokuserer
pa tekstens estetikk og skildrer tekstens kompmsisg litteraere virkemidler, har den andre
retningen hovedsakelig sitt fokus rettet mot tekst@gumentasjon og overbevisningskraft.

Den tredje retningen forsgker sd & sammenholde fiegte’

En retorisk-kritisk tilneermingsmate er en synkriimegrming til teksten, dvs. den tar
utgangspunkt i teksten slik den foreligger i sideige form. Ved hjelp av retorisk-kritisk
tilneerming gnsker jeg a finne ut hvordan den garteselmentlige teksten er komponert for &
formidle et bestemt budskap til leseren. Dettgeglgjare ved a vise hvordan teksten er satt
sammen ved hjelp av ulike littereere virkemiddeknbe tilneermingsmaten apner i stgrre grad
enn den ovennevnte for & beskrive tekstens estetjlidverbevisningskraft samt at den apner

for leserens egen forstielse av teksten.

Nar man anvender denne tilneermingsmaten ma manhagled gye at gammeltestamentlige
forfattere opptrer som forsvarere av troen pa adensanne Gud. Vi kan derfor kalle dette for
en apologetisk tilneerming til teksten om man seGpd tekster som trosforsvar i mgte med

andre omkringliggende religioner.

1.1.2. Fremgangsmate

For a forsta tekstens budskap, er det ngdvendig@esom bakgrunnen for teksten. Derfor
vil innledningsstoffet utgjare en vesentlig delappgaven. Etter & ha sagt noen ord om
tekstens struktur, vil den eksegetiske delen agapgn dpne med en analyse av det mest

1 J. Muilenburg, “Form Criticism and Beyondigurnal of Biblical Literature88 (1969) 1-18. P. Trible,
Rhetorical Criticism(1994) 32.

De to nevnte retningene innen retorisk-kritiskode beskrives av P. TribIRhetorical Criticism Context,
Method, and the Book of JonétB94) 32-48. M. Hgyland Lavik viser i sin doktohawndling hvordan det er
mulig & foreta en retorisk-kritisk tilneerming tih @ammeltestamentlig tekst ved & sammenholde difse,
M. Hagyland Lavik, “A people tall and smooth-skinndthe rhetoric of Isaiah 18" (2004) 22-36.

For gvrig vises det til sammendrag av den rdtekigiske metode i P. TribleRhetorical Critisism. Context,
Method, and the Book of Jonét994) 5-23.



sentrale teologiske i tekstetma (velsigne). Etter at jeg har analysert hvert énlkars, vil jeg
sa kort skissere hva jeg oppfatter som hovedlinjelstte tekstavsnittet ved a foreta et

sammendrag av eksegesen. Versene 24-26, somfandesere kjernen i tekstavsnittet, vil
fa starst fokus. Eksisterende forskningsmateriatirarende denne teksten vil bli diskutert

fortlapende. Til slutt vil vi i et kort utblikk sga velsignelsens bruk i kirken.

2. TEKSTEN

Tekstutgaven som er lagt til grunn i denne oppga&reviasoret-teksten (MT). Denne er
basert pa codex Leningradensis (1008 e.Kr.), disteldaterte manuskript for en komplett
hebraisk bibel, slik vi finner den presentert i BitHebraica Stuttgartensia (BHS)

2.1. Tekstkritikk

v. 23, problem a

Det tekstkritiske apparatet forteller oss at débeslattr> (kolon :/ved & si) preposisjonen
“til” samt infinitiv absolutus awnx (& si) ellen nx (si!) gal imperativ m pl. Det tekstkritiske
apparat sier ingenting om hvilken ekseget/hvilksegjeter som foreslar disse lesematene. Nar
det gjelder det farste tilfellet, sa ville dennekmn av verbet»x (& si) korrespondere med
tilsvarende bruk av verbet i de to foregaende sgsteddene. Imidlertid ville en slik bruk
undersla prinsippet om at den vanskeligste lesen&tden mest sannsynlidectio

difficilior probabilior. Nar det gjelder den andre foreslatte lesem&@ma ogsa denne
kunne sies a veere saklig forsvarlig, siden Aromags sgnner far en befaling fra Herren.
Derfor kan vi stadfeste at ingen av de foresl&seinatene er ulogiske. Imidlertid finner
ingen av disse lesematene stgtte i noen av deeetdstuskriptene. MT er saklig og spraklig
forstaelig. Jeg statter derfor W. Rudolph, ansyddr det tekstkritiske apparat i BHS med

hensyn til Numeri, som mener at det er MT som ksHs.

v. 25, problem a
Den samaritanske Pentateuken leser(matte han la lyse) hif impf cons/jussiv 3 m sg.

Dette er samme betydning av verbet som MT far,men en alternativ vokalisering av

4 BHS, xii.



denne formen, som vi for gvrig ogsa kan finne bitKkT i Job 41:24. MT er saklig og
spraklig forstaelig og det finnes ingen tungtveadgumenter for & endre MT. Denne

lesematen far ikke stgtte fra noen av de andréeshdanuskriptene og ma derfor avvises.

v. 25, problem b

Den syriske oversettelsen av GAeghittd leserwnhjk = 7nm (og matte han vaere deg nadig),
konjunksjonen (og) samt gal impf cons/jussiv 3 m sg + suffik3eh sg. Dette er samme
betydning av verbet som MT haanm (og matte han veere deg nadig) gal impf cons/jussiv
sg + suffikset 2 m sg, men en alternativ vokalisgriMT er saklig og spraklig forstaelig og
det finnes ingen tungtveiende argumenter for aeeMiF. Denne lesematen far ikke stgtte

hos noen av de andre eldste manuskriptene ellesettelsene og ma derfor avvises.

Tekstkritisk problem 27a

Den greske tekstens originalmanuskiiipktus Graecus originalilytter hele vers 27, slik at
det fglger umiddelbart etter vers 23. Derved ldirsv27 siste del av vers 23 i denne greske
teksten. Denne lesematen far ikke stgtte av noele &ldste hebraiske manuskriptene eller
noen av de andre oversettelsene. En slik lesegirdteller ikke en bedre mening enn MT.
Teksten er spraklig og saklig forstaelig slik depesentert i MT og det er derfor ingen
grunn til & endre denne. Selv om det greske teltstmalet i alder (fra ca 250 f.Kr.) langt
overgar det eldste hebraiske tekstmaterialet (cheaingradensis fra 1008 e.Kr.), ma denne

lesematen avvises.

Tekstkritisk problem 27b
Den samaritanske Pentateuken les@n (nar de far til & sette) hif impf cons 3 pl. Denn
lesematen far ikke statte av noen andre manuskripé& er spraklig og saklig forstaelig og

det er derfor ingen grunn til & endre denne.

Tekstkritisk problem 27c

| tillegg til at den greske originalteksten harttiét vers 27, slik at dette folger umiddelbart
etter vers 23 i den greske teksten, sa har Septaa@iXX) som et tillegg til subjektetx

(jeg) lagt tilkvprog (Herren) m sg nominativ. Dette ma ses pa som esigaring av den
opprinnelige teksten. MT har den korteste lesemabette tekstkritiske tilfellet kan veere et
eksempel pa at den korteste lesematen er den amestysligeectio brevior potior

Dessuten er MT spraklig og saklig forstaelig. Blaille derfor ikke vaere noen grunn til &
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endre denne. LXX’s lesemate finner ikke stagtteémav de andre eldste manuskriptene eller

oversettelsene og mé& derfor avvides.

Oppsummering

Dette tekstavsnittet inneholder ikke noen tekstid tilfeller som er av en slik art at
endringer i masoret-teksten er ngdvendig. Jetpst#n masoretiske lesematen og legger

denne til grunn for oversettelsen.

2.2. Oversettelse av Num 6:22-27

Tekst | Vers
Herren sa til Moses: AR SWHTOR 70 AT | 22
Tal til Aron og hans sgnner ved a si: TAR? 1°127HR) TIAROR 127 | 232
Pa denne maten skal dere velsigne israelitteng SR °327NK 19720 00 | 23b
ved a si til dem: o> K | 23c
Matte Herren velsigne deg M o0 | 24a
og bevare deg! T | 24b
Matte Herren la sitt ansikt lyse mot deg TOR 11D 77 R0 | 252
og veere deg nadig! Jarm | 25b
Matte Herren lgfte sitt ansikt mot deg TOR 11D M7 R0 | 26a
og gi deg fred! v 7> ovn | 26b
Nar de uttaler mitt navn over israelittene, SRS 21275y YRR I | 27a
da vil jeg velsigne dem. nONAK CINY | 27b

®> Ingen av de to tekstkritiske tilfellene som andémgreske lesematene trenger & veere uttrykk for

harmonisering av den opprinnelige teksten. Detdere tale om at vi her har to eksempler pa avalet
veert ulike manuskript i omlgp, som har veert utgpogkt for disse greske versjonene av teksten.r Yjent
med at det fgr den hebraiske teksten ble stan@atrdiantes en rekke forskjellige versjoner av derhiske
bibeltekstene. Dette bevitner bl.a. Qumran-funnastkat forskjellige utgaver ble funnet av samnkstte
Standardiseringen av den hebraiske bibeltekstdatert til omkring 50-100 e.Kr.



2.3. Konteksten

For & fa oversikt over den konteksten som varttésssitt er en del av, gis det i det falgende

et kort overblikk over hvor i GT vi befinner osg bvor i Israelsfolkets historie vi er.

2.3.1. Pentateuken

Num 6:22-27 befinner seg i Pentateuken. Denneampyvil ikke ga inn i fagdiskusjoner

som omhandler inndelingen av Pentateuken elleudjsken som gjelder

“firekildehypotesen”. Vi konstaterer at Pentateuka et tidlig tidspunkt, allerede ca 200

f.Kr., har fatt kanonisk statifs Pentateuken omhandler israelsfolkets historisKepelsen til
Mose dgd. Ved & knytte israelsfolkets historie til urhiséor og skapelsen, gis folkets

historie og kulten et universalistisk perspektiteemgnster av f.eks. mesopotamsk
historieskriving® Pentateuken kan omtales som et historieverHj ften beretter om

historiske hendelser. Imidlertid vil en observimser oppdage at Pentateuken er preget av sin
fortolkning av disse, bade politisk og teologisRerfor blir denne historieformen gjerne

omtalt som “forkynt historie”.

Pentateuken er kjennetegnet ved en rik sammengedniforskjellige litteraere sjangre;
beretninger (Gen 1), fortellinger (Gen 37-50; Nu2a22), lister (Gen 5,10; Num 1,26), poesi
(Gen 49; Num 22-24), taler (Dt 1-11) samt lover sator grad ble gitt p& Sinai, men som
gjentas av Moses fagr inntakelsen av landet og sametmer fremtidsrettet perspektiv (Ex
20-Num 9; Dt 12-26§°

® R. RendtorffThe Old Testament. An Introducti(d991) 288-289. | denne forbindelse mé& det ogsées
at J. BlenkinsoppThe Pentateuc(l1992) 51, hevder at ordet “kanon” farst ble briukénne sammenheng av
Athanasius ca 450 e.Kr.

" D.J.A. ClinesThe Theme of the Pentateyd978) 25.
8 J. BlenkinsoppThe Pentateucti1992) 238.

° D.J.A. ClinesThe Theme of the Pentateydi®78) 97.101-102, understreker at vi ikke vet msi&lerhet, og
derfor bare kan anta, hvilken rolle eller betydniRentateuken hadde i sin samtid, dvs da dersiié f
pennen / sammenredigert. Skriftets funksjon vilenge av nar skriftet er forfattet; far, i elleteeteksilet.
Clines hevder at Pentateuken ma betraktes sonsisleprodukt med en funksjon for israelitter sartgatt
er i eksil, selv om dateringen settes til etter 6B9., siden mange israelitter er bosatt i Babjdorgsa etter
at de far adgang til & returnere. Imidlertid ®@ines at hensikten med Pentateuken er dens ts&®gi
funksjon. Pentateuken fungerer som et teologiskt slom transenderer sin egen tid og plasseree bad
menneskeheten generelt og israelittene spesielesael av Guds store plan. Samtidig er den &kesty
litteratur i verdensklasse.

1% p.J.A. ClinesThe Theme of the Pentate(di978) 26-27 hevder at dette fremtidige fokusdiar
begrunnelse i Herrens lgfte til Abraham om at lak@maan skulle bli hans og hans etterkommeres (Gen
12:1-3.7).



2.3.2.  Numeri

Skriftets latinske navn har sannsynligvis sin oppeise i folketellingene (1:2ff; 3:15ff;
26:2ff) i Numeri. Det hebraiske navnet for skiifegn2712 (i grkenen) og betegner hvor
israelittene befinner seg pa dette tidspunktelkiets historie. Numeri er som sagt en del av
en starre helhet; Genesis, Exodus, Leviticus, NuageDeuteronomium og det er stor
enighet blant forskerne om at denne sammenrediggtikan tilskrives presteng.

Forskjellige forskere presenterer en noe ulik itindeav Numeri:

Inndeling | M. Noth P.J. Budd" D.J.A.Clines®
Del | 1:1 -10:36| 1:1 - 9:14 111 -10:
Del Il 11:1 -20:13| 9:15- 25:18 10:11 - 20:13
Del Il 20:14 - 36:13 | 26:1 - 35:34(36:1820:14 - 36:13

| forste del av Numeri befinner israelittene s&gniai-grkenen (1:1-10:10) hvor de forbereder
ferden mot og inntakelsen av Kanaan. Av tekstria@gifar vi et inntrykk av den store
folkemengden som er under Mose ledelse samt peestglevittenes sentrale funksjon i
Israels-folket (1:47-54; 3:1-4:49; 6:23-27). Sidmpholder de seg ogsa i Paran-grkenen,
neermere bestemt i Kadesj (10:11-20:13) hvor megtapav israselittenes 40 ar i grkenen
tilbringes. Vi blir vitne til hvordan folket klagever leveforholdene og deres manglende
tillit til Herren (14:3f.11), som beskrives som &ken til at folket matte oppholde seg 40 ar i
arkenen (14:25-35). Aron og Mose sviktende tro gjdreller ikke de skal fa ta det lovede
land i eie (20:12). Prestene og levittenes sentale blant folket bekreftes ytterligere (16:1-
19:22). Den siste delen av Numeri beskriver isitaekes ferd fra Kadesj til Moab (20:14-
36:13), hvor de gjer seg klar for inntakelsen avaedet som Herren har gitt lafter om. Ogsa
I denne delen blir levittenes posisjon understrék&16ff; 31:12ff) og vi ser at prestene har en
sentral rolle ogsa nar Mose etterfglger utpekesl8fj. | hovedsak kan man si at

1 D.J.A. ClinesThe Theme of the Pentateyd®78) 11, De tre mest brukte inndelingene av Mgkene er
Tetrateuken (Gen, Ex, Lev og Num), Pentateuken (Ger..€v, Num og Dt) og Hexateuken (Gen, EXx, Lev,
Num, Dt og Jos). P.J. Buddumberg1984) xviii, hevder i denne sammenheng at ogsaaler en del av
det prestelige redigeringsarbeidet.

12 Nar det gjelder Del Ill av inndelingen av Numeniser Budd 36:1-13 for & vaere et senere tilld@yti-11.

Se forgvrig P.J. BuddNumberg1984) xvii.

Jeg statter den inndelingen av Numeri som sareswaed D.J.A. ClinesThe Theme of the Pentateuch
(1978) 86.
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beskrivelsen av hvordan landet skal deles melloaels stammer (33:50-34:29), herunder
ogsa Ruben og Gads bosetting pa gstsiden av J@a4dif), samt levittenes betingelser
(35:1ff) i Kanaan, utgjar de viktigste temata iiftkts avslutning.

Tekstenheten som skal analyseres i denne oppgavepl&sseres i Numeris farste del.

2.3.3. Kan hele Numeri tilskrives Presteskriftet)®

Det vil ga langt utover rammene for denne oppgavenopp diskusjonen omkring
kildekritikk her. Nar vi imidlertid omtaler de fskjellige kildene i GT, i denne oppgaven
hovedsakelig J og P, tar vi utgangspunkt i JulivgINdusens (1844-1918) na omdiskuterte
“firekildehypotese” fra 1876 som identifiserer fii@skjellige kilder til GT** Den seneste og
mest karakteristiske av disse kildene er Prestgsk({P) som dateres til ca 550 - 500 f.Kr.,
dvs. mot slutten av fangenskapet i BabylorDenne inndelingen er i dag som sagt
omdiskutert, og flere nye teorier er lagt fréinEn del jadiske forskere hevder bl.a. at P har
en far-eksilsk opprinnelse, basert pa lingvistifskbold i teksten, og derfor kan veere enda
eldre. Det som man imidlertid enes om er at G3a¢rsammen av flere redaksjonelle lag og
kilder, og at etter hvert som tekstene ble forntididere gjennom generasjonene kan det ha
oppstatt endringer i formuleringene, noe som idgem ha fert til betydningsendrirtd. Blant
disse hevder de fleste at P m& ha sin opprinnelerietter eksilet i Babyloff,

Nar P far mest oppmerksomhet i denne oppgaveretdodti det er den allmenne oppfatning
blant GT-forskere at vart tekstavsnitt er en dePawaterialet i Numer? Vi m& senere i
oppgaven vurdere hvilken betydning dette s& hafoistaelsen av teksten. Imidlertid er bade

4 R.N. Whybray;The Making of the Pentateuch. A Methodological S{a887) 20-21.
15 J. BlenkinsoppThe Pentateucti992) 238.

6 R. RendtorffThe Old Testament. An Introducti¢t991) 157-163, beskriver bl.a. hvordan Wellhagsen
hypotese etter hvert ble stilt spgrsmal ved. Raffdtelv argumenterer for & ta utgangspunkt imé s
uavhenige litteraere enhetene og pregver a ettersaatisjonsutviklingen fra disse og frem til dendige
teksten. Han avviser derfor kildekritikken, somuggangspunkt i den ferdige teksten. Imidlertidl det
ogsa nevnes at det fortsatt finnes GT-forskere statiter Wellhausens firekildemodell.

7 W. BrueggemanrAn Introduction to the Old Testame@003) 9.
8 p.J. BuddNumberg(1984) xix. W. BrueggemanAn Introduction to the Old Testamd@&003) 76.

1 p_.J. BuddNumbers, Word Biblical Commentay(1984) 75. Brueggemann, W Introduction to the Old
Testamenf2003) 76f. Korpel, M.C.A., “The Poetic Structukthe Priestly Blessing'JSOT45 (1989) 4.
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P- og J-materiale identifisert i Numeri. Det ikpeestelige materialet er a finne i Num 11-12,
21-24 samt i deler av 10, 13-14, 16, 20, 2532,

Bakgrunnen for at P-materialet betegnes som Pie#tes (P), er fordi dette materialet har et
sveert kultisk preg og ivaretar prestenes interesBartmerker seg ogsa ved enhet i sprak, stil
og teologisk tankegang, er preget av mange gjelsegégytidelighet og vektlegger det
skjematiske. For gvrig er P ogsa karakterisertatettbet benytter gamle israelittiske myter og
sagn samt mytisk materiale fra andre omkringliggekdturer (Gen 13* Hvorvidt P har

veert et selvstendig verk som er sammenredigerthuedE, er vanskelig a avgjgre med
sikkerhet. Selv om P er den kilden i GT som istgrad kan karakteriseres som et eget
dokument p.g.a. sin egenart i sprak og tradisjongf det ingen sikker dokumentasjon pa at
P har veert et selvstendig skfft.Derimot er det mye som tyder pd at P kan veere en
sammenredigering av allerede eksisterende matédialg E). Konsekvensen av prestenes
redigering, blir en teologisk fortolkning av hisem og en nytolkning av eldre materiale, ved
at prestenes egne kommentarer leggé3 #t Numeri i hovedsak bestar av P-materiale, gjor

at tekstens mening kan ha skiftet karakter i faftidlden tidligste teksten.

Om vi gar ut fra at Numeri bestar av bade kildeong P, kan det vaere av interesse a se litt pa
hva som tradisjonelt har blitt forstatt som fordligje mellom jahvistens og prestenes
tankegang i det gvrige GT: Mens J's Gud er naanegneskelig (Gen 2:4-3:24), er P’'s Gud
kosmisk og skaper utenfra (1:1-2); J's Gud foralefmed hendene] (2:7.22), mens P’s Gud
skaper ved sitt ord (1:3.6.11.14.20.24.26); J'sl @uav israelittisk og realistisk karakter,
mens P’s Gud er preget av babylonsk og mytologiglstprstaelse. Disse forhold er seerlig
fremtredende i de to skapelses-beretningene i GEN dg Gen 2 (J). Teologien i P er preget
av en hellig Gud som star utenfor skapningen sagngiom han gjennom lov og kultus bor

midt blant menneskene. | dette samfunnet far @nesén funksjon som mellommenn, for at

20 p.J. BuddNumbers, Word Biblical Commentaby(1984) xxii.

M.S. Smith,The Origins of Biblical Monotheisi2001) 24, definerer en sentral forskjell mellogarittiske
myter og GT, fordi disse i starre grad er opptatddeskrive gudeverdenen og i mindre grad menresket
rolle, i motsetning til bibelske tekster som larrmesket beskrive guddommen.

22 W. Brueggemanrhe Vitality of the Old Testament Traditi¥975) 101.
23 Aa. HaukenTeologene som skapte Det gamle testam(@9®@0) 141-148. P.J. Buddumberg1984) xxii.
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ikke synd og urenhet skal hindre den hellige Gusteteveerelse blant sitt utvalgte folk (Lev
16:22.34; 17:115*

Det antas at presteskapet var av seerlig stor bietydor Israelsfolkets religigse liv og
nasjonale identitet i eksil-tiden. Riktignok blade gverstepresten og andrepresten drept (2
Kong 18-21), men de gvrige prestene, sammen meeétatedende menn, ble bortfart. Om
man legger tallene i Esra og Nehemja til grunn,dedrogsa en stor mengde prester som
returnerte fra eksilet (Esra 2:40-42.61-63; Nel®9#423.63-65). Disse hadde sannsynligvis
fortsatt studiene av Loven og undervist, samtidig sle ogsa forrettet gudstjenester i den
babylonske diasporaen (Esra 8:16-20). | et tilsvde miljg kan P ha blitt utformét.
Presteskapet la ogsa premissene for bade dewmssigig nasjonalpolitiske liv innenfor kulten

ved returen til hjemlandet. Nasjonen er p& deitmtikke styrt av konger, men av prester.

Har vi den farste leseren som utgangspunktet fstdelsen av Num 6:22-27, samtidig som

vi har for gyet at det er mest sannsynlig at Pohtirforfattet/sammenredigert mot slutten av
eksilet eller umiddelbart etter hjemkomsten, kalettere forsta den sentrale rolle Aron og
hans sanner spiller i teksten. Fokus pa renhéetigjhet ma ses i sammenheng med det
forhold at folket er i/har veert i eksil. Nar leserfarste gang mater denne teksten, er det blitt
forkynt for israelittene at grunnen til at de mdtigate sitt hjemland, var avgudsdyrkelse og
mangel pa gudsfrykt (Es 6:1-10; 9:8-10; 11:9.18%r de na leser sitt folks historie, slik den
er beskrevet i Numeri, har de stor forstaelse fpser ngdvendigheten av at prestene (i var
tekst: Aron og hans sgnner) har en sa sentralbtale folket. Den eneste sikre maten & na
det lovede land som den hellige Gud hadde gitttaftn, er & leve etter Herrens bud og

forskrifter 2’

Det som tradisjonelt er klassifisert som Prestétsitri Numeri ender med hap og forsikringer
om at folket snart skal na det lovede land. Ontedgiriftet er forfattet/sammenredigert i

eksiltiden, forstar vi at det kan ha hatt stor Haetgg for Israelsfolket i eksil. Det samme er

24 W. Brueggemanrhe Vitality of the Old Testament Traditi(k975) 102.
%5 J. BlenkinsoppThe Pentateucti1992) 238.

% Aa. HaukenTeologene som skapte Det gamle testam@e@0) 141-148.
27 W. BrueggemanrAn Introduction to the Old Testamd@003) 811.
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for gvrig tilfellet om skriftet ble til umiddelbasdtter eksilet, for da ville jo leseren ha

beretningene om to eksil med i sin forstaelse amnati

Alt P-materialet som finnes i Numeri antas av towg@ende forskere a veere en redigering /
fortolkning av eldre materiale. Hovedfokuset i Nenver derfor preget av prestenes sentrale
rolle blant folket og i kulten. At Numeri i hoveslsbestar av P-materiale, gjer at tekstens
mening kan ha skiftet karakter i forhold til dedlityste teksten. Vi skal senere i oppgaven se

neermere pa hvilke konsekvenser dette kan ha fstdelsen av teksten.

2.4. Historisk setting for teksten

2.4.1. Datering

Ifalge vart tekstavsnitt befinner israelittene s&inai-grkenen i tidsrommet etter utferden fra
Egypt. Om man tillegger det gammeltestamentligéenedet en viss kronologisk verdi,
tidfestes denne begivenheten tradisjonelt til 125210 f.Kr. (Num 32:13%° Dateringen av
hendelsene i vart tekstavsnitt skulle da kunnesitdfs til et sted midt mellom 1250 og 1210
f.Kr. Imidlertid er kronologien i GT usikker og Meri har (dessverre) for fa historiske data
til at vi kan benytte skriftet som grunnlag for eisakt datering® Imidlertid er Numeri av

stor betydning néar det gjelder var forstaelse aiklimgen av kulten, prestenes sentrale rolle
blant folket og forstaelsen av israelittenes sjnrabade som folk og religigst samfunn,

internt s& vel som i mgte med f.eks. kanaaneistioal og kultur*

Nar det gjelder dateringen av selve teksten, nskille mellom den skriftlige og den

muntlige teksten. Som skriftlig tekst dateres Nrrieca 550 - 500 f.Kr. i henhold til
ovennevnte fremstilling av tekstens utvikling i k&m3.3. Nar det gjelder dateringen av den
skriftlige teksten har vi ingen sikre kilder & basdateringen pd, dvs. om den er fart i pennen
far, i eller etter eksilet. Det er en helhetsvuirtpav alle GT’s skrifter som gir grunnlaget

for den inndelingen som “firkildehypotesen” presat. Imidlertid kan man med forholdsvis

8 Bibelen Tillegg (1994) 17.

29 p.J. BuddNumberg1984) xxvi. Det m& bl.a. nevnes at Num 9:1 befinseg omtrent et &r inn i
grkenvandringsepoken, faktisk ca 1 mnd tidligene £i. Dette kan veere et eksempel pa at Numeri er e
sammenredigering av forskjellige redakterers verlikae har en helt plitelig kronologi.

%0 p.J. BuddNumberg1984) xxxi.
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stor sikkerhet ga ut fra at den skriftlige tekstggger pa en langt eldre muntlig tradisjon.
D.N. Freedman hevder at teksten, pa bakgrunn aveskéate, stil og bruken av gudsnavnet,
har karaktertrekk som kan fare teksten tilbakeztil1200 f.Kr*?

I sin behandling av den aronittiske velsignelseHd &. Rosel av den oppfatning at jo mer
menneskelig presentasjonen av Gud er, jo eldrekstar®> M.S. Smith registrerer ogsa stor
fokusering pa Guds menneskelige trekk i J-matdr{glerren gar omkring i hagen, Gen 3:8-
9; Herren angrer og var full av sorg i sitt hje@e§; Herrens luktesans, 8:21; Herren sitter pa
en trone og hans rgst hares, Jes 6). | liknetvh€A. Korpel mener Smith at ogsa etter-
eksilsk materiale har rikholdige eksempler pa arétebeskrives i menneskelige trekk. De
mener at Herrens menneskelige trekk aldri forswimden israelittiske kulten nar Herren skal
beskrives®* At Gud gjennom hele GT fremstilles med mennegksiiekk og ikke er et
argument for datering av et skrifts alder, stgtgr fordi GT som helhet i stor grad
presenterer et gudshilde som er bade mennesketigeogeerende (Gen 32:28; 48:15-16; Ex
29:45; Sal 37:5; Jes 66:1 Es 16:9ff). Dersom nwdtlseg til Rdsels syn, ville det veere
ensbetydende med at Qumran-teksten (som omtasgs Pk4.3.) er en omarbeidet tekstutgave
og yngre enn MT. Imidlertid vet vi at det har eitsrt flere parallelle versjoner av GT.
Qumran-versjonen som er brukt i vart eksempel kame fra en av disse andre GT-

variantene.

Nar det gjelder Num 6:24-26 har man inntil nyliggékhatt noen sikre utgangspunkt for en
datering av den eldste muntlige teksten. Som afi s& i neste avsnitt er man imidlertid na et

langt skritt videre nar det gjelder den muntligestens mulige datering.

31 P.J. BuddNumberg(1984) 76.

% D.N. Freedman, “The Aaronic Benediction (Numbe2%626)”, No Famine in the Land. Studies in honor of
John L. McKenzieEd. by J.W. Flanagan & A.W. Robinson (1975) 41.

H.K. Résel, “Zur Formulierung des aaronitischagé&ns auf den Amuletten von Ketef Hinnoiblische
Notizen35 (1986) 30-36.

% “Ogs4 etter-eksilsk litteratur mettet med antropdismer (Sak 3), i likhet med den apokalyptiske
litteraturen (Dan 7) og den mellomtestamentligeniskrifter 1 Enok og Jubileerboken”, M.S. Snilthe
Origins of Biblical Monotheisni2001) 89.
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2.4.2. To sglvamuletter i en gammel grav i Jerusale

| 1979 ble det gjort noen sensasjonelle funn iifatblse med en utgraving i regi av
University of Tel-Aviv. To sglvamuletter ble furineen gammel grav i Hinnom-dalen i
Jerusalem. Den ene amuletten inneholder 51 kontemag den andre 48, og de er ikke
vokalisert. Disse sglvamulettene inneholder “@esisignelsen” og som vi ser er deler av

dem omtrent identiske med Num 6:2496:

Den minste amuletten Den stgrste amuletten
Masoret-teksten Ketef Hinnom | Ketef Hinnom |l
24 ybrkk wr ybrk] [1ybr[k]
yhwh k yhwh w k yhwh w
wysSmrk [ylSmrk [y] [y]Smrk
25y’r yhwh [Ir yhwh y'ryh
pnyw [PIn[yw] [w]h pnyw
lyk wyhnk26ys’ yhwh pnyw 'lyk her ender amuletten [Nyk w [y]
wym |k smlk§
Slwm [[m ]

Forskere daterer begge disse sglvamulettenettl Isidvdel av det 7. arhundre f.Kr., hvilket

vil si at vi her har & gjgre med et av de eldsémig bevarte tekstsitat fra GT.Den minste
amuletten inneholder farste vers (6:24) av veldggresamt begynnelsen av andre vers
(6:25), mens den stgrste amuletten har en utetateds slutten av velsignelsens vers to (6:25)
og begynnelsen av vers tre (6:26). Dette kan glsyét en kortere versjon av teksten var
utgangspunktet for sglvamulettene, eller at deshakk om en harmonisering eller forkorting i
forhold til den masoretiske teksten som vi harttiylgBHS. Sistnevnte teori stgttes av Ada
Yardeni som selv har undersgkt amulettene rfigyeun gnsker likevel & presisere at
tidfestingen pa ingen mate er avklart, bortsetafraegge amulettene med stor sikkerhet antas
& stamme fra for-eksilsk tid. Basert pa de hekedi®nsonantenes skrivemate tidfester
Yardeni funnene til slutten av den farste tempédplem, dvs tidlig i det 6. arhundre f.Kr,

hvilket vil si ca 100 ar senere enn det ovenneforskere hevdet®

% A. Yardeni, “Two ancient amulets from JerusaleX&fus Testamentu#i/2 (1991) 178. B.A. Levine,
Numbers 1-2@q1993) 237-244, hevder, i kapittelet om den bikelsakgrunnen for velsignelsen, at disse
amulettene bekrefter tidligere forskning som and&r aronittiske velsignelsens opphav til tiden ongk
Josjia, dvs. slutten av det 7. arhundre f.Kr.

% G. Barkey, M.J. Lundberg, A.G. Vaughn, & B. Zuaken, “The Amulets of Ketef Hinnom: A New Edition
and Evaluation”’Basor 334(2004) 68.

87 A. Yardeni, “Two ancient amulets from JerusaleN&fus Testamentudi/2 (1991) 180.
% A. Yardeni, “Two ancient amulets from JerusaleXgfus Testamentudi/2 (1991) 180-181.
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Det ma presiseres at disse funnene ikke gir nastedtl teorien om at Pentateuken kan ha
eksistert i skriftlig form pa et sa tidlig tidspunkiden funnene ble gjort i en grav, dvs i en
utenombibelsk kontekst. Imidlertid stgtter funnésmarien om Numeri 6:24-26's eldgamle
opprinnelse. Dessuten har disse funnene skapkepneb for de av forskerne som hevder at
det prestelige materialet i Pentateuken er av ageridg®® At funnene ble gjort i Jerusalem
kan ogsa knytte teksten til sentraliseringen aaeittenes kult her. Forskere mener at
sentraliseringen av kulten, som vanligvis knyttekdng Josjias tempel-reform og knyttes til
deuteronomistenes virke, dvs omkring 600 f.Krlaegt eldre’® Det ville veere & g& langt
utover rammene av denne oppgaven a ta opp dislarspmkring sentraliseringen av kulten

her.

2.4.3. Bibelske og utenombibelske velsignelser

Internt i GT finner vi ingen andre steder enn i NGr24-26 uttalt en velsignelse. Imidlertid
finner vi velsignelsesformularer i andre og neeeigde kulturer. Fra Ugarit har vi to omtrent
parallelle velsignelses-formular som i hovedsakdainme innhold som den aronittiske
velsignelsen, bortsett fra at linje én er utelakkt ene eksemplaret. | disse tilfellene er det
Ba’'als velsignelse som er i foks. Som for sglvamulettene (ref. kap. 2.4.2.) awikisse
noe fra MT. Det er ikke uvanlig i nordvest-sersittpoesi & trekke sammen flere linjer eller
kolonner uten at meningsinnholdet endres. Da esaelig linje to eller tre som utelates.

Ugarittiske tekster viser at ogs ferste linjeratiglonne i en tekst kan utelat&s.

Nar det gjelder Qumran-tekstens velsignelse i 1Q8-2a, skal vi se at det motsatte er
tilfelle. Her er teksten utvidet i forhold til M

39 K.L. SparksAncient Texts for the Study of the Hebrew BfBR05) 460 hevder at Pentateuk-forskere lenge
har antatt at den aronittiske velsignelsen er eddredens gvrige omkringliggende P-materiale.

40 0. Kaiser/ntroduction to the Old Testamefit975) 126, se ogsa 131-132.

41 Se for gvrig M.C.A. Korpel, “The Poetic Structuriethe Priestly BlessingJournal for the Study of the Old
Testamend5 (1989) 8-9 som omtaler de ugarittiske tekst€fig 1.2.i.7-9 og KTU 1.16.vi.54-58.

42 M.C.A. Korpel, “The Poetic Structure of the Ptig®lessing”,Journal for the Study of the Old Testament
45 (1989) 8-9.

43 M.C.A. Korpel, “The Poetic Structure of the Ptig®lessing”,Journal for the Study of the Old Testament
45 (1989) 9. Se forgvrig fotnote 43 som er Korpelersettelse av Qumran-teksten.
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MT Num 6:24-26 1QS 2.2b-4a Oversatt QO-tekst

v. 24 ybrkk yhwh hbrkkh bkwl twb Matte han velsigne deg
med alt godt
wySmrk wySmwrkh mkwl r' og matte han bevare
deg fra alt ondt.
v. 25 y'r yhwh pnyw’lyk wy'r Ibkh bSkl hyym Matte han &yme ditt
hjerte med livserfaring
wyhnk wyhwnkh bd‘t ‘wimym og veere deg nadig
med evig kunnskap.
v. 26 y$' yhwh pnyw ’lyk wy pny hsdyw Ikh Matte han lgfte opp sitt
nades ansikt over deg
wym Ik Slwm ISlwm ‘wimym til evig fred.

| denne teksten kan det synes som om det er aditiatyat Herrens navn ikke skal uttales.
Samtidig er Herrens menneskelige trekk erstattet ehener andelig sprak. Imidlertid er
velsignelsens treleddede struktur fremdeles sytl@gge de nevnte utenombibelske

variantene.

Denne oppgaven vil ikke ta opp diskusjonen omkdagmkringliggende kulturers bruk av
velsignelsesformularer og om disse har hatt nogrdheng for utformingen av den

aronittiske velsignelseff.

3. EKSEGESE

Versene 24-26 vil som sagt fa hovedfokus i denmendav oppgaven, siden disse
representerer kjernen i dette tekstavsnittet, mernsene 22-23 og 27 utgjgr konteksten for
disse versene, uansett hva som métte ha vaertkjisaeversenes opprinnelige kontekst.
Ved a se pa bruken og forstaelsen av veriefvelsigne) i Num 6:22-27 og i GT for gvrig,
vil vi i st@rre grad veere i stand til & danne ddsilde av tekstens opprinnelse og hva teksten

kan ha formidlet til sin samtid.

4 Nar det gjelder gvrige henvisninger til omkrimgjende kulturers / religioners bruk av velsignelses
formularer, se A. Yardeni, “Two ancient amuletsiirderusalem”yetus Testamentudi/2 (1991) 181.
B.A. Levine,Numbers 1-21993) 236-244. C. Westermamiessing in the Bible and the Life of the Church
(1978) 22, se ogsa s. 27.

4 P.D. Miller, “The Blessing of God. An Interpretat of Numbers 6:22-27Interpretation29 (1975) 243,
mener at versene 24-26 kan veere plassert heniodérstatte velsignelsens prestelige tilhgrigh&ttm.
hvem som kan utfgre den. Korpel hevder forgvridgesine velsignelsen kan ha blitt utfart i kulten av
prestene lenge far P plasserte den aronittiskégwnelsen i denne kontekten.
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Innledningsvis vil vi kort skissere hvor den aktedkksten er plassert i forholdet til skriftet
generelt og i forhold til de umiddelbart tilgrensgekstavsnitt. 1 tillegg vil vi foreta en
inndeling av teksten og se pa hvordan teksten goyagrl nar det gjelder bruk av verb,

verbformer, syntaks og hvilken type / hvilke typekst vi her har med & gjare.

3.1. Tekstens struktur

3.1.1. Avgrensing

For & kunne si noe om forstaelsen av den utvadigsténheten, er det viktig & ha fokus pa
dens plassering i forhold til de neermeste tekstttesie, samt veere bevisst pa tekstens
plassering i skriftet som helhet. Ser man pa tedstavsnittet som en enhet, kan det synes
som det har fatt en noe tilfeldig plassering ifs&ti | forkant omtales nasireernes
renhetsforskrifter og i etterkant er det gavehdlligdommen som star i fokus. Teksten kunne
f.eks heller veert en naturlig innledning til Lex22: Et annet alternativ er at den aronittiske
velsignelsen kunne etterfglge Lev 9:22-23. Dethadir siden antikken veert den allmenne
oppfatning blant GT-forskere at dette var en logiplasserind® Imidlertid er det ingen
holdepunkter for & foreta en slik omredigering aasoretteksten. Ingen eldre hebraiske

utgaver eller versjoner stgtter en slik plassering.

1 Fjernkontekst
Den aronittiske velsignelsen avslutter lovstoffainginnes fra Ex 20 til Num 6:21.
Israelittene befinner seg pa vandring i grkenes,rdellom utferden fra Egypt (Ex 2:37ff) og

ankomsten til Kanaans land (Jos 11:16f).

2 Neerkontekst

Jeg anser Num 6:21 for a vaere tekstavsnittets &gmanse, fordi teksten fra og med vers 22
endrer fokus fra & ha omtalt i detaljer hvordamasireer skal forholde seg til sitt
nasireerlgfte (6:1-21), til et nytt tema; velsigeal. Ved hjelp av imperfektum consecutivum
innledes et nytt avsnitt i teksten. Fokuset enbéeke tids- og innholdsmessig fra a gjelde
omtalelsen av nasireerlgftet til na & gjelde ininfgggn av Herrens velsignelse over
israelittene. Det var Aron og hans sgnner someskakre ansvarlige for at velsignelsen ble

46 B.A. Levine, “Introduction to the Book of Number@he Anchor Bible. Numbers 1-20993) 65-66.
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utfart. Dette er i trad med de oppgaver som tatkiger foreskrevet for Aron og hans sgnner
(Lev 8:1ff; Num 3:5ff).

Num 7:1 innleder et nytt tema; stammehgvdingenesrgd helligdommen. | likhet med det
foregaende tekstavsnittet, innledes teksten medrii@gtum consecutivum, som er en
indikasjon pa at fortellingen endrer fokus. Oppksemheten er ikke lenger rettet mot

velsignelsen. Bakre grense er saledes Num 7:1.

3.1.2. Tekstens inndeling

v.22 Oppdragets hovedaktgrer presenteres

v.23  Hvem oppdraget gis til og hva oppdraget gjeld
v. 24-26 Oppdragets innhold: velsignelsen

v. 27  Betingelse og lgfte som falger oppdraget

3.1.3 Sjanger
Num 6:22-27 kan deles inn i narrativ (v 22-23 09 @ poetisk (v 24-26) tekst.

1 Fortellende tekst

Den narrative delen av teksten innledes med déartske fortellings verbalform;
imperfektum consecutivum. Tekstavsnittet lar lesgrdenne korte narrativen fa del i matet
mellom Herren og Moses, da velsignelses-formulaleebvergitt til Aron og hans sgnner.

Narrativen lar leseren fa kjennskap til betingelsgngftet som knyttes til velsignelsen.

v. 22 innledes med den fortellende teksts typisk®form; impf cons. Dette er
fortellingsstart.

v. 23 inneholder direkte tale. Her er tekstensggaihde skissert.

v. 27  avslutter den direkte talen og knytter erngetise og et lgfte til
gjennomfgringen av tekstens anliggende.

2 Poetisk tekst

Nar det gjelder den poetiske delen av tekstavsnkiiennetegnes denne av en noksa stram

struktur, som gjentas gjennom hele det poetisk&td@knittet. Det er den poetiske delen som
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utgjar tekstenhetens kjerne. Her finner vi at bgdenmatikk og syntaks gjentas etter samme
mgnster for alle tre versene. Det betydningsmegaigholdet i de seks jussivene, som i
stgrst grad seerpreger versene, ligger ganske reandre, samtidig som de beskriver flere
av Herrens egenskaper og forskjellige trekk vedshasen. B.A. Levine karakteriserer den
aronittiske velsignelsen som et stykke liturgislkesi8’ Med tanke p& at denne teksten er en
del av P-materialet som, i tillegg til noe narrativateriale, er preget av lovstoff og rituelle og
liturgiske forordninger samt beskriver prestenedrsée rolle, kan versene 24-26 meget godt
kalles liturgisk poesi. Et annet alternativ emns®.D. Miller jr. foreslar, a definere Num
6:24-26 under sjangerbetegnelsetsignelsé®

v. 24-26 bestar av tre parallelle setninger, b&dedet gjelder syntaktisk og semantisk
mening. Selv om meningsinnholdet ikke er helt tcni versene, kan man likevel
finne et betydningsmessig slektskap her. De treligdle versene uttrykker at det er

Herren som er velsignelsens handlende subjekt.

3.1.4. Tekstens oppbygging

Vi skal i det fglgende se nzermere pa flere av derelek som kjennetegner dette

tekstavsnittet:

1 Taleverb

Innholdsmessig ser vi at taleverb er giennomgaetelesten;na7 (tale), nx (si), 702
(velsigne) ogo (uttale). Dessuten merker vi oss at dette eekst hvor > (Herren)'s
navn er sentralt, da det er nevnt i fire av seks uvg i tillegg er det underforstatte bydende
subjekt i vers 23 og det fortellende subjekt i \&fs

2 Verbformef®
v.22 Det fglgende tekstavsnittet innledes meddsitrmen imperfektum consecutivum,
som er den historiske fortellings verbalform (865A} verbet er i piel, angir at

verbalhandlingen er intensivert (8165). Det sokhbges har allerede skjedd.

47 B.A. Levine,Numbers 1-291993) 76.
48 p.D. Miller jr., “The Blessing of God. An Interpiagion of Numbers 6:22-27nterpretation29 (1975) 242.

Til grunn for definisjon og forstaelse av de foetlige verbformene i tekstenheten har vi i de éide vers
benyttet H. Birkeland,aerebok i hebraisk grammatikk984).
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v. 23

Verset avsluttes med en infinitiv constructus, $@m svare til vart kolon foran
direkte tale (8630).

Verset innledes med en piel imperativ (86800 uttrykker en direkte befaling som
bare kan std i 2. person. Farste del av versetttes) liksom det foregaende vers,
med en infinitiv constructus nar det som sies fialdafinitiv constructus kan ogsa
brukes som naermere bestemmelse til verbet, ogehgerwi & bruke det som
tilstandsbestemmelse (8630). Andre del av venrsgten imperfektum, som
vanligvis oversettes med fremtid eller natid (§652Jv om formen ikke egentlig
angir tid. Imperfektum angir at verbalhandlingerbegynt og skal vedvare. Til sist i
setningen brukes infinitiv absolutus, som uttrykkeiten hovedverbet utfares pa
(8627).

v. 24-26 i tar utgangspunkt i at tekstavsnitteeshg inneholder seks forskjellige verb i jussiv,

v. 27

3

men i forskjellige konjugasjoner 4 x gal, 1 x pielx hiffil. Jussiv er en viljesform og
betegner her et gnske om at noe skal skje (8@6&) hifs vedkommende er det
ingen tvil om at verbformen er jussiv, siden hif bgen jussiv-form. Imidlertid méa
vi papeke at de @vrige jussivene er identiske mgmkifektum consecutivum, dvs at
det er konteksten som vil veere avgjgrende for haodisse verbene skal
oversettes/forst&s.

Verset innledes med perfektum consecutiviamm, ketegner fremtid (8657) samt at
verbalhandlingens begynnelse betones (8650). ibétdende (og) kan, liksom ved
imperfektum consecutivum, utelates i oversette{8e867). Imperfektum avslutter
tekstavsnittet (§652).

Syntaks

Nar det gjelder syntaks, merker vi oss at alleisgsitedd er verbalsetninger, bortsett fra v

27b, som er en sammensatt nominalsetning. Denrdwaride modus ma kunne sies a vaere

jussiv i tekstens kjernevers, idet vi finner deneardt hele seks ganger i dette relativt korte

tekstavsnittet (24-26). Nar det gjelder tempoyags det ikke a vaere noe fremtredende trekk

som gj@r seg gjeldende om vi ser hele tekstavssat®let, idet vi finner bade imperfektum,

imperfektum consecutivum og perfektum consecutiamvendt her. Vi merker oss dessuten

0 | denne forbindelse kan det nevnes at H. Birkitlagerebok i hebraisk grammatikk984) 112 (§661) som
en regel skisserer: “Blir to viljesformer knyttetnsmen med “og”, betegner den siste en tilsikteeal For
versene 24-26 velger vi imidlertid & tillegge kdwten starre verdi enn nevnte paragraf, fordi eekébrstas
som en bgnn om velsignelse, der de seks jussiwerrddr seg omhandler bgnner til Herren om hans
naerveer, uttrykt ved hjelp av de seks forskjelligeoalhandlingene som disse jussivene beskriver.
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at subjektet varierer mellom 3 m sg (22 og 24-26) sg (23a), 1 sg (27b), 2 m pl (23b) og 3
pl (27a). Imidlertid er detn> (Herren) som er tekstens handlende og drivenbielsu Nar
det gjelder versene 24-26 merker vi oss at suffikg¢deg) 2 m sg gjentas hele seks ganger.
Gjentakelser i en sa stor grad, forstas som etdittt virkemiddel, som i denne teksten bidrar
til & gke fokuset pa enkeltindividet stilling ovarsubjektet. Dette kommer vi tilbake til i

analysen av disse versene.

Versene 24-26 har samme syntaktiske mgnster, mo&ammer klart frem i den
nedenforstaende oppstillingen, hvor den tre-leddetiégnelsens struktur kommer tydelig

frem:
C B A
verbalhandling nr 2 subjekt verbalhandling nr 1
TN m aERbE v. 24
og bevare deg Herren Matte han velsigne
deg
C B A
T RChiht TR N V. 25
og veere deg nadig Herrens ansikt Matte han la lyse mat
deg
Cl Bl Al
w7 oM ™I M TOR K v. 26
og gi deg fred Herrens ansikt Matte han lgfte mot
deg
c? B? A?
4 Fonetikk

Nar det gjelder fonetiske observasjoner i tekstémette kun bli kommentert med hensyn til
kjerneversene 24-28. | forbindelse med de fonetiske observasjoneneesogjort i disse
versene, tas det forbehold om korrekt uttale, lzddeonsonanter og vokaler. Da den

skriftlige teksten ble formet, besto denne kun awdonanter. Man antar at vokalene ikke ble

L Nar det gjelder observasjoner av konsonant-faretter og hvilke konsonanter som hgrer sammen, kenytt
L. Alonso SchokelA Manual of Hebrew Poetiqd988) 23. Her plasserban, k/q/g, t/d, ‘/gs/s/S/z, p/b, d/z
ogl/r i samme gruppe.
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lagt til den hebraiske teksten fgr ca 700 €KHvilke vokal-lyder som skal benyttes er

derfor preget av en stor grad av usikkerhet. Defalet ngdvendig a ta forbehold om

korrekt uttale. Fonetikkens betydning for den ampelige muntlige teksten antas a veere av
stgrre betydning, enn tilfellet er for den skrgditeksten. | sin muntlige form var brukerne av
teksten i stgrre grad avhengig av f.eks. foneskiyktur og gjentagelser enn det tilfellet er for
den skriftlige, bade for & huske teksten, men dgsat tekstens innhold skulle bli korrekt
sitert og gjengitt, samt at de ngdvendige argumiehisten skulle bli vektlagt. Den skriftlige
teksten som vi antar er av en langt yngre datodbéarfordel at den i stagrre grad sikres korrekt
giengivelse og overlevering til kommende slektienidlertid kan ogsa det fonetiske veere av
betydning nar vektlegging i en skriftlig tekst skadeliggjeres, slik denne oppgavens tekst

blir belyst nar leseren kjenner til hvordan deeligere virkemidlene kan benyttes.

De fonetiske observasjonene i v. 24-26 er pregeleagjentagelsene som er nevnt i
foregaende kapittel; seks jussiver, seks suffikst$derrens navn som nevnes tre ganger.
Disse gjentagelsene far, i tillegg til syntaktisigegrammatiske observasjoner, betydning for
tekstens foretikk. De seks jussivene gjgr attadleversene innledes med “halvvokalen”
(yod/jod), mens siste del av versene innledes rhatvvokalen™ (waw). Dessuten fagrer
suffikset (deg) 2 m sq til at alle seks verseliej@meholder konsonantgr{kaf). Dessuten

far gjentagelsen av gudsnavmet (Herren), som vi antar forekom i uttaladonaj,ogsa
konsekvenser for det fonetiske uttrykket i dissesere. Disse forhold gjgr at teksten far en
viss rytme gjennom alle tre versene, fordi disskehe gjentas. For gvrig er det, nar det
gjelder bruk av konsonanter, ingen markante mgssinetrer frem, verken nar man leser
versene hver for seg eller samlet, bortsett fra2dp og v. 26b. | v. 24b forekommer
konsonanten8/s ogm én gang hver, mens i v. 26b forekommer disse nggahver, i tillegg
til at konsonantes benyttes “alene” i v. 26a. At dette tyder pa ektlegging av sistnevnte
nomenayw (fred) m sg, kan veere en overtolking av disse masgonene, men vi kan ikke se

bort fra at dette opprinnelig kan ha veert tilfelle.

Nar det gjelder vokalbruk ser vi i v. 24-26 en okt i bruken av vokaleai forhold til de

andre vokalene. 1v. 24 er vokalabenyttet syv ganger, om vi ogsa inkluderer voldslye

°2 E. Wiirthwein The Text of the Old Testamgh®94) 21-28 forklarer hvordan man antar at valalngen av
den hebraiske teksten har skjedd ved en gradviidlinty. Det hevdes at islamske erobringstokter karigrt
til en fare for at den jediske liturgien, som vavart gjennom arhundrers resitasjonstradisjoneskul
utslettes. Imidlertid vedgar Wirthwein at en rekidetorer nok har medvirket til behovet for & sikere mest
mulig korrekt overgivelse av teksten, vokaliserinkjudert.

23



aeog diftongemj og uttaler Herrens navn sadonaj | v. 25 er vokalem brukt hele atte
ganger, om vi tar med lyde@eogaj, mens v. 26 haa-lyd i hele ni av versets stavelser. Nar
det gjelder de andre vokal-lydene, merker vi oss 88 har én lang vokal-lyid siste verbal,
mens v. 25 har to lange vokal-lydemgi i henholdsvis farste og siste verbal. V.26 avstut
med tre lange vokal-lyder; fgrste verbale i andre verbal og langi siste stavelse. Vi

observerer en intensivering av vokal-lyder i vees2ai-26.

Vi avstar fra a konkludere for sikkert for betydgém disse forhold matte ha for leserens
opprinnelige forstaelse av teksten. Imidlertid &aterer vi at Num 6:24-26 utgjar et stykke
vakker hebraisk poesi, som i sin rytme og stilreiget av gjentagelser. Fonetikk og syntaks
kan sammen bidra til at enkelte ledd i teksten Frewes, som f.eks. Herrens navn og suffikset
7 (deg). Dette kan ogsa veere elementer som gieksten lettere vil kunne memoreres og

leeres videre.

3.2. 712 (velsigne)

Det mest sentrale ord i tekstermer (velsigne). Ved a se pa bruken og forstaelserette
ordet i GT, vil vi veere i stand til & danne osbitte av dette sentrale ordets betydning i Num
6:22-27. Andre kjerneord vil blir behandlet etteert som de forekommer i vers-for-vers-

eksegesen.

T2 (velsigne) er det ordet som far hovedfokus i eksegdelen av oppgaven, fordi dette ordet
gjentas i tre av tekstens seks vers (6:23.23.R2@nne hyppige bruken av verbet

(velsigne) antas derfor & spille en sentral roteksten og for leserens forstaelse av denne.
Innledningsvis vil vi undersgke naermere ordets seisiee og etymologiske betydning samt
at vi vil se pa ordets forekomst i GT. Bruken adet i GT vil, sammen med
innledningsmaterialet til denne oppgaven, faresbskritt naermere tekstens opprinnelige

forstaelse av dette ordet, samt den gvrige deleletie tekstavsnittet.

3.2.1. Forekomster aya i GT

For & fa en oversikt over bruken g (velsigne), er det laget en tabell som viser
forekomsten av dette ordet i GT. | denne sammeanbinogsa ordet12 (velsignelse), som

dannes av samme rot, tatt med.
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gal nif piel pual hitpael nomen
pass.pt fsg
velsignet/priset & bli a velsigne/ | & bli avelsigne | yelsignelse/
vaere velsignet/ a hilse/ velsignet segselv/a | pris
& velsigne a prise velsigne
M2 seg selv andre -~
Salmene 17 52 1 71
Profetene | 6 3 11
J*—Krgn | 48 13
Gen 3 59 2
Num 14
Dt 28
1&2 Sam 14
1&2 Krgn 18
GT forgvrig
(finnes ikke i
Es,Hay,Dan) 48
J* Jahvisten

Som vi ser i ovennevnte tabell opptrer velsignafigelelse ca 400 ganger i GT og over
halvparten av gangene finner vi verbet brukt i.piek gangene verbet forekommer i gal, er
det i passiv partisipp i betydningen “velsignet @adu” eller “velsignet veere”. Dessuten ser
vi at velsigne/velsignelse et ord som gar igjemggan stort sett hele GT, bortsett fra

profetene.

3.2.2.  Semantisk betydning ama*

Konteksten er av stor betydning for & bestemmeds mening i en tekst. Siden vi for denne
tekstens vedkommende ikke har anledning til & speerken forfatteren(e)/redaktaren(e) hva
som er den opprinnelige meningen men, og heller ikke hva de farste tilhgrerne/leserne

forsto med dette ordet, blir konteksten av seetbg lsetydning nar man skal gjgre seg opp en

mening om ordets betydning. For gvrig kan detsiagjgres ved a sette synonyme ord og

% Med “semantisk betydning awa” mener jeg den betydning ordet har ut fra demritire konteksten. Se
ogsa C.W. MitchellThe meaning of BRK “to bless” in the Old Testan(@g887) 4.
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setninger opp mot hverandre og analysere dissgdriag i en tekst. Den gvrige strukturen i
teksten vil ogsa kunne si noe om betydningen agtor8iden ordetna er brukt s mange
ganger i GT, skulle vi kunne veere i stand til &esiét tydelig bilde av ordets betydning i vart
tekstavsnitt*

Med tanke pa Num 6:22-27 er konteksten for gvriggogreget av de karakterene som er
representert i teksten. Ved & se neermere pa adlesteksten og samtiden vil vi komme
neermere settingen for tekst&nDe forskjellige karakterenes rolle vil vi komniake til i
eksegesen av det enkelte vers. Det ma ogsa verkeitken betydning det har for forstaelsen

av teksten at dette tekstavsnittet er dominerakesterb.

3.2.3. Etymologisk betydning ayna®®

Den hebraiske rotema har forskjellige betydninger som ikke har noe etiogisk slektskap
med verbet “a velsigne” eller nomenet “velsignelsE’eks har verbet “a knele” (Ps 95:6; 2
Krgn 6:13) og nomenet “kne” (Gen 30:3; 1 Kong 8:34&r@n 6:13) den samme roten. |
tillegg finnes et hebraisk nomen for “basseng, kdhm” som har samme rot (2 Kong 18:17;
Jes 7:3). Itillegg ma det ogsa nevnesnatsyv ganger er brukt i GT i betydningen “banne
mot"/“spotte”(1 Kong 21:13; Job 1:5;2:9). Nar dgelder nomenet>na, kan dette ogsa bety

“overgivelse” (Jes 36:6).

Imidlertid er det i betydningen at Gud velsignemmesket/-er med f.eks barn, rikdom,
eiendeler, land etc. som blant forskere regne8 f@ere grunn-betydningen av veryet
(velsigne). Alle andre anvendelsesomrader foedmttiet har ifalge C.W. Mitchell sitt
utgangspunkt i denne betydning€nMitchell kritiserer for gvrig J. Barr's vektlegyj av
konteksten fremfor etymologien, fordi Barr hevdeegymologien kun har interesse for
historisk forskning pa ords betydning og at denropelige betydning av et ord ikke trenger

% C.W. Mitchell, The meaning of BRK “to bless” in the Old Testam(@887) 4.

> Med “samtiden” mener jeg i denne oppgaven dae¢ekisle skrevet/'sammenredigert. For denne tekstens

vedkommende anslas samtiden da til & veere melld@m 560 f.Kr. Se for gvrig. kap. 2.4.1.

6 Med “etymologisk betydning ay1a” mener jeg ordets opprinnelige betydning, slik éemeskrevet i C.W.

Mitchell, The meaning of BRK “to bless” in the Old Testam@®87) 8-16.
7 C.W. Mitchell, The meaning of BRK “to bless” in the Old Testan&®87) 15.
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ha betydning for dagens forst&else av oftietler er jeg enig med Mitchell. Imidlertid vil
det, nar man skal foreta en grundig analyse aerdtalt ord i en tekst, veere av interesse og se

hvorvidt ordets betydning har endret seg eller ikke

3.2.4. Forskjellig bruk anna i GT

Nar det gjelder den gammeltestamentlige brukerealet112, fordeler denne seg noenlunde
likt i antall mellom & betegne at Gud velsigner mesker, at mennesker velsigner andre
mennesker og mennesker som priser Gud. Sistnéwstdelse av ordet kjiennetegnes ved at
det er i de senere gammeltestamentlige bgker aedemhyppigst bruk® Denne oppgaven

vil konsentrere seg om GT’s bruk g i betydningen “velsigne”.

VerbetT7a kan ha Gud bade som subjekt og objekt. Gud kae bdele den som velsigner
(Gen 1:28; 12:2f; Dt 7:13f) og den som blir velsgrdvs med tilbedelse/lovsang (Ps 34:2;
145:1f). P& samme maten kan ogsa mennesket vagesbBjekt og objekt fora, enten ved

& veere den som velsigner eller den som blir vedsign

712 (velsigne) ho12 (velsignelse) kan forstds som goder, f.eks avi@endom og makt, som
har blitt overgitt en pa bakgrunn av et forhold lol to parter. Det som vi skal merke oss, er
at fokuset ikke hviler s mye pa hvilket gode sdimdverbrakt, som péa forholdet mellom
partene. Gud velsigner med velsignelsens godgry#nlag av det positive forholdet som
eksisterer mellom Gud og vedkommende menneske/mmkeneVelsignelsens goder blir et
synlig bevis pa dette positive forholdet som finnedlom partene, enten det er mellom Gud
og et enkelt menneske (Gen 12:1-3), mellom Gudnogreppe av mennesker (Dt 7:14-16)
eller mellom mennesker. Ved at forholdet mellomd@g mennesker (Job 42:12) eller
mellom mennesker (Gen 33:10f) far synlige konsekeenvil ogsa andre gnske & bli
gjenstand for denne velsignels@n.

%8 J. Barr,The Semantics of Biblical Langua(#961) 107. C.W. MitchellThe meaning of BRK “to bless” in
the Old Testame(1987) 8.

% C.W. Mitchell, The meaning of BRK “to bless” in the Old Testam@s87) 15-16.
0 K.H. Richards, “Bless/BlessingThe Anchor Bible Dictionarg (1992) 754.
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I denne oppgaven vil ikke forholdet mellom velsilgeeog forbannelse bli diskutert, fordi en
slik sammenstilling ville ngdvendiggjere en alteonfattende undersgkelse av “forbannelse” i

forhold til rammene for denne oppgavén.

3.2.6. Nar mennesker velsigner

| GT finner vi eksempler pa at mennesker velsigoed, mennesker velsigner andre

mennesker og mennesker velsigner seg selv.

1 Nar mennesker velsigner seg selv

Dette er den minst anvendte formemay (velsigne). Nar nifal-formen aya brukes i Gen

12:3 og 28:14>an (nifal pf cons 3 pl) kan det forstas bade passili velsignet” og

refleksivt “a velsigne seg”. Vi ser for det farstesempelets vedkommende at det er i Abram
at alle slekter pa jorden skal bli velsignet ellegre i stand til & velsigne seg. Nar dette er
mulig, er det fordi det er Herren selv som star thakne handlingen (12:2) og som vil gjare

det mulig (12:3). For Gen 28:14 gjelder samme ¢gakigen. | dette tilfelle er det Jakob som

i en dregm ser Herren sta foran seg og tale til bamvelsignelse for alle slekter pa jorden.

Dette skal skje i Jakob og i hans eett for alledslagene. | begge disse tekstene er det Herren

som star bak og initierer velsignelsen.

| Gen 22:18 er verbeha brukt i hitpael pf cons 3 m pl i betydningen awanneskene skal
velsigne seg selv. Imidlertid ser vi i denne teksat det er Gud selv som gjar dette mulig
p.g.a. Abrams lydighet mot Gud da han var villlgtbfre sin egen sgnn (22:1f;15ff). Her ser
vi at selv om menneskene kan veaere i stand til sigred seg selv, er det Gud selv som star

bak som det handlende subjekt for denne velsignelse

Nar det gjelder hitpael-bruken av verbet i Ps 7Xdi7 det se ut som alle nasjoner og

fremmede folkeslag (som i GT for gvrig identifiseraed tilbedelse av andre guder) skal
velsigne seg selv, men ogsa her blir det i detfetteende setningsledd presisert at det er
p.g.a. kongens navn at nasjonene vil kunne vatamilsil dette®? Det er derfor ikke i egen

kraft mennesker vil veere i stand til & velsigne sely. | Jes 65:16 bekreftes de ovennevnte

61 C. WestermanrBlessing in the Bible and the Life of the Chuft878) 23.

62 Kongen er ifalge gammeltestamentlig forstdelssatt av Gud og hans representant pa jorden (Bt 17:
Sam 8:5ff; 12:13).
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eksempler ved at det sies at “den som vil velsgggegnannn (best.art. + hitpael partisipp) i

landet, han skal velsigne sgmn° (hitpael impf 3 m sg) i den trofaste Gud”.

Oppsummering

En gjennomgang av ovennevnte tekster har visttdsses menneske er i stand til & velsigne
seg selv. Det er Gud som er velsignelsens oppbésse tekstene stgtter i sin argumentasjon

velsignelsens opphav til & vaere Guds.

2 Nar mennesker velsigner Gud
Nar mennesker velsigner Gud er det som oftest soak& prise Gud eller lovsynge hans
storhet for hans velsignelse eller de goder halssgreelse medfarer. Da bhna (lovprise)

det eneste gode som kan gis som gjengjeld for degnelser som er mottatt fra Gud.

| de tilfellene hvor vi i GT finner eksempler paraénnesker velsigner Gud,en ofte brukt i
gal pt passh 712 (velsignet veere Herren). | 1 Kong 8:15 oppfordkamg Salomo hele
Israels forsamling til & love/lovsynge Herren, &saGud, fordi de lafter Herren ga kong
David na er oppfylt; tempelet er bygget som etfousierrens navn. Her er ogsa paktkisten
na plassert (8:16ff). Etter at kong Salomo hatuitet sin inderlige bann i forbindelse med
innvielsen av tempelet, velsigngng», piel impf cons 3 m sg) han hele Israels forsagntig
oppfordrer dem til & velsigne/lovsynge Herren. Besamme bruken av verbet anvendes i
Sal 72:18, mensa i det etterfglgende verset er rettet mot Herrensn Denne forstaelsen
av a velsigne Guds navn samsvarer med tanken ingy Bd 6; 9:3, hvor det er navnet som
bor i tempelet som er bygget. Guds navn er dédfmtisk med Gud selv og kan veere

gjenstand for menneskers velsignelse (ref. kapa3.8mtale av Guds navn).

Oppsummering

En gjennomgang av ovennevnte tekster har visttasdranennesker velsigner Gud, er det for

a utvise takknemlighet for hans velvilie mot merkese.

3 Nar mennesker velsigner mennesker

Menneskelig velsignelse kan vaere bevis pa et glangodt forhold som eksisterer mellom to
parter, pa samme mate som i forholdet mellom Guohegnesker (1 Sam 23:21; 2 Sam
14:22). P4 samme mate som med Guds velsignelsevidoommer tilbake til i kap. 3.2.7),
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sa kan menneskelig velsignelse vaere enten en nels@ som i Num 6:23.24.27, en

velgjerning (2 Kong 18:31) som blir utfart eller gave som blir overrakt (Gen 33:11).

Vi finner mange eksempler paat kan brukes som et hyllings-/hilsningsord ogsa omell
mennesker. Nar et menneske som en hilsen velsigragmet menneske, regnes denne
hilsningsmaten for sterkere enn den mer tradisjen&tw (fred)-hilsenen. Denne bruken av
712 brukes bade nar mennesker mates og tar avskjediveeandre (Gen 47:7; 1 Kong 8:66).
| 2 Sal 14:22 hyller Joab kong David, fordi han bpplevd kongens godvilje. Kongen var
ifglge israelittisk tankegang innsatt av Gud (Di514 Sam 8:5ff; 12:13) og derved Guds

representant pa jorden.

| 2 Sal 21:3 ber kong David gibeonittene som fdlkgwvelsigne israelittene som folkeslag.
Dette skjer pa bakgrunn av at Herren har gjorttkjenkong David at blodskyld er kommet
over israelittene p.g.a. Sauls og israelittenegnger i Gibeon (21:1), og at hungersngden i
Israel er en konsekvens at dette forholdet. Detlsan synes som a vaere kun gibeonittenes
hat mot israelittene, var i virkeligheten Guds fétoaer folket p.g.a. kong Sauls fremferd og
drap i Gibeon. Det var i virkeligheten Gud somflaket sulte. Nar kong David na ber om

gibeonittenes velsignelse, er det i realiteten Guadisignelse han trenger.

Bade prester, konger, profeter og familiefedre kalsigne mennesker, seerlig i forbindelse
med viktige milepeeler i livet. Den mest kjentedenne type velsignelse er nok velsignelsen
som overfagres fra far til sin farstefadte sgnnrdedisignelsen, jmfr. Isaks velsignelse av
Jakob (Gen 27:1ff) og Jakobs velsignelse av Jagébos to sgnner (48:15f; 49:25) samt
Jakobs velsignelse av alle sine sgnner (49:28kaNisi at denne velsignelsen av mennesker
har sin bakgrunn i det lgfte som ble gitt til Abréh2:2f) om at han ved Herrens velsignelse
skulle bli til et stort folk.

Bileam, en midjanitt eller moabitt og profet blaitt folk (Num 22:5.7), blir utsendt av
kongen i Moab for a forbanne Israel som folk. eldgt velsignet han dem etter klar
oppfordring fra Gud (22:12; 23:8.20). Vi ser hepgsa utlendinger som i utgangspunktet ble

forstatt som fiender, kan velsigfte.

8 | Gen 12:1-3, som er en tekst som beskriver rami@ud velsigner Abram, presiseres det at andre
mennesker, ogsa fremmede folkeslag, kan velsigti@).1Imidlertid er det Gud som er velsignelsens
opphav som fremheves.
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Nar kongen i Salem, Melkisedek, som ogsa var pvestigner Abram, presiseres det at
velsignelsen skal komme fra>y %x (Den hgyeste Gud) (Gen 14:19). Om vi sa knytbemne
bruken av verbetna (velsigne) til oppgavens tekstenhet; Num 6:22s27;vi at det er som
prester at Aron og hans sgnner skal utfare demgnelsen som er vart tekstavsnitts kjerne
(6:24-26). Aron og hans sgnner er av Levis aettXHEk 6:20; 7:7; Num 26:59). Levittene
ble utpekt til & veere prester for Herren (Ex 284y 8:1ff) og dertil fikk de ogsa knyttet
laftet om velsignelse (Ex 32:29). Denne oppgaudnde mens israelittene var under
grkenvandringen. Lev 9:22 dokumenterer at Ararbihdelse med innvielsen til

prestetjeneste for Herren velsigner folket.

Oppsummering

En gjennomgang av ovennevnte tekster har visttas&ranennesker i GT velsigner
mennesker, er det Gud som er velsignelsens opfiirav den menneskelige velsignelsens
utfgrelse enten direkte eller indirekte viser tilbdil Gud som den som er velsignelsens kilde

0g arsak.

3.2.7  Nar Gud velsigner

Nar Gud er subjekt fora, er objektet som regel mennesker. | denne oppgavei ikke se
neermere pa de tilfellene hvor Gud velsigner dym(G&2), gjenstander, som en manns hus
og dets husholdning (Gen 39:5), brgd og vann (E®)Zller dager (Gen 2:3). Nar Gud i
skapelsesfortellingen velsigner menneskene (1&8)dres det naermere hva velsignelsen
innebeerer for menneskene; fruktbarhet og dervedyembarn samt raderett over skaperverket
for gvrig. Denne velsignelsen er rettet mot mekelesten generelt. Idet vart tekstavsnitt
fares i pennen har israelittene erfart at Herrersheget for at folket fortsatte a veere fruktbare
ogsa mens de var i fangenskap i Egypt (Gen 47:27; B og Babylon (Esra 2; Neh 7:6-73).

| Egypt var folket fruktbare i en slik grad at @stegyptiske myndigheter ble oppfattet som

4 NA&r Aron velsigner folket i Lev 9:22, hvorfor @a innfgrelsen av Den aronittiske velsignelsensgles
Num 6:24-26? Denne problemstillingen vil ikke talit opp i denne oppgaven, utover det at vi arttar a
Pentateuken er en sammenredigering av forskjedkgéer og at en rekke forskjellige forfattere Hédratt
til disse tekstene. Kronologien i GT er dessveaiéehikke konsekvent. Se for gvrig B.A. Levildumbers
1-20(1993) 216, som mener at Num 6:24-26 er den vedésgn som Aron utfgrer i Lev 9:22.

%5 Det m& her nevnes at Urhistorien (Gen 1-11) agsgholder beretningen om at Noah og hans sgnmer va
gjenstand for Gud velsignelse (9:1ff). Som endegige av velsignelsen i 1:28 tas her forbudet nibee
noe menneske skapt i Guds bilde inn som en deébignelsens premiss/grunnlag (9:5f).
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en trussel mot deres eget herredgmme over iseadi{Ex 1:10.). Herren var neer hos sitt
eget folk, selv om det pad mange mater kunne syoresosn han hadde glemt dem. Ved at

folket stadig gkte i antall serget Herren for aedarte hans velsignel§e.

| det fglgende skal vi se naermere pa hvordan Glsigner mennesker ved & se neermere pa
to av de mest seerpregede formene for velsignetsesstinner i GT; fedrevelsignelsen og

lgftet om velsignelse knyttet til omskjeerelsespakter: 1ff).

1 Fedrevelsignelsen

Abraham, Isak og Jakob er en del av nytt mgnsterdisignelsens gjennomfaring (Gen
12:2f; 26:3f; 28:14) i forhold til den velsignelsem er presentert tidligere i GT. Fedrene blir
i kraft av sin person utvalgt til & vaere medierffmmidling av Guds velsignelse og
velsignelsen blir formidlet diakront gjennom zettielene til hver enkelt patriafk. | Gen

12:2f meater vi fire aspekter veda (velsigne); (1) Gud som vil velsigne Abram (12:2(2)
Abram som skal bli til velsignelse (12:2d), (3) Gaain vil velsigne alle mennesker (12:3a.e),
(4) mennesker som velsigner Abram (12:3b) samt(%) (velsignelse) som kontrast til

forbannelse.

(1) Herren gir sitt Igfte om velsignelse i 1 sg han lover & gjare Abram til et stort folk
(Gen 12:2). Fruktbarhet og mange barn (1:28; 9114f6.20;26:24) er det gode ved
Herrens velsignelse som oftest er brukt i GT. h@&2:1 gir Herren ogsa et lagfte om at
han har et spesielt land som han vil gi Abram. d-baftet ma ses pa som en del av
velsignelsen. Nar 12:2c ogsa innfarer eere og baedse som et nytt gode knyttet til
det samme lgftet om velsignelse (jeg vil gjgre mitvn stort), utvides velsignelses-
begrepet ytterligere. Nar det gjelder Guds veksigmav Abram, sa merker vi oss at
denne ikke fremstilles som en lgnn for tidligerirttvelgjerning eller fremtredende
fromhet.

(2) Som et tredje ledd i lgftet om velsignelse 2t blir Abram fortalt at han skal fgre
Herrens velsignelse videre til de personer han kemrkontakt med. Dette er
kjennetegnet ved fedrevelsignelsen, at fedreneeelienfor Herrens velsignelse til

andre mennesker.

% W. Brueggemann & H.W. WolffThe Vitality of Old Testament Traditio(l975) 106.
67 C.W. Mitchell, The meaning of BRK “to bless” in the Old Testam@887) 34.
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3)

(4)

(5)

Den universelle tanken om velsignelse til allennesker viderefgres i denne delen av
teksten. Det er dessuten ikke folkenes egne guskerlsignelse som vektlegges,
men en konstatering av at en slik velsignelseimid sted, dersom de velsigner
Abram. Dette er Guds frelsesplan for menneskenasag hvorfor Gud i
utgangspunktet kalte pa Abram (Gen 12:1). Dennegpiatrekker seg altsa lenger enn
den som beskrives ved paktsinngdelsen i Gen £71r det gjelder
gjennomfgringen av denne planen, stilles det imidl&én betingelse for at alle
menneskene skal fa erfare Herrens velsignelsepHewnelsignelse vil kun veere
tilgjengelig for de mennesker som selv velsignerah, dvs. har en positiv relasjon til
Abram samt til hans Gud, om vi viderefgrer tankenai mennesket er Guds
representant pa jorden. Ved at Gud knytter emgelse til Izftet om velsignelse, gis
det enkelte menneske et reelt valg og kan sehevelgllom to eksistensielle
leveforhold; & veere under velsignelsen eller & waader forbannelsen, betinget av
deres forhold til €n mann, Abram.

12:3a.b sier at Abram, i tillegg til selv & télsignet av Herren, ogsa vil erfare andre
menneskers velsignelse. Velsignelsen av Abrararfdie mennesker har sin
bakgrunn i Herrens utvelgelse (12:1) og lgfter aisignelse av Abram (12:2f).
Derved kan vi trekke den slutning at nar folkenksigeer Abram, er det Herren som
star bak som det handlende subjekt. Dessutenikamkludere med at ogsa Herren
pa denne maten ogsa blir gjenstand for andre mkersegelsignelse.

De personene derimot som forbanner Abram, furbaderfor ogsa Herren, og vil som
en konsekvens oppleve a veere under Herrens forlsanngorbannelsen er her

fremstilt som velsignelsens motsetnfig.

Vi vil ikke ga neermere inn pa andre forhold hvordGaglsigner p.g.a. Abram, men bare kort

nevne at velsignelsen av Ismael er basert pa andwaet familieforhold til Abram samt at

Abram spesifikt har bedt Herren om & velsigne 18r(t&20) (ref. Num 6:24-26, som ogsa er

utformet som en bgnn). At Abram star i en saeirggilbverfor Gud, kommer ogsa tydelig

frem ved at han er i stand til & forhandle med Guda spare Sodoma og Gomorra om det
skulle finnes ti rettferdige der (Gen 18:16ff).

% G. von RadGenesig1972) 160f.

% Til grunn for forstdelsen av forbannelse som gelsisens motstykke legger vi bl.a. Dt 28. Forgvii ikke

dette temaet bli utdypet i denne oppgaven. Se k@sé3.2.4, siste avsnitt.
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Nar det gjelder Guds lgfter til Abram i 12:1-3, reeis. von Rad at disse gar som en rgd trad
gjennom hele fedrehistorien, da de stadig bliryetr{(13:14-16; 15:5.7.18; 18:10; 22:17;
26:24; 28:3f,13-15; 32:12; 35:9-12; 48:16). Do b€ aldri fornyet med en slik styrke som i
12:1-3. von Rad hevder at det, nar fedrehistdranfatt sin endelige form, er det ikke
distinksjonen mellom velsignelse og forbannelse souhet sentrale for kult og rituale, som i
de tidligste tider for det utvalgte folk, men somteeskrivelse av Guds nadige og velgjgrende
samt destruktive handlinger for & kontrollere fadkistorie. Abram tar et oppgjgr med de
kanaaneiske gudebilder nar han bygger sitt altedéoren i Sikem, hvor den kanaaneiske
kulten har sitt senter (12:6f). Fortsettelsen av fedrehistorien bekrefter sanmorteofd; nar
Abraham, Isak og Jakob faglger Herrens bud og fdtekiog lever etter dem, gar det dem vel.
Dessuten blir de som har en positiv relasjon tihagsa gjenstand for Herrens velsignelse,

slik Gen 12:3 gir lgfter om.

Jakob blir velsignet av Gud etter fgrst & ha vgerirgpm en slasskamp (Gen 32:26).
Velsignelsen skjer ved en konkret handling. Etedrsigertrekk ved fedrevelsignelsen er at nar
bade Isak (Gen 27:23.27) og Jakob (48:14ff) velsigine sgnner, og for Jakobs del ogsa
sine barnebarn, sa skjer dette ved handspaleggetmedenne konkrete handlingen fatt noen
betydning senere? Dette skal vi komme tilbakertder eksegesen. Vi noterer oss ogsa at

konteksten for fedrevelsignelsen er den naere famili

Oppsummering

| laftene om velsignelse som gis til fedrene fokasedet seerlig pa at Gud vil sgrge for
arvinger, bergmmelse, dominans over andre mennegkandre land/folkeslag, samt Guds
tilstedeveerelse og beskyttelse. Fedrene i egeoper av Gud tildelt statusen som
formidlere av Guds velsignelse. Denne formen &signelse er en konkret handling som

foretas, av Gud, gijennom mennesker som er utvel@ual.

2 Laftet om velsignelse knyttet til omskjeerelsespakte
C.W. Mitchell mener at hensikten med lgftene onsigglelse knyttet til omskjeerelsespakten
(Gen 17) er annerledes enn lgftene knyttet tildeelsignelsen. Omskjserelsespaktens lgfter

om velsignelse skal ha den effekt at israelitterextwolder pakten, noe som i siste instans vil

0 G. von RadGenesig1972) 165-166.

34



fare til at ogsa andre folk og nasjoner gir Heipes og aere. Denne velsignelsesformen er i
stagrre grad rettet mot nasjonen/-r enn fedreveddsgm, som er mer individualistisk. Fordi
Gud velsigner Abraham og ved ham ogsa israelitteihde oppna makt og anseelse, noe som
igjen vil fare til respekt og frykt for Herren bleandre nasjoner, nar de forstar at det er
Herren som star bak israelittenes fremgang og tiemene. Denne typen velsignelse har
derfor ikke den effekt at noen av israelittene wwdlielt sett er direkte formidlere av Herrens
velsignelse, slik fedrevelsignelsen viser flereeghpler pd! Ogsé i profetlitteraturen finner

vi eksempler pa at det er Israel som nasjon soirbéiki velsignelse for andre nasjoner (Jes
19:24f; Jer 4:2)?

Laftene om velsignelse knyttet til omskjeerelsespaldr betinget av overholdelse av
omskjeerelsespakten og lydighet mot Herrens budiekififter. Denne tankegangen

bekreftes ogsa i Dt 6:1ff; 7:12ff; 8:1ff; 28. Imaitid er ikke Herrens velsignelse et mekanisk
system for gjengjeldelse. Herrens velsignels@estfog fremst basert pa at han har utvalgt
og elsker sitt folk (Dt 7:6-8). Nar det gjeldeftimes innhold er disse, som ved
fedrevelsignelsen, knyttet til fruktbarhet, bade aeét gjelder familie og jordbruk (Gen
17:4.9.16; Dt 28:8.12; Sal 107:38). Forbannelémmsekvenser er ogsa i denne forbindelse &
betrakte som velsignelsens antonymer. Dt 28:1B6e8&river i all sin grusomhet falgene av

ikke & holde seg neer til Herren.

Nar Sal 37 har som gjennomgangstema at de retjietdkal arve landet” (vv 9b, 11a, 22a,
29a) blir dette forstatt som oppfyllelsen av dedaé som ble gitt i forbindelse med
omskjeerelsespakten (Gen 17). Profeten Jeremifaskaat “velsignet er den mann som stoler
pa Herren og setter sin lit til ham” (Jer 17:7) nmsalmisten i Sal 128:4 konstaterer at det er
de som frykter Herren som blir velsignet, med bagrbarnebarn (128:6). Ifglge teksten i Sal
128 og Jer 17 kan det ikke utelukkes at ogsa dotkeslag som frykter Herren vil bli
gjenstand for Herrens velsignelse. Imidlertid skdluske at teksten har sin opprinnelse i den
israelittiske kulten og at det derfor er naerliggeadro at denne teksten ikke hadde et
universelt sikte opprinnelig. Derimot har de sidditt lest som tekster som har en universell

forstaelse av hvem Herren velsigner.

1 C.W. Mitchell, The meaning of BRK “to bless” in the Old Testam@og7) 36-37.
2. C.W. Mitchell, The meaning of BRK “to bless” in the Old Testam@®g7) 57.
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Oppsummering

Nar Gud knytter lagfter om velsignelse til omskjasespakten er disse lgftene i hovedsak
formulert som lgfter om barn og stor familie, uslige av eiendom, herunder bade land og fe,
aere og bergmmelse samt innflytelse bade nasjopaiternasjonalt. Dette kan skyldes at de
representerer de mest verdifulle godene for memméglammeltestamentlig tid. Ved &
formidle disse godene til mennesker kan Gud vigarhlaan har et positivt forhold til, sgrge

for at det blir bevissthet omkring hvem som stds tigse velsignelsene samt derved oppna at
ogsa andre vil gnske a bli gjenstand for Guds getdse (Gen 26:28; 39:2-4; Job 42:12; Jes
61:9)"® Dessuten er det Guds hensikt at velsignelserfskalil at andre folkeslag ogsa

tilber Gud som Herre. Gud lover a fortsatt velsigsrael sa lenge de overholder pakten.
Derved ma Israel selv oppfylle sin del av paktervasge en aktiv part for at lgftene om

velsignelse skal oppfylles.

Vi merker oss at forutsetningen for & erfare Guelsignelse avhenger bade av menneskers
forhold til ham (Sal 112:1-2; 128:4; Ordspr 28:20gn ogsa av menneskers forhold til andre
mennesker (Ordspr 11:26; 22:9; 24:25). Vi kan s menneskers forhold til andre
mennesker avspeiler deres forhold til Gud. Meneegls derved mulighet til & velge om det

vil bli gjenstand for Herrens velsignelse ellerakk

3.3. Vers-for-vers-eksegese

| denne eksegesedelen av oppgaven skal vi foreaaagse av hvert enkelt vers, som hver vil
ende i en kort oppsummering. Avslutningsvis skad/foreta en oppsummering av hvordan
hele tekstenheten mest sannsynlig ble forstatedwibte leserne.

3.3.1. Num6:22

Tekst ‘ Vers

Herren sa til Moses: AARD TWH=OR 1T 27 | V. 22

Verset bestar av en verbalsetning som innledesaed(han sa) impf cons piel 3 m sg.
Denne verbalformen indikerer at handlingen er didgtbg regnes for & veere den historiske

3 C.W. Mitchell, The meaning of BRK “to bless” in the Old Testam@®87) 165-166.
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fortellingens verbalform. Det som beskrives hésahllerede skjedd. At verbet er i piel,
angir at verbalhandlingen er intensivert. Dessmarkerer impf cons at et skifte i teksten
finner sted med tanke pa narrativens innhold. tifltgere (6:1ff) & ha omtalt nasireerene,
innfgres na et nytt avsnitt i fortellingen med &kifiv aktgrer og handlinger. Detier
(Herren) som er verbalhandlingens subjekis (Moses) er setningens objekt og den som
verbalhandlingen er rettet mot. Verset avslutted en inf cstr, som tilsvarer vart kolon

foran direkte tale.

| dette verset skal vi se neermere pa disse tresispdene:

1. Hvem taler?

2. Til hvem blir det talt?

3. Hva rommer verbet (tale, si, snakke)?
1 Hvem taler?

Det ermi (Herren) som er det handlende subjekt i v. 22arg kar sin rgst lyde. Hvem
Herren er for Moses som blir tiltalt i dette veregtfor israelittene som er de som denne delen

av Numeri ogsa omhandler, skal vi se naermere pa.

Nar det gjelder forstdelsen av hvamr (Herren) er i denne teksten, har vi minst tre
forskjellige muligheter; (1) Om vi lar hendelseteksten veere utgangspunktet for
gudsforstaelsen, vil dette prege teksten. Heregrdhenbart seg, bade for Moses og folket pa
forskjellige mater; Herren apenbarer seg bl.ajgléef (Ex 3:1ff; 19:3), i tornebusken (3:4), i
en sky (19:9), i reyk og ild (19:18), fra himmel@0:22) og i mateteltet (33:119. De hadde

™ Beskrivelsen am (Herren) f&r en relativt stort plass i behandlimge v. 22, fordi Herren er hele
tekstenhetens talende og handlende subjekt.

> Hvordan er menneskets forhold til Gud i Glf8lge Gen 1:26ff er mennesket skapt av Gud i Hrilde
(1:26) som levende sjel (2:7), som Guds suvergmesentant pa jorden, velsignet av Gud (1:28; &g2)
med frihet til & handle innenfor Guds satte ramatlerede fra skapelsen av (2:16f). Mennesket itle g
raderett over alt det gvrige av skaperverket (£)28f gjort visere enn all annen gvrig skapning(36:11).
Mennesket er Guds representant pa jorden, ov@gigns ressurser av Skaperen (Gen 1:29f)Nar dieteg;j
menneskets forhold til Gud, er dette, fra Gen 3{féget av bruddet som oppsto som en konsekvens av
menneskets ulydighet mot Gud (syndefallet), noe &oie til at Gud angret at han hadde skapt meratesk
(6:6). Mennesket blir fra syndefallets inntredetdgnet som ondt (Sal 53:3f; Fork 9:3b). LikeveheitGT
om at mennesket kan ha et &pent og positivt fortilo@lud og at Gud fortsatt har et aktivt forhoild t
mennesket (1 Sam 2:6ff; Sal 121; 136; 137; Jes5)7:Imidlertid setter Guds hellighet grenser for
menneskets forhold til ham (Ex 3;5f; 33:20.23; Lé&3L Jes 6). | denne forbindelse far prestenaieksjon
som mellommenn, for at ikke synd og urenhet skaditd Guds tilstedeveerelse blant folket (Lev 4:1220.
31; 5:5f), ref kap 2.3.3, avsnitt 4.

® | den ugarittiske gudeverden er fiellet bolig fudene ifalge M. Smitihe Origins of Biblical Monotheism
(2001) 28. Vi vil i denne oppgaven ikke diskutdem muligheten at Herrens bolig pa fiellet Sinai 4£9-
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erfart at Herren sgrget for dem, med bade mat ibgeli arkenen. Men de hadde enda ikke
erfart oppfyllelsen av lgftet om det lovede larkdemdeles levde de i tillit til Herren, i starre
og mindre grad, om at han en dag ville gi dem et &md. Det lovede landet var malet for
vandringen, og inntakelsen av landet ville veereuttehate bevis pa hans eksistens for folket
der og da. (2) Dersom teksten er forfattet i eksiha vi anta at ogsa dette influerer pa det
gudsbildet som gnskes formidlet til leserne. Rrestsom ansvarlige for at Loven og alle
renhetsforskrifter overholdes, og er ansvarligekfdtens gudstjenesteliv ogsa i eksilet, far en
mulighet til & tegne et gudsbilde som i stgrre gmdfremover mot utfrielsen fra Babylon,
slik folket ble utfridd fra Egypt ca 700 ar tidlige Denne gudsforstaelsen har en viss
historisk erfaring “i bagasjen” om at Herren stad\sine lgfter. (3) Dersom teksten er
forfattet etter eksilet, ma vi anta at dette farder gudsbildet som gnskes presentert og som
forstas av leseren. Da hadde bade folket og deliggzse ledere erfart nok en gang at Herren
i omsorg for sitt folk utfridde dem fra fangenskalpk profetene hadde forutsadgt.Det er
derfor en mulighet at forstdelsen av hvem Herrehadde endret seq fra den tid da de
faktiske hendelsene skjedde, og til den tid da ddrendelsen ble fgrt i pennen. Forelgpig er
loftene om det lovede land (Gen 12:1; Ex 3:8) ikidridd for de som er involvert i

fortellingen.

M1 (Herren) nevnes allerede i Gen 2:4b som verdesgesi(J). | perioder er Herrens navn
sett pa som en sa stor hellighet at hans navnki&keuttales. Da bls> (Herren) bl.a.

erstattet medi>x (el6ah)eller>7v (Saddai). Bade E og P fremholder at Herrens navn

farst ble gjort kjent for Moses pa Guds fjell, Hoyela han ble kalt til & fare israelittene ut av
Egypt (Ex 3:1). Tidligere ble Guds namm>x (¢lohim)brukt. Imidlertid bruker P i Gen 17:1
ogsa navnetiw ox (el Saddai)(Gud den allmektige) nar Gud apenbarer seg foakbog
bekrefter senere i Ex 6:2f at dette var det gudsetasom ble brukt av bade Abraham, Isak og
Jakob (Gen 12-50) inntil Herrens nawn® ble gjort kjent for Moses. Fra dette tidspunkt

brukte israelittene navnet (Herren) nér de skulle addressere sin Gud.

11) er en mulig “arv” fra tidligere kanaaneisk gfmistaelse. Ifalge W. ZimmeriQld Testament Theology
in Outline(2000) 71, omtales Sinai som Guds fjell i J og Bnsndet for E og D er Horeb som er Guds fijell.
For gvrig tillater denne oppgavens omfang at deftés en omstendelig analyse av gudsbildet.

" Profetenes tekster om at eksilet skyldes at foleader seg bort fra Herren (2 Kong 22:9-14.201.315-
17; 22:24-27; Nahum; Sefanja) vil ikke bli diskutedenne oppgaven.

8 W. Zimmerli,Old Testament Theology in OutlifE978/2000) 17-19.
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GT presenterer et sammensatt bilderav (Herren) som bade naerveerende ved sin eksistens
og i sin omsorg (Ex 29:45; Lev 10:3; Dt 4:7; Saj 48:17f; 146:5ff) og fjern fra folket i sin
hellighet (Ex 33:18ff; Jes 6; Sal 5:5; 11:4), nadégoverbeerende (Ex 34:6; Neh 9:17; Sal
103:8ff; Dan 9:9) samtidig som overholdelse av bgdorskrifter er absolutte krav (Ex 20:6;
Dt 7:9f; 11:26-28; Dan 9:10ff). Slik kan vi si Herrens vesen apenbares for israelittene
giennom det han gjer for og blant folkétFor israelittenes vedkommende var det snakk om
den ene sanne Gud (Ex 20:3; Jes 45:18). Imidleitiietr GT ogs& om en virkelighets-
oppfatning hvor guddommelige krefter som gudesgngedgtre (Gen 6:2; Sal 29:1; 89:7),
forskjellige guddommer (Dt 32:16f), Satan (1 Krdn12 Job 1.6ff; Sak 3:1f) og andre
fremmede guder og andelige krefter influerer, deMler indirekte, pa nasjoners og
individers liv og skjebne. Det gudsbilde som G&ganterer star gjerne i kontrast til de
omkringliggende kulturers gudsforstaelse og fadlem over disse (Ex 18:11; Num 33:4; Dt
12:31; 32:17) og kan forstas som en polemiseringdizse (2 Kong 17:29ff; 18:33ff; 2 Kran
14:2-5; Jer 10:1ff). Det ma ogsa nevnes at ndGen 1 bruken’ox (élohim) (Gud) om
verdens skaper, far dette navn en apologetisk iroliete med den kanaaneiske myteverdens
forstaelse av solens og manens sentrale rolle etbus opprinnelse/skapelse. Nar Herren
omtales som konge (Sal 47:3; 95:3) og hersker logler gudeverdenen (Sal 82:1), kan det
forstas som en polemisering mot den kanaaneisksfgustelsen som hadde guden El som

den hayeste guti.

Tradisjonelt blir hele GT regnet for & veere etedtnyrd om Herrens handlinger med og blant
sitt folk, israelittene. Israelittenes identitens Herrens utvalgte folk (Dt 14:2; Jes 41:8f; Es
20:5) har som utgangspunkt forstaelsen av at Haratle tings skaper og opprettholder
(Gen 1; 2; Job 38:4ff; 39; Sal 95:3-7; 135:5ffyamlittenes ene sanne Gud (Ex 20:2f; Dt 32:4;
Sal 18:32; Jes 45:5-7) og historiens Herre (Je%, 44:6). Dessuten er “exodus-motivet”
(fangenskapet og utfrielsen fra bade Egypt og Bat)yav stor betydning for GT's
gudsforstaelse. Begge disse sentrale begivenhieismaelsfolkets historie ma tas i
betraktning nar vi lytter til hvem som taler i detterset, enten vi tror at P er forfattet i eller
etter eksilet. | denne konteksten er det at denittiske velsignelsen har sin opprinnelse.

" W. Zimmerli,Old Testament Theology in Outli(®978/2000) 21.
8 W. Zimmerli,Old Testament Theology in Outli(E978/2000) 41.
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Nar det gjelder konteksten som vart tekstavsnigredel av; er israelittene pa vandring i
Sinai-grkenen (Num 1:1ff), uten noe eget land, uteen permanent helligdom eller sted for
tilbedelse, som politiske og religigse flyktnindgexr Egypt, med Moses som religigs og
“politisk” leder for denne store folkegruppen (EXLBf: Num 1:1f), basert pa lgfter gitt mens

de fortsatt befant seg i Egypt (Ex 3:16f; 12:256f);Herren naerveerende, nadig og sterk?

2 Til hvem blir det talt?

Hvem er Moses? Moses er av Levi's aett (Ex 2:1)Moaes fikk kallet fra Gud om a fare
israelittene ut av Egypt, befant han seg pa Gudls fjoreb (3:1f* Gud hadde omsorg for
israelittene og sa hvordan folket led under egyetrelldom (2:24; 3:7ff). Moses kalles til
a fare folket ut av Egypt og Herren gir lgfter othan vil veere med Moses (3:12). Moses er
likevel meget motvillig med tanke pa et slikt oppgliog argumenterer sa lenge imot at
Herren blir harm pa ham (4:14). Da lar Herren Muafgeha sin bror Aron med som talsmann
(4:15). Slik fikk Moses en instrumentell rolle,dgénar det gjaldt utfrielsen fra Egypt og som
mellommann mellom Herren og folket for gvrig. Med®@ir fra da av israelittenes leder, som
sarger for at folket forstar at dette er en deGands redningsplan med folket (4:31) og som
mgter farao i forhandlinger om utreise (5:1; 6:1:3,5f). Bade Exodus og Numeri beskriver
videre Mose gjentatte oppgjar med folket; det veeggp.g.a. mangel pa mat og drikke (Ex
16:3; 17:1f;, Num 11,;4ff; 21:4-9), stridigheter felkimellom (Ex 18:3), motstand mot Moses
og hans dominerende lederrolle (Num 16:1ff) ellangiende tillit til Herren om at de skal na
det lovede land (Num 14:2f).

Mose sentrale rolle som religigs leder og mellommaellom Herren og folket nar sitt
haydepunkt i den mektige teofanien nar Herren ap@mtseg for Moses pa Guds hellige fiell,
Sinai (19:3.23) samt nar Moses mottar de ti budHigaren (20:1-17). For gvrig var det ogsa
Moses som var den fgrste som Herren dpenbartesitth (Herren) for (6:3) og han ble av
Herren gitt evnen til & virke bade tegn og undetftt Moses far mate Herren ansikt il
ansikt (Ex 24:10; Num12:8) og beskrives som en megdmyk mann (12:3) som var fylt av
Guds And (11:17.25), men klager til Herren nar tsm & sarge for hele dette folket” blir for
stor (11:11f). Moses blir gjenstand for Herrensda p.g.a. folkets synder og vet at han

8 Horeb er vanligvis forstatt som synonymt med Bije#l, som er lokalisert i Sinai-grkenen. Detyra s&
tilfelle at Moses hadde tatt med sin svigerfaraketauer over stredet ved innlgpet til AkkababuEgannet
alternativ er at Midjan i antikken ogsa dekket siln av Akkababukta og at det var her Moses vsathpa
denne tiden. En alternativ lokalisering er derdmestre delen av den arabiske halvgy, hvor deiklan
fremdeles fantes aktive vulkaner, ifglge W. Zimmedlid Testament Theology in Outli(@78/2000) 71.
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derfor aldri skal fa komme inn i det lovede lan@:(2; 27:13f). Josva overtar Mose ansvar

som folkets leder idet israelittene naermer sedosdede land (27:22f).

Som vi skal se i det fglgende vers, opptrer Mogksne tekstenheten som mellommann
mellom Herren og Aron og hans sgnner. Denne raidensvarer med det bilde som gis av

Moses gjennom de gvrige bgkene i Pentateuken.

3 Hva rommer verbetat (tale/si/snakke)?

127 er et av flere tale-verb som benyttes i denneéeksNoen etymologisk betydning er ikke
definert®? Imidlertid er den vanlige mening “4 snakke” oghet opptrer i GT omtrent 20
ganger oftere i piel enni gal. | gal er betydeinga snakke generelt”, mens piel i starre grad
innehar betydningen “a snakke, si spesifikke ondérbet brukes bade i absolutt form og
sammen med forskjellige preposisjoner, og somtededrset blir preposisjonés (til) brukt i
betydningen & snakke til eller med en pefSoNerbet brukes ogsa nar det er snakk om & tale
direkte med noen ansikt til ansikt, mennesker iomel{Jer 32:4; 34:3), p& vegne av Gud (Ex
5:23; 7:7) eller nar Gud taler til mennesker (Nu2218). Nar Gud taler til Moses kan dette
forekomme enten ansikt til ansikt (Ex 24:10f), iienmelen (Ex 20:22), gjennom ild og rayk
(Ex 19:16ff; Dt 5:4) eller f.eks. gjennom en skystestaende i teltdgren inn til mateteltet (Ex
33:9; 5:1).

Verbetna7 (tale, si) er delvis semantisk synonymt med venbgt(si) og det greske verbet
Aeyod. Imidlertid summerer verbeh i stgrre grad opp hva som blir sagt enr som krever
at innholdet i det som blir sagt blir definert nkityg i teksten. Derfor opptrer ikkex i
absolutt form, slikia7 kan (Gen 24:15; Job 1:16). Imidlertid ma ogsaetterfalges av enten
en finitt form av»x eller av den inf cstmy?. 127 og ik kan opptre som synonyme
parallellismer (Jes 40:27; 45:1%).

At 727 brukes i forbindelse med Guds formidling til meskene finner ogsa stgtte i antikk
hellig litteratur overlevert gjennom hieroglyfiskkrifter fra gamle Egypt, hvor betegnelse for

“Guds ord” kan referere til ord talt direkte fra @GWenne forstaelsen av ord som blir talt eller

8 W.H. Schmidt, 427", Theological Dictionary of the Old Testam&nt1978) 94.
8 W.H. Schmidt, 427", Theological Dictionary of the Old Testam@n1978) 97.
8 W.H. Schmidt, 427", Theological Dictionary of the Old Testamént1978) 98.
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befalt fra Gud blir forstatt & inneha en iboendefté 1 den gamle mesopotamske forstéelsen
av “Guds ord” ble det ikke satt noe skille mellond éra Gud og ord som mennesker brukte
for & komme i kontakt med gudene. Imidlertid biss& her gudene forstatt & ha betydning for
individers liv og hendelséf. For GT’s vedkommende ser vi at Gen 1:3.6.9.12(124.26
bekrefter at Gud skaper ved sitt ord. Det skudig/fat det er en iboende skapende kraft i den
handling som skjer nar Gud selv taler. Dette sygsa salmisten om nar han lovsynger
Gud som skaper (Sal 33:6).

| dette verset ema7 (og han talte) impf cons piel 3 m sg brukt sonskags
introduksjonsformel for hva Herren vil si gjennom mellommann, Moses, slik vi for gvrig
finner eksempler pa flere steder innad i skrifle1{3:5;5:1). En slik bruk er i enda starre

grad gjennomfart i Leviticus som gjennomg&ende bjak av denne formuleringéh.

Oppsummering

At dette verset bestar av en kort verbalsetningsgrgrunnlag for a fokusere pa den
verbalhandlingen som forekommer. Det er Herren epmerbalhandlingens subjekt og
derfor er det Herrens eget ord og hans vilje samifdles til Moses, som er objekt for
handlingen i dette verset. Hva Herren taler tildgl® om, innledes med inf cstr-ax (si) og

forstas her som et kolon foran den direkte tale Balger i neste vers.

3.3.2 Num 6:23

Tekst | Vers
Tal til Aron og hans sgnner ved a si: AR 1PI127ORY TIARTOR 72T | V- 232
Pa denne maten skal dere velsigne israelitteng SRS %12-NR 1NN oo | V. 23b
ved a si til dem: o> 7K | V.23C

Verset bestar av to verbalsetninger. Dette indikat det er selve handlingen som star i
fokus. Nar det gjelder verbalhandlingene i detieset ser vi at den farste verbalsetningen
innledes med en piel imperativ, en direkte befating bare kan sta i 2. persom? er et

8 W.H. Schmidt, 427", Theological Dictionary of the Old Testamén1978) 85.
8 W.H. Schmidt, 427", Theological Dictionary of the Old Testamén1978) 91.
87 W.H. Schmidt, 427", Theological Dictionary of the Old Testamé&n1978) 102.
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taleverb som Herren gir ordre om & utfgre, og déeeHerren som star bak handlingen og

som er viljen bak utfgrelsen av denne, mens dstosies som skal utfgre verbalhandlingen.

Farste del av verset avsluttes, liksom det foreg@errs, med en inf cstr som kan oversettes
med et kolon foran direkte tale, men inf cstr kgsa@brukes som en naermere bestemmelse til
verbet. Derfor bruker vi hemx> (ved a si) inf cstr som en tilstandsbestemmelsa fo

uttrykke hvordan denne imperativen-aw skal utfares.

Andre del av verset bruker en finitt form av veripet (velsigne) impf piel 2 m pl. Impf angir
vanligvis natid eller fremtid, selv om formen ikkgentlig angir tid. Impf angir her at
verbalhandlingen er begynt og skal vedvare. Og#& @r en verbalhandling som vi kan
karakterisere som et taleverb. Imidlertid er datignat verbet ogsa kan identifiseres med en
tilhgrende fysisk handling som ble utfart i forbétske med utfarelsen av verbalhandlingen;
enten handspaleggelse pa enkeltindivider elleeatiéne ble laftet over en starre
folkemengde (Gen 48:13-20; Lev 9:22; Sir 50:30Dette verbet gjentas tre ganger i denne
relativt korte tekstenheten (Num 6:22-27). En diefade analyse er gjort av dette verbet i
kap. 3.2. - 3.2.7.

Til sist i setningen brukes inf abs aak (si) som ogsa er et taleverb. Inf abs kan brilkes
stedet for en imperativ (si), men vi velger heoéfa bruken av inf abs som et uttrykk for det
stadige og vedvarende ved hovedvefBePa denne maten uttrykker teksten at den
verbalhandlingen som det gis befaling om i hovebeenT (velsigne) skal utfares ikke bare
idet befalingen gis, men ogsa i fremtiden. Hvemn so malet for denne handlingen
understrekes ytterligere ved & avslutte versetanedtil dem) preposisjon + suffisks 3 m pl,
som her viser tilbake til constructus forbindelsemz> *12-nx (israelittene). Hvem som
betegnes av sistnevnte formulering kommer vi tibikmot slutten av behandlingen av dette

verset.

8 B.A. Levine,Numbers 1-2Q1993) 237 hevder at velsignelsen kunne utfares padenkeltindivider og i
offentlig sammenheng i tempelet i far-eksilsk &, prester og lignende funksjonzer&eogsa kapittelet om
den gammeltestamentlige og jadiske bakgrunn fod$@deggelse, O.C. Hanssetdndspaleggelsens
funksjon ved kristen initiasjon i Apostlenes gjegain(1987) 14-15. Se ogsa kap. 3.2 Fedrevelsignelsen

8 Se H. Birkelandl aerebok i hebraisk grammatikk984) 113, §667 nar det gjelder farst alternatiy 35,
8158 nar det gjelder sistnevnte.
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Det er tale-verb som er dominerende i dette veosgkan veere et trekk som er typisk for P.
At Herren meddeler seg til Aron og hans sgnnerrgijanMoses ved hjelp av tre forskjellige
taleverb sa langt i teksten, kan vaere et littevagtemiddel som er brukt retorisk for &
fremheve at Herren meddeler seg til sitt folk ogsdm har satt sin lit til harff.

Nar det gjelder karakterer i dette verset, sa etvigersonregisteret fra v. 22 hvor Herren som
subjekt har tiltalt Moses. | v. 23 introdusereséddon, hans s@nner og israelittene som
objekt for den handling som Herren befaler. Saelvdet er Moses i 2. person som er subjekt
i imperativen, sa er det Herren i v. 22 som er alvéindlingens initierende subjekt. Det er

Herren er oppdragsgiver for den handling som néiskéores.

| dette verset vil vi se naermere pa falgende:

1. Hvilken rolle har Aron og sgnnene hans?

2. Hvilken rolle har israelittene?

3. Hvilken verbalhandling har hovedfokus?
1 Hvilken rolle har Aron og sgnnene hans?

Aron er Mose tre ar eldre bror (Ex 4:14; 7:7; Nuéi5B) og var saledes ogsa en levitt. Han
kommer farst pa banen og far en sentral rolle saseMalsmann nar Moses vegrer seg for &
ta imot oppdraget med & veere den som fgrte igereditt av trelldommen i Egypt (4:15f).
Det var Arons talegaver som gjorde at han fikk desentrale posisjonen. Denne oppgaven

var det Herren som gav ham (4:27ff).

Ifglge W. Brueggemann er det etter all sannsyntigtke Mose fysiske bror Aron og hans
barn som omtales i denne teksten som mottakeretasppdraget som gis. Det kan tyde pa at
det i stedet er presteskapet, som er kultens kaklesiere mens de befinner seg i grkenen,
som gis dette oppdraget som en liturgisk ordniRgesteskapet har etter hvert sgrget for at
folket n& er organisert slik at Herrens tilstedealser sikres (Num 5:3), gjennom den kultiske
praksis og renhet som er forordnet (5:1ff). Panéematen blir den velsignelsen som det her

% For gvrig vil ikke den hyppige bruken av taletvéli utdypet naermere, men at sé er tilfelle regiss og tas
med i den farste lesers forstaelse av teksten.
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gis ordre om a utfgre livsngdvendig for & leve \dete seg for & opprettholde livet internt i

folket eller overfor Herref*

Hvorfor er det da Aron og hans sgnner som far agipelraget? Det er som prester de skal
utfare den velsignelsen som er vart tekstavsnjgisik (Ex 28:1; Lev 8:1ff). Levittene ble
utpekt til & vaere prester for Herren mens israglédtvar pa vandring i grkenen. Det var
Herren som var deres oppdragsgiver, ikke Mosesledikk ogsa knyttet lgftet om
velsignelse til denne oppgaven (Ex 32:29). Le@@kumenterer at Aron i forbindelse med
innvielsen til prestetjeneste for Herren velsigiogket. Nar Aron velsigner folket i
forbindelse med denne innvielsen til prestetjenfste 8:1ff; 9:22), hvorfor er da innfagrelsen
av Den aronittiske velsignelsen plassert i Num @8%2 Dette kan vaere nok et “bevis” for
at Pentateuken er en sammenredigering av forglgdtiider, foretatt av en eller flere
redaktarer. Det presisieres i Lev 16:32; 21:10a.Num 3:3 at en prest/gversteprest er
innsatt i embetet av Gud nar han er salvet medbgljeledd i prestekleer. Av dette kan vi
utlede at ingen er prest i sin egen kraft. Embategitt ham av Gud. Derfor er ogsa
velsignelsen som en prest utfgrer ikke hans egen,@&uds. | Dt 10:8 blir det forklart at
prestene, Levi stamme, skal “sta for Herrens agygjere tjeneste for ham og lyse

velsignelse i hans navn”. Denne oppfatningen bedge 21:5.

Num 6:22-27 vurderes tidsmessig a tilhgre en peridgsraelittenes historie da det kun var

prestene som kunne uttale Herrens ridvn.

Oppsummering

Det oppdrag som Moses skal gi videre til Aron ogshagnner har Herren som oppdragsgiver.
At oppdraget er overbrakt dem av Moses fra Hereyrkat nar de skal utfgre den
velsignelseshandlingen, som omtales i siste d2Bysa skjer dette pa befaling fra Herren

selv. Dessuten skal dette oppdraget etter allssarighet utfgres av Aron og hans sgnner

%L W. Brueggemanmn Introduciton to the Old Testamg@003) 78.

2 B&de P.D. Miller jr., “The Blessing of God. Antémpretation of Numbers 6:22-2hterpretation 291975)
242, og B.A. LevineNumbers 1-2@1993) 216, argumenterer for at den velsignelsem Aron utfgrer i Lev
9:22, er Num 6:24-26.

% P.A.H. de Boer, “Numbers VI 27Vetus Testamentu®/1 (1982) 6.
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som prestet? Etter min mening er det et mye mer interessamitsspal & svare pa hvordan

denne treleddede velsignelsen fungerer i sin sarnemn

2 Hvilken rolle har israelittene?

Denne oppgavens omfang tillater ikke at denne spasstillingen dragftes inngaende.
Imidlertid kan vi kort nevne at israelittene er Hars eget utvalgte folk (Ex 19:5f; Dt 7:6;
14:2) og derfor innehar en seerstilling, bade i étathil Herren og overfor de andre
folkeslagene, siden ingen andre folkeslag kan &allerrens eiendomsfolk. Nar israelittene
betegnes som Herrens folk, innfares en politiskedisjon i folkets selvforstaelse. Det er
dessuten Herren selv som skal gi dem et landonindolede som nasjon kan etablere seg
(Gen 12:1). Imidlertid er fokuset gjiennom hele @4 rettet mot enkeltindividenes forhold
til Herren (Gen 6:8; 12:1-3; 28:20f; Sal 23; %7)

Det er israelittene som skal veere gjenstand faigetlseshandlingen, som omtales i v. 23b.
Vi ma holde den mulighet &pen at det ikke bareeesain rent genetisk er av israelittisk
opprinnelse som omtales her, men alle de som haekrlél Gud. Denne tanken er seerlig
aktuell om man gar ut fra at teksten er forfattdtér umiddelbart etter eksilet. Mens
israelittene var i eksil i Babylon fortsatte noarmigdyrkelsen, men vi ma ogsa anta at bade
babylonere og andre folkeslag som israelittenevbat i kontakt med kan ha fatt kjiennskap
til israelittenes Gud. For gvrig fremgar det i @TKong 8:59f; Jes 45:5f; Mal 1:11) at det er
et av malene at ogsa andre folkeslag skal feré®éh pa den ene sanne Guond; (Herren),

og tilbe ham (Sal 22:28f; 72:11; Sak 8:22). Fta &dlk vil Herren motta aere og pris i sitt

hus, pa lik linje med dem som genetisk sett eseaelittisk opprinnelse (Jes 56:1%).

Ser vi naermere pa persongalleriet i denne tekstamen tydelig hierarkisk linje frem. Det er
Herren som innehar det gverste leddet pa denmmlog er den som setter agendaen for
handlingen. Herren forholder seg direkte til Mosas tjener (v. 22). V. 23a lar leseren
forsta at det er pa Herrens ordre at Moses skale@mgte seg til Aron og hans s@nner, her
forstatt som prestene. Sistnevnte skal sa forhssdetil israelittene, men som i eksilet og

etter eksilet i stgrre grad kan forstas som enkoer tror pa Herren. Strukturen i denne

°  Nar det gjelder prestenes sentrale rolle i kulserkap. 2.3.3.
% W. Zimmerli,Old Testament Theology in Outli(®978/2000) 26.
% W. Zimmerli,Old Testament Theology in OutlifE978/2000) 220.
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tekstenheten kan samsvare med den forstaelse sstepe hadde av sin sentrale rolle overfor
israelittene innenfor kulten i eksilet, men ogsarhensyn til den sentrale rolle som de fikk
ved returen til hjemlandet i etter-eksilsk tid,rdesjonens identitet skulle bygges og folket
matte sta samlet for & kunne gjennomfgre oppbyeggimy landet og helligdommen. Heretter
israelittene motta Herrens velsignelse ved at pnestitfarte sin del av velsignelses-
handlingen. | denne sammenheng er Herrens fothadtaelittenes avhengig av prestene,
som er formidlere av Herrens vilje med og for ifitemne. Det er israelittene som er siste

ledd pa “ den hierarkiske linjen” i Num 6:22-27 sgm velsignelsen skal anvendes pa.
Teksten vitner pa denne maten om ryddighet og strilknenfor kulten.

Forordningen om hvordan velsignelsen skulle uttatpgjennomfares innledes mex(pa
denne maten/slik) for at det ikke skal herske rte#mm hvordan Herren vil at oppdraget
skal gjennomfgresas er demonstrativt adverb og viser vanligvis tivembalhandling som
ligger i fremtiden og maten denne skal utfgres’pn (slik, pd denne méten) viser vanligvis
til det som kommer i setningens fortsettelse presiserer derfor at det ikke finnes andre
maéter & formidle Herrens velsignelse’padmidlertid sies det ikke noe i denne teksten ém n
denne velsignelseshandlingen skal utfgres, f.eden gudstjenestes avslutning.

Nar det gjelder betydningen av verhet (velsigne), viser vi til drgftelsene som er gjort
kap. 3.2. - 3.2.7. Piel impf betegner en handéiag er begynt, men ikke fullfgrt, og blir
mest brukt om fremtid og natid. Vi noterer oss at den velsignelsen som skal esfiékke har
som sitt utgangspunkt akkurat dette gyeblikk idrish da Herren ba Moses formidle til Aron
og sgnnene hans den sentrale rolle de skulle hdosanidlere av Herrens velsignelse. Pa
denne bakgrunn kan vi slutte at det ikke er dedsptinktet for innfaringen av velsignelsen
som det vil fokuseres pa, men selve handlinger. defigjelder piel-formen av verbeta
(velsigne), noterer vi oss at denne intensive kpagjpnen, i tillegg til & betegne at
verbalbegrepet intensiveres, ogsa kan betegnefat en annen til & utfgre det som ligger i
verbalbegrepet (kausativ betydning). Imidlertich keetydningen ogsa veere privativ
(bergvende}® De to sistnevnte betydningene kan i farste omyénkg selvmotsigende.

" lfglge B.A. LevineNumbers 1-2¢1993) 227, kan> ogsé introdusere direkte tale.

% Den praktiske utfgrelsen av velsignelseshandtingasert p& GT for gvrig, vil ikke bli diskutedénne
oppgaven.

% H. Birkeland Leerebok i hebraisk grammatikk984) 108, §652.
190 H_ Birkeland Leerebok i hebraisk grammatikk984) 37, §164-165.
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Om man imidlertid tar utgangspunkt i at det er Aognhans sgnner som far oppdraget og
samtidig vektlegger at piel-betydningen av verbathiagen er begynt, men ikke fullfart,
skjgnner vi at noen andre enn Aron og hans sgnaeemge for at velsignelseshandlingen
fortsetter i fremtiden, etter at Aron og sgnnenashexr dgde. Derfor er det andre som kan
komme til & utfgre selve verbalhandlingen i fremtid Imidlertid kan piel-betydningen
uttrykke at selve velsignelseshandlingen i fremtidkeal knyttes til Aron og hans sgnner som

prestestand.

Oppsummering

Herren er oppdragsgiver bade overfor Moses, saatetd innledningsvis i dette verset og som
er den som skal bringe oppdraget videre, samt ov&ron og hans sgnner, som her forstas
som prester med ansvar for utfgrelsen av denn@uelseshandlingen overfor israelittene.
Denne handlingen initieres ikke ngdvendigvis pdedédispunkt i historien. Imidlertid gis det
klare forordninger om at den skal fortsette & ts med Herren bade som velsignelsens
oppdragsgiver samt den som utgver velsignelsedet@ie handlingen utfgres. Velsignelsens

innhold presenteres i de tre neste versene.

3.3.3. Num 6:24

Tekst | Vers
Matte Herren velsigne deg M o0 | V. 24a
og bevare deg! TN | V. 24b

V. 24 innleder tekstavsnittet som utgjer kjernelemne teksten; versene 24-26. Budskapet
som skal overbringes fra Herren til Aron og hansnes (v. 23), bestar av disse tre versene.

V. 24 bestar av to korte verbalsetninger som ettkhgammen med konjunksjone(og) og
som begge har Herren som subjekt. | den innledeed®alsetningen er Herrens navn nevnt
eksplisitt, mens det for den pafglgende verbalegem kun er underforstatt. Ogsa objektet er
det samme i begge setningene; suffiks@eg) 2 m sg. Bruken av suffikset i singularis bl

brukt som argument for at teksten har en eldganometinnelse, fordi yngre tekster, f.eks. P i
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starre grad gjgr bruk av plurafi Bruken av singularis betoner det intime og peligen
gudsforholdet som enkeltindividet har til Herrengrsom ogsa understrekes ved at suffikset
(deg) 2 m sg gjentas. Mens versene 22-23 og 27gjl av pluralis, gjgr de sentrale
versene i 24-26 bruk av singularis. Derved apeend tekstenheten for at velsignelsen kan
anvendes bade pa enkeltindividet og pa en forsgpflieks. i gudstjenesten samt pa folket,
som ogsd omtales i 2 m sg (Dt 14:2; Jes 41:8; 48*4)

I motsetning til nominalsetningen som har det dlkdugomen i fokus, rettes fokus i v. 24 mot
selve verbalhandlingen som Herren er subjekt @i, mindre grad mot det faktum at det er
Herren som er handlingens subjekt. At Herren setmiisgenes subjekt gjentas i alle de tre
leddene i velsignelsen (versene 24-26), bidrawékél retorisk a fremheve Herren som
velsignelsens opphav. At Herrens navn fremhe\ass dgsa forstds som en polemisering mot
omkringliggende kulturers/religioners bruk av ligde velsignelsesformular.

Om man sammenligner versene 24-26 med Gen 1:28pgeéner en tekst som blir definert
innenfor den prestelige tradisjon, finner man etakigkhetstrekk som det kan veere av
interesse & se neermere'f&0gsa denne teksten har en kerygmatisk karakteav&uds
navn nevnes to ganger. | tillegg har vi to ava®mse tale-verbene som vart tekstavsnittet
inneholder;172 (velsigne)ogink (si). De fem verbene som etterfglger taleverbéden 1:28
beskriver menneskenes oppdrag pa jorden uttngkniimperativer, mens den aronittiske
velsignelsen inneholder seks jussiver. Bade intppeog jussiv er i disse versene uttrykk for
Guds viljle med menneskene og hans velvilje ovetémn. Dessuten kan det for begge
tekstavsnittenes vedkommende hevdes at velsignetdanyttet til utfarelsen av oppdragene
som gis (Gen 1:28; Num 6:27).

Vi skal se neermere pa betydningen av de to senteabene i v. 24 og forsgke a svare pa

falgende spgrsmal:

191 p D. Miller jr., “The Blessing of God. An Interfiation of Numbers 6:22-27Tnterpretation 29(1975) 242
sier om teksten at “dens poetiske karakter i moisgttil det gvrige P-materiale, dens gjenskinain&ne,
og dens bruk av pronomen i singularis, taler maéelasten har en prestelig opprinnelse. De treevefNum
6:24-26] antas derfor opprinnelig & vaere uavhengiglonteksten”.

102 p D, Miller jr., “The Blessing of God. An Interpiegion of Numbers 6:22-27Tnterpretation 29(1975) 244,
hevder at 2 m sg kan forstas bade til & gjeldeléndlvidet, men ogsa forsamlingen. Se ogsa M.h\ot
Numberg(1968) 58-59.

193 W. Brueggemann & H.W. WolffThe Vitality of Old Testament Traditio(E975) 103.
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Hva rommer verbeta (velsigne)?
Hvilken rolle spiller jussiv i teksten?
Er det noen sammenheng mellom

7172 (velsigne) oginvi(bevare, beskytte, vokte)?

1. Hva rommer verbemna (velsigne)?

| det foregdende verset blir det talt til Aron aanb s@nner om en forordning for hvordan de
skal velsigne israelittenay (slik, pa denne maten). Denne velsignelseshagefiinnledes

med verbetna (velsigne) i jussiv.77a (velsigne) skal vise seg & romme alle de jordiske
goder som Herren vil gi den enkelte, utfra en gatres@mentlig forstielse av verli&t. Vi
merker oss at det innledningsvis ikke stilles nbetingelse til det enkelte individ for a fa del

i denne velsignelsen. Denne maten a fremstillsigelsen pa, gir statte til prestenes sentrale
funksjon for & opprettholde den kultiske renhetgrsikre Herrens naerveer. Det avhenger

derfor ikke i sa stor grad av den enkelte som astene & erfare Herrens velsignelse.

Nar det gjelder velsignelsens innhold som verbalhiag viser vi til den utfarlige
redegjgrelsen som er gjort for dette verbet i Bap.-3.2.7. Imidlertid ma det nevnes at selv
om det er det samme verbet (velsigne) som brukes i bade v. 23 og v. 24, sfeeen liten
forskjell mellom dem. | v. 23 betegremn den velsignelseshandling som prestene i praksis
skal utfgre over den enkelte israelitt eller oweaelittene som folk. | v. 24 betegren den
velsignelse som Herren gir / virker nar hans natales over israelittene idet velsignelsen
utfgres. Det er Herren som vil og virker velsigmel. For gvrig nevner vi at internt i GT

finnes ikke andre/flere velsignelser uttalt enn dem vi finner i Num 6:24-26.

C.Westermann mener at den velsignelsen som omtslle® 6:24-26 er totalt forskjellig fra
den velsignelse som omtales i Gen 1. | var tekstenar velsignelsen fatt et sakralt og
praktisk preg, mens velsignelsen i Gen 1 er veriefvelsigne) i sin videste forstand.
Imidlertid mener Westermann at ogsa den aronittsisignelsen er rettet mot alle
mennesker, slik velsignelsen i Gen 1 er det. Destplige teologi som farger Numeri kan
derfor ogsa inkludere velsignelsen i sin videststind nar den uttales over israelittene, slik

Herren gir forordning om i v. 2%° N&r det gjelder funksjon, mener Westermann at

104 M. Noth,Numberg1968) 59.
195 C. WestermanrBlessing in the Bible and the Life of the Chu(t878) 55-59.

50



velsignelsen i sin bruk mennesker i mellom haddev@lige hilse-funksjonen. Mennesker

velsignet hverandre nar de mgttes og nar de s$kite De velsignet hverandre i Herrens navn.

2. Hvilken funksjon har jussiv i teksten?

Velsignelsen innledes megdna’ (matte han velsigne deg) piel jussiv 3 m sg + ksffi m sg.
Piel betegner en intensivert verbalhandling rettet suffiksety (deg) 2 m sg, som er objekt
for handlingen. Jussiv understreker at denne Wteahdlingen har karakter av oppfordring,
befaling, bagnn eller gnske. Jussiv er en egen madumperfektum. Vanligvis er jussiv- og
imperfektum-formen identiske, bortsett fra i hiflom har en egen jussiv-form. Siden jussiv-
og imperfektum-formen er lik i de fleste konjugamsaoe, er det konteksten som avgjar
betydningen. Jussiv-formen er en viljesform, des dttrykker subjektets vilje, gnsker eller
bgnner. Den kalles ogsé& i 3 sg for “3. personuaris imperativ:® | likhet med
imperfektum, markerer jussiv hverken en bestemybeelse eller slutt. Den
verbalhandlingen som det ytres gnske om fra suttiekide er derfor heller ikke i dette
tilfellet avgrenset i tid. H. Birkeland fremholdéessuten at “blir to viljesformer knyttet
sammen medg, betegner den siste en tilsiktet fald&”.Om vi fulgte Birkelands rdd med
hensyn til syntaksen, skulle forstaelse av veldagmes farste ledd lyde slik: Matte Herren
velsigne deg, slik at du blir bevart/beskyttet/atktl dette tilfellet velger jeg imidlertid &
bruke konteksten som grunnlag for forstaelsen abatkandlingens jussiv-form, slik at de
forstas som to bgnner, der den andre verbalhamdiiide avhenger av fgrstnevnte. De to
jussiv-formene som utgjar velsignelsens to farsialhandlinger forstas som bgnner til
Herren om a utgve disse verbalhandlingene paigema. | jussiv-formene ligger ogsa den
muligheten at det ikke er den/de som ber som rdaer oppfyllelsen av disse gnskene/

bannene, men derimot subjektet, Herren.

Den velsignelse som det ytres gnske om at Herr@rfahmidle, er ikke avgrenset i tid. Den
har ingen markert begynnelse eller slutt. Herramu/arende gnske om fortsatt & velsigne
samt den vedvarende effekten av velsignelse biletstreket nar jussiv-formen anvendes.

Det samme gjelder for verbetw’ som uttrykker gnske om Herrens beskyttelse og. vBmn

196 A H. Bartelt,Fundamental Biblical Hebre\{2000) 128.

107 4, Birkeland Leerebok i hebraisk grammatikk984) 112, §661. M. NottNumberg1968) 58 statter
forstaelsen at nar to jussiver etterfalger hveramdien at subjektet gjentas, uttrykker den pafalggussiven
konsekvensen av den fgrstnevnte.
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seks etterfalgende verbalhandlingene i jussivaades innhold til velsignelse som begrep,

ikke bare for denne tekstens vedkommende, meneler@T.

3. Er det noen sammenheng meltpm (velsigne) ogv (bevare, beskytte, vokte)?

V. 24a og v. 24b bestar av de to farste jussivenersaledes de to fgrste leddene i farste del
av det treleddede velsignelsesformularet. Verhe{velsigne) knyttes til verbetw (bevare,
beskytte, vokte) ved hjelp av konjunksjondog). Verbehnv (bevare, beskytte, vokte)
brukes her i gal jussiv 3 m sg + suffiks 2 msgw (og matte han bevare/beskytte/vokte

deg).

Nar det gjelder den gammeltestamentlige betydnimyeverbet»w er den vanlige
betydningen i gal “bevare, beskytte, vokte, ovedthtll Roten forekommer ogsa i andre
semittiske sprak, og kan f.eks. i akkadisk sammeglia betydningen “akte, holde i ere”,
som har en viss likhet med den hebraiske forstielseverbet®® Verbetww brukes hele

468 ganger i GT, hvorav 427 ganger i qal. | Nureenerbet brukt 19 ganger i gal, mens den
substansiverte formen aww (varetekt, beskyttelse, forvaring) er brukt 29 grami dette

skriftet. Subjektet for verbalhandlingen kan vésfide Gud (Gen 28:15.20; Dt 7:9; Sal
91:11), som i vart tekstavsnitt, og mennesker (Nu8n Sal 56:7; Ordspr 8:32). Objektet for
handlingen er vanligvis, og som i vart tilfelle, nmesker (Gen 4:9; Sal 116:6), og kan omfatte
sjelen (Dt 4:9; Ordspr 13:3), livet generelt (S21l17) og et menneskes skritt (Sal 56:7).
Verbet brukes ogs& nér det gjelder beskyttelseygvhdis og eiendom, kjatt og kotf?. Det

er den samme betydning av verbet som brukes igsligg profan sammenheng; varetekt,

beskyttelse og forvaring.

Det er av betydning for kulten a beskytte og vdietigdommen, for & forhindre at den ikke
blir vaneeret, og derved at ogsa Herrens navn atiearet (1 Sam 7:1). Det er ogsa av
betydning & overholde Herrens bud og forskriftefregbringe de ngdvendige offer, slik at
Herrens neerveer er sikret blant israelittene (NU28;28:2). | Numeri er betydningen stort
sett at levittene samt Aron og hans sgnner slsddav tjenesten i lovteltet (Num 1:23;
3:7.8.10; 18:5.7). Enkeltindividet skal overhofubkten (Gen 17:9f), Loven (Jes 56:1f) og

Herrens forskrifter (Gen 26:5). Ex 19:5f stilleresholdelse av pakten samt lydhgrhet overfor

18 G, Sauer, *mw”, Theological Lexicon of the Old Testam8r(2004) 1380.
199 G. Sauer,¥u”, Theological Lexicon of the Old Testamar(2004) 1381.
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Herren som betingelse for at israelittene skal idemegens eiendom “et kongerike av prester
og et hellig folk”, mens Ex 20:6 sidestiller detléke Herren og a holde hans bud. Felles for
hele Pentateuken er at overholdelse av Herrensddakrskrifter er en betingelse for at
israelittene skal beholde livet (Lev 8:35; Num 1:684:2), men ogsa for at de en dag skal na
det lovede land (Dt 4:1).

| hovedsak er det Gud som er subjekt nar verballmayah ern»v (bevare, beskytte, vokte).
Han bevarer, vokter og beskytter sine utvalgte (&&t5). Denne tanken er seerlig
fremtredende i Salmene og da ofte i form av lggtarHerrens varetekt (12:8; 25:20; 91:11).

| Salme 121:7 sidestilles det & bli bevart med atréh verner om salmistens liv fra vugge til
grav. | denne salmen brukes verbat hele seks gangét® Imidlertid er det i betydningen
av beskyttelse og varetekt med henblikk pa enldiltidet som er hovedbetydningen for dette
verbet i GT for gvrig. Isak blir lovet naervagny 7°ix) “og jeg vil veere med deg”, Gen 26:3),
noe som ma kunne tolkes som Herrens beskyttellsgrelse og fremgang av Herren selv
p.g.a. at Abraham hadde overholdt Herrens budkrifter og lover (Gen 26:3-5). Disse
godene er Herrens gaver, gitt enkeltindividet géghann av Herrens velvilje overfor den
aktuelle personen eller ogsa p.g.a. velvilie oveidoegaende slektsledd. Nar Herren knytter
sitt neaervaer “Se, jeg vil veere med deg” til verbet ved a si “og bevare deg hvor du gar”
sidestilles disse i stor grad (Gen 28:15a). Felsth av dette setningsleddet utdypes
naermere i siste del av verset; “For jeg skal ildaate deg, men gjare det jeg har lovt
deg”(Gen 28:15b). A bli bevart knyttes dervedsiilkerhet om Herrens fortsatte naerveer,

men kan ogsa i samme teksten forstas som sikkfenhat en far beholde livet (Gen 28:20).

Oppsummering

Det er verbalhandlingene som har fokus i detteetergerbalhandlingene som er uttrykt ved
hjelp av11a ognw har Herren som subjekt. Velsignelseshandlingemdet gis

forordninger om i v. 23 skal formes som en bgnhiéitren om at han skal fortsette pa
ubestemt tid & velsigne og bevare enkeltindividettisraelittene. Velsignelsesbegrepet er
sa altomfattende nar det gjelder a fa del i Hergmue gaver, at det ogsa inkluderer
verbalhandlingen som liggentw (bevare, beskytte, vokte). P& denne maten freastew
som en av konsekvensene av & bli Herrens velsigtietiel. Disse to verbalhandlingen kan

derfor bare til en viss grad sies a vaere synonyme.

110G, Sauer, “nw”, Theological Lexicon of the Old Testam&r(2004) 1382.
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3.34 Num 6:25

Tekst | Vers
Matte Herren la sitt ansikt lyse mot deg TR 11D 77 R0 | V. 252
og veere deg nadig! 73 | v. 25b

V. 25 representerer andre ledd i det tre-leddetsggreslsesformularet og viderefarer den
samme strukturen som det foregaende vers nareldegjgrammatisk og syntaktisk
oppbygging. | likhet med v. 24 bestar v. 25 akaae verbalsetninger knyttet sammen med
konjunksjonen (og). Objektet er, som i v. 24 (deg) 2 m sg og gjentas ogsa her. P& denne

maten understrekes enkeltindividets forhold til idar

| likhet med v. 24 er Herren setningens subjekip m&i en constructus forbindelses m:
(Herrens ansikt) bestaenderaw (Herren) i st cstr, nomenets (ansikt, asyn) m pl i st abs
med suffikset> (hans) 3 m sg. For denne constructus-forbindedselet vanskelig & avgjare
om verbene retter seg etter nomen regens ellermoeotum, idet1o (ansikt, asyn) er et
flertallsord med entallsbetydning. Jeg tolkerslit at det er Herren, ved sitt ansikts naerveer,
som er handlingens subjekt og at verbene derfoestgv nomen regens» (Herren) og ikke

av nomen recturm 1 (ansikt, asyn).

Nar det gjelder v. 25 skal vi se neermere pa fglgendmenter:

1. Herrens ansikt
2. Nar lyser Herrens ansikt mot noen?
3. Nar er Herren nadig?

1. Herrens ansikt

Fokuset i v. 25a pa et av Herrens menneskeligekteateekk, blir blant enkelte forskere sett
pa som et kjennetegn pa at denne tekstenhetenl@angteldre opprinnelse enn det den
skriftlige teksten representerer. Bruken av “Herrens &syn” kan vise tilbake til Masgte
med Herren ansikt-til-ansikt (Ex 23:15; 24:10; 33:Num 12:8) eller til de tre arlige festene

1 Denne péstanden kan tilbakevises ved & visetkaren gjennomgaende i GT kan beskrives med
antropomorfe trekk (Gen 32:28; 48:15-16; Ex 2938l 37:5; Jes 66:1 Es 16:9ff).
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da alle menn skulle “tre frem for Herren, IsraelsdG(Ex 34:23)*2 H. Simian-Yofre statter
ikke D.N. Freedmann i at de menneskelige trekketeHerren kan brukes som indikasjon pa
at teksten er av eldre opprinnelse. Simian-Yofemen tvert imot ati 7 (Herrens ansikt)
kun er et uttrykk for Herrens tilstedeveerelse ogaat har et personlig forhold til

mennesket™® Det kan imidlertid ha veert forfatterens/-enesdii@ré uttrykke at den

prestelige velsignelsen skulle sgrge for at Herésys, dvs. Herrens nezerveer, fortsatt skulle
forbli blant israelittene, som en sikkerhet badedfiode fikk beholde livet, men ogsa som en
sikkerhet for at de skulle na det lovede land. stetter Simian-Yofre i at Herrens
menneskelige trekk ikke behgver a bety at vi hgjwée med en spesielt gammel tekst, fordi

Herrens menneskelige trekk kan vi finne i alle daleGT.

Det kan synes som en motsetning nar Herren siklosles at “det menneske som ser meg,
kan ikke leve” (Ex 33:20), mens det i 33:11 beretim at “Herren talte med Moses ansikt til
ansikt, som en mann taler med en annen”. Ex 3de28tter om at Mose ansikt lyste da han
kom ned fra Sinai-fiellet, fordi Herren hadde takkd ham. Det pafglgende vers viser at Aron
og de gvrige israelittene oppfattet denne stralirfige Mose ansikt som et tegn pa at noe av
Herrens herlighet/hellighet var blitt overfartMioses mens han var oppe pa Sinai-fiellet (Ex
24:16-18). Ex 33:12-23 bekrefter betydningen & se Herrens ansikt for at Moses skall
kunne vite med sikkerhet at Herren er ved hans(gitkr tilstede i kulten), nar han sier “Hvis
ikke du selv gar med, sa la oss slippe & dra H&(B83:15). Denne teksten synes a bekrefte at
Herrens ansikt og Herren selv er to identiske stger, selv om Herren i dette tilfellet ikke vil
vise sitt ansikt for Moses, siden det ville kungeeftil Mose dad (33:20). Et lite glimt av
Herrens herlighet sett bakfra er hva Moses faelafh (33:22). Mose gnske om a se Herrens
ansikt gir ingen indikering om at synet av Herransikt kunne representere noen form for
trussel for hans eller folkets eksistens, helletsaib. Moses gir uttrykk for at Herrens
naerveer er av eksistensiell betydning for at “exquiasjektet” i det hele tatt skal kunne
giennomfgres™ Simian-Yofre hevder at Ex 33 er et utsnitt avetorisk del i Exodus (32-

24) som tar for seg forskjellige mater Herrens reeerpresenteres p&. | Num 7:89 merker

vi oss at Herren, nar han Moses gikk for & mate haumteteltet, kun hgrer Herrens rgst tale.

112 p.N. Freedmann, “The Aaronic Benediction (Numk&e%-26)”,No Famine in the Land. Studies in honor
of John L. McKenzieEd. by J.W. Flanagan & A.W. Robins¢B75) 39.

113 H. Simian-Yofre, 175", Theological Dictionary of the Old Testamdrit (2001) 607.
114 W, Zimmerli,Old Testament in Outlingl978) 73.
115 H. Simian-Yofre, #°19”, Theological Dictionary of the Old Testmerit (2001) 595.
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Her er det ikke snakk om at det var ngdvendig &rhietrren ansikt-til-ansikt for & kunne

hgre ham tale.

A se pa konsekvensen av at Herrens ansikt vendeéssefra enkeltindividet eller folket kan
bidra til & se betydningen av at Herrens ansikilioover den som velsignelsen anvendes pa.
Nar Davids trone til alle tider skal st& foran Hes ansikt, karakteriseres denne situasjonen
som ensbetydende med trygghet og beskyttelse (2756 | tillegg kan det & sta foran
Herrens ansikt knyttes til den velsignelse som kBalpmo far del i (1 Kong 2:45). Om vi sa
vurderer konsekvensen av at Davids trone everikk@tfar sta foran Herrens ansikt, uteblir
ogsa tryggheten, og den velsignelse som ble Salibiahel vil ikke tilflyte David. Likeledes

gir salmisten uttrykk for at nar han far veere foksrrens ansikt, rammes han ikke av
Herrens harme (27:9), men nar Herren skjuler sitka gripes han av redsel (30:8). Om
Herren vender sitt ansikt bort forstas det som etystende med deden (104:29; 143:7).

Nar Aron og hans sgnner i v. 25 i den innledendbathandlingen ber>x vio mim

(Matte Herren la sitt ansikt lyse mot deg) hiffisgiv 3 m sg + suffiks 2 m sg, kan det veere
uttrykk for et gnske om at den enkelte israelittliekfa del i noe av Herrens herlighet. Da
kunne vedkommende kjenne seg trygg, bli bevartiogsfare eller vite at han er gjenstand
for Herrens velvilie. Som nevnt tidligere, meneNDFreedmann at denne teksten bidrar, ved
a beskrive Herren med et menneskelig ansiktstékk pevitne tekstens eldgamle opphav, og
at denne beskrivelsen av Herren kan ha sin opgsené&lose mgte med Herren ansikt til
ansikt. Han mener dessuten at verseformen i Za@tvarer med denne tidsperiodens (det
12. arhundre f.Kr.) stil og skrivemate. Dessutemar han at denne bruken av gudsnavnet er

karakteristisk for denne tidsperiod€f.

2. Nar lyser Herrens ansikt mot noen?

Ledd nummer to i velsignelsesformularet bestaiogkorte verbalsetninger som er knyttet
sammen av konjunksjonerfog). | den innledende verbalsetningem 1o M7 Ix° (matte
Herren la sitt ansikt lyse mot deg) er verbet(lyse) brukt i hiffil jussiv 3 m sg + suffiks 2 m

sg. Verbformen hiffil understreker i jussiv i engtarkere grad enn qgal og piel subjektets

116 D.N. Freedmann, “The Aaronic Benediction (Numk&e%-26)",No Famine in the Land. Studies in honor
of John L. McKenzieEd. by J.W. Flanagan & A.W. Robinson (1975) 40.
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kausative betydning for verbalhandlingen. Preposenx (mot, til) betegner

verbalhandlingens retning mot noe/noen, i vareltif suffikset] (deg).

Verbetx (lyse) og substantivetr (lys) m sg har samme rot. Det er f.eks. dettestsutbivet
som benyttes i skapelsesberetningen (Gen 1:3.4d®nne oppgaven vil vi ogsa se pa
substantivets bruk i GT, for at konteksten skdygitil ordets semantiske betydningx
(lyse) forekommer kun noen f& ganger i gal og nifaén opptrer 45 ganger i hiffil i
betydningen “belyse, opplyse, spre lys”. Som sarist finner vinx brukt ca 150 ganger.
Substantivets betydning rommer flere betydningsegaav “lys”, som f.eks. “dagslys,
morgengry, sol-/mane- og stjerneskinn, den opphgkiinnskap gir, et smilende ansikt”, slik
Herren er Israels lys (Jes 10:17) og derved fossiés salmistens frelse, da disse to
substantivene her sidestilles (Sal 271)N&r Guds ansikts lys skinner over salmisten, er
dette et uttrykk for lykke (Sal 4:7) og redning )4 slik kongens glade ansikt representer
velvilje og et godt liv for folket (Ordspr 16:15n forstaelse som ogsa er vel kjent i den

sekulzere sfeere samt i ugarittiske og babylonsleeek®

Verbet1x brukes pa samme mate i Sal 67:2 og knyttes daj samtekstavsnitt, til det a
veere velsignet av Gud og erfare hans nade. Samvielse i forhold til vart tekstavsnitt
forklarer salmisten imidlertid hensikten med avglisignelse, ndde og Guds ansikts naerveer
til del; at hele verden skal prise Guds navn. |156al4 beskriver salmisten det & “vandre for
Guds ansikt” som & vandre “i livets lys”, altsa stnidentiske starrelser. Skaperen av det
livgivende lyset, sidestilles ikke med det skagtet, men dette livgivende lyset viderefarer
fra Skaperen livets muligheter. | Sal 36:10 vifieres denne tankegangen nar det a befinne
seg i Herrens lys, er ensbetydende med selv &sadg som her kan bety frelse eller
orientering generelt. Dessuten vektlegges forbgmtemellom lys og liv, bade i betydningen
det naturlige lys’ betydningen for livet pa jordemen ogsa at nar livet tar slutt far et
menneske aldri mer se lyset (Sal 49:20). En sliktéielse av verbetk samsvarer med Ex
34:29-35 som er omtalt i kap 3.3.3. Det lys avrelies herlighet som fortsatt preget Moses,
da han kom ned fra Sinai-fiellet etter at paktefiane Herren og israelittene var fornyet, var
av betydning for deres fortsatte liv. Herrens phd{te inkluderte lgfter om vekst og
fremgang for folket (Ex 34:10-11).

11735, Aalen, “w”, Theological Dictionary of the Old Testamérf1977) 148.
118 3. Aalen, “w”, Theological Dictionary of the Old Testamérf1977) 161.

57



Motsetningen til lys er marke/natt, som er nar Gudffer de onde (Ex 11:4; 12:29f; Job
34:20). Marke/natt blir da bilde pa Guds fravaenidlertid gir GT for gvrig ogsa et mer
positivt bilde av mgrke/natt som elementer som lexgu kulten (Sal 134:1; Jes 30:29), er
tiden for meditasjon (Sal 63:7) og et tidspunkHsaren gir “rettledning i mitt indre” (Sal
16:7)M°

For & besvare det innledende sparsmal til behagetiimv verbetx (lyse) noterer vi oss at
verbet brukes i hiffil jussiv 3 m sg + suffikset2sg. Jussiv-formen kjennetegnes ved at den
ikke har noen tidsbegrenset varighet. Den brukles fior & beskrive verbalhandlingens start-
/ sluttpunkt, men brukes for & uttrykke subjektatske om at en verbalhandling skal utfares
pa ubestemt tid. Konjunksjonan (slik, pd denne maten) gjelder ogsa for denne
verbalhandlingens gjennomfarelse, slik den gjalddkt foregaende vers. V. 25a er tredje
jussiv-form i dette treleddede velsignelses-formetlag skal utfares pa Herrens befaling (v.
23b). For denne jussivens vedkommende understoekeaar verbformen er hiffil, at det er
subjektet som bevirker den gnskede verbalhandidet.er Herren som selv gnsker a la sitt
ansikt lyse over personen som det refereres til snffitksety (deg) 2 m sg, med den
livgivende konsekvens som det vil ha for vedkomngendvem 2 m sg kan veere, er omtalt i
kap. 3.3.3.

Herren kan la sitt ansikt lyse pa dem som han hesoog for, dvs sitt eiendomsfolk, men ogsa
hvert menneske han har skapt. Han som er Skaperaihliv og av lyset, han har gjort
menneskene avhengig av lys for sitt fysiske liar Net gjelder det andelige menneske, er det
bare Herrens lys som kan opplyse menneskene orsdmar rett , sant og godt, slik Guds

lov er av essensiell betydning for salmisten iTaB-15.

3. Nar er Herren nadig?

Verbetyn (veere nadig) avslutter andre ledd i velsignelsesftaret. Denne korte
verbalsetningen har Herren som underforstatt stiljek verbalhandlingen er en gal jussiv 3
m sg + suffiks 2 m sg, som innledes med konjunigsorfog); 73m™ (og veere deg nadig).
Ogsa her er det verbalhandlingen som er i fokussidiejektet for verbalhandlingen ikke er
nevnt, men ligger i verbformen.. Det er suffiksétleg) 2 m sg som er objekt for

verbalhandlingen.

119 '3, Aalen, “w”, Theological Dictionary of the Old Testamérf1977) 158.
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Nar det gjelder betydningen av verfater den i gammeltestamentlig betydning i gal “veere
nadig, veere velvillig overfor”. Verbetn rommer en aktiv aksept og stgtte, i betydningen
hjelp til fattige, mat til sultne, befrielse fralslom og dad, fred og ikke krig, og ngdvendigvis
ikke fordi en person fortjener slik velvilje. |dgamle Midt-@sten var det vanlig at en positiv
holdning overfor noen viste seg i ansiktsuttrykkin slik forstaelse finner vi ogsa i flere
skrifter i GT; Sal 25:16; 86:16; 119:132 hvor saltan i forbindelse med at han ber om nade
ogsa ber Herren vende seg mot ham. 2 Kong 13rRBafer at Herren var nadig ved & si at
“Han ville ikke gdelegge dem og statte dem ennaé et fra seg”. Israelittene var da
velsignet med Herrens ansikts naerveer og hans naesgm. At Herrens ansikt er skjult er
ensbetydende med at hans nadige vesen ikke et tiksiede (Sal 13:2; 27:9) og han kan
ikke hare den som ber (Sal 55:2). P4 samme mstie lyose ansikt da han kom ned fra
Sinai-fiellet, og var et synlig tegn p& hans pelisermate med den hellige Giff.

A veere nadig forstds som en hellig egenskap veteHgrvesen. Denne egenskapen
apenbarer Herren for Moses i forbindelse med fdegyeav pakten nar han roper til Moses:
“Herren, Herren er en barmhjertig og nadig Gudgtaadig og rik p& miskunn og sannhet!”
(Ex 34:6). Den bgnn salmisten ber i Sal 67:2 idkher flere av de av Herrens egenskaper
som ogsa omfattes av vart tekstavsnitt nar hatied, veer oss nadig og velsign oss! La
ditt ansikt lyse hos oss..” Salmisten sier ath@mren velsigner den rettferdige, dekker han
ham med sin nade som med et skjold (Sal 5:13). Heé#ren i vart tekstavsnitt ber Aron og
hans sgnner velsigne israelittene pa en besteretagdter dem fremsi denne andre delen av
velsignelses-formularet som knytter Herrens andjigtsil hans egenskap a vise nade mot den
enkelte (suffiks 2 m sg), gis vi innsikt i Herreresen og velvillige holdning overfor
israelittene/enkeltindividet. Den som denne velslgen blir utfert pa, vil erfare Herrens
nadige vesen. Verbet uttrykker i v. 25b gnsket om at Herren ma behardlbedre enn

man fortjenet?* For @vrig vitner Numeri om at prestene gjordektiv tjeneste for & sikre
overholdelse av renhetskriterier, bud og forskriit@menfor kulten, noe som ogsa skulle sikre
Herrens fortsatte nadige holdning overfor dem.o®al konkluderer med at “Spottere svarer

han med spott, men de ydmyke gir han nade” (Or8#).

120 4 -J. Fabry, #tn”, Theological Dictionary of the Old Testamén(1986) 23-24.

121 v, Kleinig, “Providence and Worship. The Aarofiessing: Numbers 6:22-27¢'utheran Theological
Journal19 (1985) 122.
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En mulig oversettelse av v. 25 er, om vi leggegdaenmatiske og syntaktiske regler til grunn
kan veere; Matte Herren la sitt ansikt lyse mot déig,at han er deg nadig/ behandler deg

med velvilje??

Oppsummering

Nar Gud lar sitt ansikt lyse, viser han sin positholdning til mennesket, som nar et
menneske med sitt ansiktsuttrykk viser glede ogilyeloverfor et annet menneske. Den
bann om nade som utgjer siste del av v. 25, kaodirstas bade i konkret og andelig
forstand (Sal 9:14; 41:5). V. 25 utgjgr en bghhi&rren om i velvilje & vende seg mot sitt

folk og ved sitt naerveer sikre at folket er gjendtéor hans velvilje®?

3.35 Num 6:26

Tekst | Vers
Matte Herren lgfte sitt ansikt mot deg 79K 110 77 RY | V. 262
og gi deg fred! oYW T o | v. 26b

V. 26 utgjer velsignelsesformularets avslutningmSor de to foregdende vers inneholder
ogsa dette verset to korte verbalsetninger kng&tetmen ved hjelp av konjunksjornefog).
Ogsa i dette verset er det Herren, i v. 26a veasdikts naerveer og i v. 26b kun underforstatt,
som er verbalsetningenes subjekt. For begge getings vedkommende er objektet knyttet til
preposisjoner ved hjelp av suffiksp(deg) 2 m sg. V. 26 fglger derved samme gramieatis
og syntaktiske mgnster som de to foregaende Veregsa v. 26 bestar av to sammensatte
verbalsetninger gjor at fokuset ogsa her rettesseloe verbalhandlingen.

Siden begrepeti> mn° (Herrens ansikt) er omtalt i kap. 3.3.4, blir ddiegrepet ikke
naermere omtalt her. Imidlertid noterer vi oss aha*Herrens ansikt” i v. 25 knyttes til “la
sitt ansikt lyse mot” objektet (deg) 2 m sg, bes det i v. 26a en bgnn om at Hakal |afte

sitt ansikt mot samme objekt. Selv om verbalhargdine kan veere forskjelligex (lyse) og

122 ge kap. 3.3.3, underpRtHvilken rolle spiller jussiv i teksten?

123 p D. Miller Jr., “The Blessing of God. An Interpagon of Numbers 6:22-271nterpretation29 (1975) 245,
er uenig med M. NotH\lumberq1993) 228, som mener at det er favorisering megniedle goder det er
tale omiv. 25. Miller inkluderer ogsa den angeldimensjonen av & veere gjenstand for Herrens nade
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X1 (Igfte), ligger det i begges betydning at Herransikt skal vendes mot enkeltindividet,
med de positive konsekvenser det har for den emk€im man ser pa konsekvensene av det
motsatte tilfelle, skjgnner vi betydningen av atridas ansikt matte vaere vendt mot en (Dt
31:18). For a understreke verbalhandlingens rgtmint objektet benyttes preposisjormsn

(mot) og knytter suffikset (deg) til denne.

Ogsa for v. 26 representerer Herrens ansikt ernipdtisstedeveerelse. Verbew: (Iafte, lafte
opp) brukes her i tilneermelsesvis samme betydrong\gerbethx (lyse) i v. 25a og betegner
det positive ved at Herren er neer enkeltindividegT finner vi roterxiz: brukt hele 650
ganger. | semittisk betydning forstas venkiet (Izfte, lafte opp) som en fysisk verbal-
handling, mens det i GT oftest blir brukt i forb@ise med tilgivelse og nade. Tilgivelse
forstds som at ens synd, skyld og straff blir ldiert’>* N&r verbet brukes i sammenheng
medo s (ansikt) kan det ogsa forstas som en fysisk hagdlbetydningen av a rette sitt
blikk mot noe/noen. Gen 4:7 viser hvordan detsisky/rette sitt blikk mot noen viser at man
har godt i sinne, mens nar man ikke fysisk reftebkk mot noen forstas dette som at man
ikke har gode hensikter. Nar Gud lgfter opp sittilg, skjenker han nade og utfrielse (Sal
4:7: 44:4)'%

V. 26b innledes med verbety, o' (sette, plassere, gh™ (og matte han gi) gal jussiv 3 m
sg. Verbet er brukt i de fleste av GT's skriftgriwar en vid betydning. Dette viser seg ved at
verbet oversettes med en rekke forskjellige uttryttk tidligste oversettelsene av GT, s som
“legge, etablere, forordne, opprette, beskytt8”Innen Numeri er de synonyme verbgme

(gi) ognp (ta) brukt som paralleller (4:14; 16:7.18; ). Guath vaere bade subjekt og objekt
for verbalhandlingen, og den teologiske brukenenbet er i starst grad a finne i Salmene,
Jesaja, Job, Jeremia og de smé profetén¥erbet kan i vart tilfelle forstds som en parélle

til verbetini (gi), et verb som ogsé brukes i forbindelse mméd (Lev 26:6; Jer 14:13f°
Verbalhandlingen har i v. 26b form av en bgnn grtén om at han skal gi nqge (til deg).

Preposisjonen styrer verbalhandlingen mot suffikgeteg) 2 m sg, som er den som denne

124 D N. Freedman & B.E. Willoughbyxt1”, Theological Dictionary of the Old Testamdif (1986) 25.
125 D.N. Freedman & B.E. Willoughbyxt:”, Theological Dictionary of the Old Testamditt (1986) 37.
126 G, Vanoni, 2", Theological Dictionary of the Old Testamdrd (2004) 91-92.

127G, Vanoni, 9", Theological Dictionary of the Old Testamdrt (2004) 97.

128 G, Gerleman, %", Theological Lexicon of the Old Testam8r(2004) 1348.
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velsignelsen blir utfart pad og som subjektet Viteeverbalhandlingen mot. Verbetr, oo

(sette, plassere, gi) er bare brukt denne ene gasagemen med nomereby m sg.

Om vi sammenligner med LXX, ser viambw forstas i betydningen “fred”. Imidlertid
opererer diverse leksika med en mye videre forstdeh>w kan forstds som “fred” i
motsetning til “krig” og som “vennskap” i motsetgitil “fiendskap”, men i tillegg finner vi
ogsa betydningen “velferd”, “hell og lykke” og “fonft”. Denne tilsynelatende vide
forstaelsen av ordet kan skyldes en semantisklirtgikmen “fullstendighet”/“helhet” regnes
av enkelte forskere som ordets opprinnelige metfihgmidlertid hevder G. Gerleman at
ordet kan naermere seg betydningenzay”‘(god/godhet)*° | dette kapittel vil vi kun se pa

eksempler hvom»w betegner et nomen og der Herren er subjekt fdrakkeandlingen.

17w avslutter v. 26 og representerer konsekvensemrasjgtte verbalhandlingen som gal
jussiv 3 m sg gir uttrykk og som det bes om foredtikdividet. Betydningen am>% kan i v.
26b veere “fred”, som betegner den freden et memnksk ha med Gud. Denne forstaelsen
av nomenet er szerlig aktuell i tekster som angaelistenes pakt med Gud. Nar presten
Eleasar, Arons sgnn, opptrer pa en slik mate ateHsharme vendes bort fra israelittene,
inngar Herren en fredspa&t;w >nma , med ham (Num 25:12). Fred er et gode som Herren
gir ham gjennom pakten som inngas. Pa samme matereogsa de fredelige liv som
Herren vil gi til israelittene som nasjot. Denne freden vil sikre dem grade i overflod, slik
at ingen gar sultne og de vil kunne leve i fredffendtlige nabostater (Lev 26:4-6). Altsa er
freden et mal for Herrens handling med dem. Heeresgsa subjekt for verbalhandlingen nar
salmisten fryder seg over at “Stor er Herren, someu sin tjener lykke og fred” (Sal 35:27).
Her ero>w oversatt med “lykke og fred”, noe som bekreftatats videre betydning er enn
bare “fred”, men som ogsa kan romme den glede ndatale velvaere som falger det & veere

velsignet av Herren.

Oppsummering

V. 26 avslutter den aronittiske velsignelsens tiéézle velsignelsesformular, som bestar av

en poetisk tekst, oppbygd med en omtrent identisiksir i de tre versene, Num 6:24-26,

129 G. Gerleman,#5u”, Theological Lexicon of the Old Testam8r(2004) 1339.
130 G. Gerleman,#5w”, Theological Lexicon of the Old Testam8r(2004) 1348.
131 p D. Miller Jr., “The Blessing of God. An Intergaéion of Numbers 6:22-27Tnterpretation29 (1975) 246.
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bade grammatisk og syntaktisk. De seks forskieNigrbalhandlingene i jussiv innehar et
visst betydningsmessig slektskap, selv om de urtbddekan synes a veere ulike. |innhold
uttrykker de imidlertid samlet det ultimate forhdéd ethvert menneske; fred, gitt en av Gud.
Dessuten har de alle samme subjekt, Herren, og sashjakt, suffikset (deg) 2 m sg. Pa
denne maten argumenterer teksten bade grammatiskntaktisk for fokuset pa (1)
verbalhandlingen, som kan forstas som egenskapeGud, (2) subjektet for
verbalhandlingen, som er Herren, og (3) objektet@balhandlingen, suffiksgt(deg) 2 m

sg, som kan identifiseres som den enkelte israetitsom ifglge Herrens vilje skal veere
gjenstand for hans velsignelse.

3.3.6 Num 6:27

Tekst | Vers
Nar de uttaler mitt navn over israelittene, SN 91275y NN I | V. 27a
da vil jeg velsigne dem. nONAN "INy | V. 27b

V. 27a bestar av en verbalsetning som innledesvedzbtory, oo (plassere, legge)(i
forbindelse med “navn” kami, o ogsa bety “uttale”) i perfektum consecutivumiyy (og

nar de uttaler) pf cons 3 m pl. | denne formergeer verbalhandlingen det fremtidige
samtidig som verbalhandlingens starttidspunkt egkjes. Det innledend€og) kan utelates

| oversettelsen, men v. 27 knyttes ved hjelp aydsjonen til versene 24-26. | motsetning
til tekstenheten for gvrig, som t.o.m. v. 27a hesthtt av verbalsetninger, avsluttes v. 27 med
en nominalsetning. Verbformen imperfektum, sonegeér at verbalhandlingen i tid verken
har en markert begynnelse eller slutt, avsluttesteassnittet. Denne verbalhandlingen rettes

mot suffikset> (dem) 3 m sg.

V. 27 som utgjar avslutningen pa var tekstenhetf&estas som en betingelsessetning. V. 27
innledes med perfektum consecutivum som uttrykiemntid. Derfor innledes verset i
oversettelsen med “nar” i stedet for “hvis”. Konksjonem (og) forstds da som en
betingelses-konjunksjon. Innledningsvis (6:22-28ynes ingen betingelser for velsignelsen,
verken for Aron og hans sgnners vedkommende, fored&elte israelitt eller for israelittene
som folk. Om vi sammenligner forholdene i Gen 12:1hed Num 6:22-27, finner vi at begge

ender med et lgfte knyttet til velsignelsen. Iraititl viser tekstene ogsa at oppfyllelse av
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laftene som blir gitt betinger et slikt forhold @ud at han er gjenstand for den frykt, sere og

tilbedelse som rettmessig tilkommer ham.

Nar det gjelder verbetiv, o' (plassere, legge) vises det til omtalen av deitbet i
foregaende kapittel. Imidlertid forekommer verlzadtlingen her i gal pf cons 3 m pl.
Perfektum consecutivum betegner det fremtidigewsrtialhandlingen, samt at den skal vare
ved og gjenta seg i fremtiden. Perfektum consegutietterfglger og fortsetter ofte et
imperfektum, som i vart tilfelle var den sjettegivsformen i versene 24-26. |v. 27a er det
Aron og hans sgnner som forstas som subjektegidrahandlingen. De far en forordning
fra Herren overgitt i 3 m pl, dvs. beskjeden forledogsa her, som i v. 23, via Mos&s.Om

vi sammenligner med v. 23, kan det synes som omeHdrer gjentar hvordan velsignelsen
skal utfares. Perfektum consecutivum forstas ber imnledningen til en betingelsessetning,
seerlig sett i sammenheng med betoningen av noreinaigens subjekt i v. 27b. Verlsv,
ot (plassere, legge) forekommer bare denne ene gailgEsammen med nomermf

(navn) m sg i rekkefglgern aw nx ot (legge navn over). For gvrig i GT kan verbetidolikt
sammen med dette nomenet i betydningen “for & sls#f) selv et naviat 12> ;> (2 Sam
7:23), men blir seerlig i deuteronomistisk ordbrakendt i betydningen “for & etablere
sitt/ditt navn der*av x>, ow Sam forstds da som Jerusalem eller tempelet i Jems@e
Kong 21:4.7)*** Sammen med preposisjorten(over, pa) kan verbalhandlingen forsts som
en konkret handling ved f.eks. at hendene plaséegges over israelittene, som er objektet
for verbalhandlingen. Imidlertid kan verbalhandkém ogsa forstas i overfgrt betydning, ved
at»v (mitt navn) sammen med preposisjoherfover, pa) uttrykker Herrens eierforhold til
israelittene som folk (ref. Dt 7:6 “Deg har Heridin Gud valgt ut blant alle folk pa jorden til
a veere hans eiendomsfolk”). Derved rommer verlipalliegen i v. 27a Herrens rolle som
israelittenes beskytter. Nar Herrens navn er prakkt/nevnt/lest over israelittene, da skal
134

alle andre folk pa jorden kjenne frykt for Herrédt 8:10).°" Ved at velsignelsen na utfares

over israelittene, betegnes de som Herrens eiendenBoer mener for gvrig at det i denne

132 | XX overfarer v.27 til & falge umiddelbart ette8, noe som har fart til en uregelmessighet i foerbene |
v.23 idet det i forordningen om hvorledes velsigeal skal utfgres anvendes 2 maloynoete (skal dere
velsigne), mens det neste finitte verbet forekomindem plemidicovoty (0og de skal plassere). Samtidig ma
det nevnes at LXX har en tilfgyelse til subjektégrhold til MT’s v. 27b, nemligcopiog som kan forstds som
en ytterligere presisering av nominalsetningensi$gd@ subjektets sentrale rolle i teksten.

133 p_A.H. de Boer, “Numbers VI 27V/etus Testamentu@®/1 (1982) 6.
134 p.A.H. de Boer, “Numbers VI 27Vetus Testamentug®/1 (1982) 11-12.
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teksten ikke gis nok grunnlag til & oversette verhie, o som “uttale™ 3> men jeg mener at

verbalhandlingen ngdvendigvis ma skje ved at Herravn blir uttalt. Betingelsen som

Herren stiller oppfylles nar prestene ber om Hesnegisignelse over israelittene.

Tekstenheten for gvrig sier ingenting om at verhathingen utfgres ved en handspaleggelse
av enkeltindividet (som for fedrevelsignelsens va@dknende), om den skjer ved at hendene
blir holdt over en forsamling av israelitter (S0:30) eller hvordan israelittene eventuelt
skulle motta denne velsignelseshandlingen (50:R43! 2:1f skisserer konsekvensene av ikke
a falge Herrens formaning: “Og na, dere prestemrker dette bud til dere: Vil dere ikke hare
og ikke legge dere dette pa sinne slik at dere mitenavn, sier Herren, Allhzers Gud, sender

jeg forbannelse mot dere” (ref. Dt 28:15ff).

Nar det gjelder det indirekte objekt i v. 27a, tieaidikale substantivety (navn) m sg, i
teksterrnw’ (mitt navn), vil dette ikke bli gjenstand for erugdig analyse i denne oppgaven.
Temaetw (navn) m sg er i seg selv stort nok til & utgjemeegen oppgave. Israelittenes
gudsnavn em; (Herren). Dette navnet ble ifalge Ex 6:3 forsteg apenbart for Moses,
men dette stemmer ikke overens med utsagn i G&6;(42:8; 15:7; 28:13%°. Navnetnm
(Herren) rommer Herrens vesen og egenskaper; marigalle ting til & vaere/bli/skje, av det
tilsvarende hebraiske verlret (veere, bli, skje) (Ex 3:14-15). Nar Herrens navikjent,
apner dette for muligheten til & pakalle hans rayierrens navn kan brukes av enhver
israelitt i sin bgnn til Herren (Gen 4:26). Som nevnt i kap. 3.2.5, i avsnitté&r mennesker

velsigner Gudforstas Herrens navn til & vaere identisk med Hiesedv.

Heller ikke vil de Boers forslag om at det er bmilker gudsnavnet Den Hgyeste Guik
(ref. eldre israelittisk gudsforstaelse og denbkd til omkringliggende religioner) som vi
ser et glimt av i denne teksten, bli omtalt neerm&e/i konstaterer bare her finnes en

alternativ tolkning av v. 27.

135 P A.H. de Boer, “Numbers VI 27Vetus Testamentug®/1 (1982) 12.

136 M. Kartveit, Det gamle testamente. Analyse av tekstar i {B@00) 172. Kartveit statter oppfatningen om at
det kan synes som om det er Presteskriftets amigggé fremheve at Herrens navn fgrste gang blebapen
for Moses.

137 A.S. van der Woudepnt”, Theological Lexicon of the Old Testam8r{2004) 1351.
138 p_A.H. de Boer, “Numbers VI 27Vetus Testamentug®/1 (1982) 12-13.
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Nar det gjelder objektet for verbalhandlingen 2va, israelittene, vises til kap. 3.3.2. hvor
denne gruppen er omtalt. | forbindelse med v. R@n,det for gvrig anmerkes at de Boer i
sin artikkel “Numbers VI 27" finner belegg i Midrafabbi (Numbers Xl, 8) for at
proselytter, kvinner og slaver ogsa kan regnes Iofeatt de som i v. 27a betegnes som
“israelitter"*° Jer 4:1-2 statter tanken om at velsignelse fraetieogsa vil komme andre
folkeslag til del, om bade Israel og de andre felixgene bare oppfyller den betingelsen som
Herren alltid har fremsatt: Herrens navn skal aageyktes, Herrens bud og forskrifter skal
overholdes. Ogsa Gen 12:3 stgtter forstaelsen avdre nasjoner, og ikke ngdvendigvis
bare israelittene som folkegruppe, kan defineres malgruppe for den velsignelse som Aron
og hans sgnner skal utfgre over objektet i v. Bfaelittene. Pa denne maten kan bade
Moses, Aron og hans sgnner samt israelittene \@aredlere av Herrens velsignelse. At
nasjonene er mal for Herrens plan med israelitfiemer vi stgtte for i bl.a. Gen 12:3, Jes
19:24-25 og Jer 4:2.

V. 27b er tekstenhetens eneste nominalsetningveddremheves nomenet (i dette tilfellet et
personlig pronomen) og, for denne setningens vedkamie, subjektet i starre grad.
Samtidig understrekes det ytterligere hvem sonedrsathandlingens initiativtaker og hvem
som vil sgrge for at den blir gjennomfgrix (jeg) det personlige pronomen 1 sg, som
fremheves, er subjekt i v. 27b. Subjektet knytilferegdende setningsledd ved hjelp av
konjunksjonen (og). Narix (jeg) er foranstilt det finitte verbet, som ogeénmer subjektet,
fremheves subjektet spesielt i setningen. Dettevigare et retorisk grep fra forfatterens/-enes
side, siden enhver gjentagelse bidrar til ytterkgeetoning og fremheving i teksten. |v. 27b
merker vi oss spesielt at det er Herren i 1 sg tsben og lover a utfgre verbalhandlingen.
Imidlertid er sistnevnte verbalhandling knyttetggennomfagringen av verbalhandlingen i v.
27a som Aron og hans sgnner er ansvarlige fordeR&e maten er det Aron og hans sgnner
som fgrst ma oppfylle den betingelse som liggerd7aa, far Herren i 1 sg kan gjennomfgre
verbalhandlingen i v. 27b. Farst da kan verbalhagen finne steda>nax *ax1 (da vil jeg
velsigne dem) gal impf 1 sg + suffikset 3 m plyselelsignelsen med alle dens rike gaver,
slik de er beskrevet i versene 24-26. Nar detigjeVerbeta (velsigne) som er verbal-
handlingen som subjektek (jeg) vil giennomfare, oppfattes dette her some 0572 1%
(da vil jeg velsigne dem). Imidlertid er dettetéfom Herrens velsignelse knyttet til den

betingelse som stilles i v. 27a; at Aron og hamssgvirkelig uttaler Herrens navn over

139 p_A.H. de Boer, “Numbers VI 27¥etus Testamentud®/1 (1982) 4.
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israelittene, ved & velsigne israelittene slik derhar foreskrevet. Fgrst da vil Herren
velsigne israelittene. Hva verbet (velsigne) betydningsmessig rommer, er beskrekapi
3.2.-3.2.7.

P.A.H. de Boer forklarer at nar prestene har utfelsignelsen, som ikke inkluderer dem selv,
vil de bli velsignet av Herremnax »1x1 (0g jeg vil velsigne dem). Avslutningen av v.\&¢
alts& beregnet kun for presteffe.Denne alternative tolkningen ma avvises, fordnéi anta

at Herren her taler i 1 sg som subjekt til Moseshaa Aron og hans sgnner skulle foreta seg
| forbindelse med velsignelseshandlingen. Dentggmrelseshandlingen hadde israelittene
som objekt, og det ma derfor antas at det varlitieree som var gjenstand for Herrens lgfte
om velsignelse i v. 27b. Rent grammatisk kunnalientid ogsa subjektet i tall og kjgnn i v.
27a (Aron og hans sgnner)(3 m pl) samsvare metksaeiffi v. 27b (3 m pl), men for denne

tekstens vedkommende er det israelittene som &i&us for Herrens velsignelse.

Oppsummering

Skal Herren velsigne israelittene, avhenger dettadron og hans sgnner utfgrer den
velsignelsen som er beskrevet i versene 24-26 iwgdst gis forordning for i v. 23. Farst da
vil Herren velsigne israelittene med all sin riktige velsignelse, slik verbalhandlingene i
versene 24-26 beskriver. Velsignelsen kan forstas rettet mot enkeltindividet, men ogsa
israelittene som folk kan veere gjenstand for Hernazisignelse. Prestenes sentrale rolle
understrekes for leseren nar Herrens velsignelseraer av dem som gruppe. Imidlertid

fremheves Herren igjen som velsignelsens opphauvaxgr.

3.4. Sammendrag av eksegesen

Etter & ha analysert hele tekstenheten, Num 6:28€t%i at versene 24-26 utgjgr tekstens
kjerne. Disse versene inneholder den treleddeldeggnelsen som er mettet med sentrale
teologiske formuleringer og beskrivelser av Herreglgjgrende intensjoner med de individer
som matte sta under denne velsignelsen. Det bewven (velsigne) som er gjennomgangs-
tonen i tekstenheten og som det er viktig & finee kiele og fulle betydning av for tekstens
forste leser. Den grammatiske og syntaktiske aealgom er gjort av teksten, samt
vektleggingen av litteraere virkemidler i teksteisev at teksten har til hensikt & fremheve at

190 p_A.H. de Boer, “Numbers VI 27¥etus Testamentug®/1 (1982) 4.
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det er Herren som er velsignelsens opphav. Desigredilsen som Herren, via sin
mellommann Moses, ber Aron og hans sgnner om éeutfeer israelittene, er utformet som
en bgnn til Herren. Det er Herren som selv vigsdor at hver enkelt israelitt blir velsignet,

om bare Aron og hans sgnner oppfyller sin del gadogget.

Ser man pé hele tekstenhetens plassering, kaymket som den har fatt en noe tilfeldig
plassering i skriftet. Tekstens naerkontekst beskiiforkant nasireernes renhetsforskrifter
og i etterkant gaver til helligdommen. Tekstenmkeimuligens veert en naturlig innledning til
Lev 9:22 eller den kunne etterfaglge Lev 9:22-28enridet helt fra antikken har veert den
allmenne oppfatning at dette var en logiske plasgdor Num 6:24-26* Imidlertid er det

ingen holdepunkter for & foreta en slik omredigg@w MT.

Vektlegger man de fonetiske observasjonene i ver2dr26, som er tekstenhetens kjerne,
kan vi sla fast at disse bidrar til ytterligereriarstreke tekstens innhold. De grammatiske
og syntaktiske gjentagelsene bidrar til at ogsé&ti&ken gjentas i et regelmessig lydbilde.
Slik fremheves tekstlige forhold, som Herrens nagrsuffikset] (deg). Imidlertid bidrar

ogsa de seks verbalhandlingene i jussiv til attégk&ar en regelmessig rytme gjennom denne
poetiske tekstens tre verselinjer. | tillegg tibdésse litteraere virkemidlene argumenter for
tekstens budskap, har de den funksjon at tekstimdekan memoreres og leeres videre. Det
kan ogsa argumenteres for at disse indre forhiakisten har bidratt til at teksten har eksistert
sa lenge i sin muntlige form, far den ble en dekanteksten i Num 6:24-26. At versene 24-
26 er det eneste innslaget av poesi i hele skrétatter argumentasjonen for at disse versene

opprinnelig er av langt eldre dato enn det matetrisdm P for gvrig representerer.

Den aronittiske velsignelsen kan imidlertid ogsétas som et liturgisk produkt av den etter
hvert fremtredende rolle som prestene fikk i kuiteq etter eksilet. P& dette tidspunktet er
det prestene som i virkeligheten er de styrendgték*?> Denne tankegangen harmonerer
godt med den rollen som vi innledningsvis har aefirestene far. Imidlertid kan funnene
som ble gjort i Jerusalem i 1979 (kap. 2.4.2.) uvsidete teorien om at teksten, slik vi finner
den i Num 6:24-26, er av eldgammel opprinnelsekkg et produkt av prestenes liturgiske

virke i kulten. Hensikten med denne tekstenhdtan,veere at den prestelige velsignelsen

141 B.A. Levine, “Introduction to the Book of Numberdhe Anchor Bible. Numbers 1-20993) 65-66.
142 W. BrueggemanrAn Introduction to the Old Testamg@003) 78.
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skulle standardiseres og gis sin (rettmessige)imppise fra far-eksilsk tid, men ogsa at det
var viktig a fremheve at det var Aron og hans sgnes. prestene, som skulle veere
ansvarlige for at velsignelsen ble utfgrt i kultéh Hva betydde s& den aronittiske

velsignelsen i sin samtid?

Nar Herren i vart tekstavsnitt taler om velsignetseisraelittene uten eget land og et
omvandrende folk i arkenéff! Derfor st&r denne velsignelsen og dens innhatd eso sterk
kontrast til den situasjon som israelittene befirseg i. Den fagrste leseren blant israelittene
derimot, som lever i tiden i eller umiddelbart eg&silet, har hgrt velsignelsen uttalt gjennom
hele sitt liv og er mange ganger blitt fortalt brisgn om hvordan Herren virkelig velsignet sitt
folk, bade mens de befant seg i Egypt, mens detvamvandrende folk uten eget landomrade
og da han farte folket inn i det lovede land oglpAne maten velsignet dem. Denne leseren
visste at det var Herren, himmelen og jordens gkaoen var velsignelsens opphav og
fullender. For den farste leser derimot som ikadde kjennskap til den israelittiske kulten,
men som var kommet til tro pa israelittenes Gudsrmoppholdt seg i eksil i Babylon, kan
denne teksten forstas som en narrativ som gir bakgstoff for hvordan den sentrale bgnnen
om Herrens velsignelse som israelittene sa regsimewottar, fikk sin sentrale plass i kulten.
Om teksten er forfattet umiddelbart etter hjemkandta eksilet i Babylon, vil leseren ha to
eksil & se tilbake p& og som bevis for at Herrekelig velsigner og utfrir, bevarer og er

nadig naerveerende hos sitt folk, israelittene. ebéterrens vilje at alle mennesker skal fa
erfare alt hva Herrens velsignelse innebaerer;deedll jordisk velveere, det veere seg stor
familie og mange arvinger, rikdom og eiendom, n@kbergmmelse, fred og ikke krig.
Imidlertid gis leseren forstaelsen av at prestersestrale for at Herren skal la sin velsignelse
bli israelittene til del. De uttaler Herrens nawrer israelittene nar de uttaler velsignelsen i
versene 24-26 over israelittene, det veere segemkagitindividet eller over israelittene som
folk.

Num 6:22-27 gir den fagrste leseren det inntrykklatren har et sterkt gnske om a veere neer
hos sin skapning (han taler direkte til Moses dgigaelsens objekt i 2 m sg), Herren vil la
sin nade og velvilje bli menneskene til del tilssdor deres ulydighet mot ham, nar de bare

vender om og sgker ham. Da lar han sin omsorméameskene fa praktiske konsekvenser i

143 p_J. BuddNumberg(1984) 76.
144 W. Brueggemann & H.W. WolffThe Vitality of Old Testament Traditio(E975) 109.
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deres liv. Gud har ett gnske for menneskene: Akdéfa erfare hans velsignelse. Denne
velsignelsen har veert Guds anliggende for menneskarskapelsens farste dag (Gen 1:28).
Dette gjelder ikke bare israelittene, men alle dsllag, bade enkeltpersoner og nasjoner.
Velsignelsen er derfor uttrykk for Guds positivddrong overfor alle menneskene. | likhet
med GT for gvrig fremhever hele denne tekstenhaetetl velsignelse skal betraktes som

Herrens gavé?

4, UTBLIKK: KIRKENS BRUK AV DEN ARONITTISKE VELSIGN ELSEN

Den aronittiske velsignelsen er det eldste leddetstjenesten. Ifglge Num 6:22-27 ba Gud
Moses om & gi denne velsignelsen videre til Aromangs sgnnéf’ Velsignelsen skulle
uttales over israelittene og Herren ville sgrgeatode ble velsignet. Hvorfor har denne
velsignelsen en sa sentral plassering i KirkergPd#&lar den alltid veert en del av Kirkens

liturgi?

| denne siste delen av oppgaven gnsker jeg a dempéolle og plassering den aronittiske
velsignelsen har i Kirken, ved a se pa den bibdbslgrunnelsen for at velsignelsen er en del
av Kirkens liturgi, dens historikk i Kirken samtdndan den aronittiske velsignelsen ble en
del av Den norske Kirkes liturgi. Avslutningsvissier jeg & undersgke hvordan den blir
brukt og forstatt i Kirken i dag. Finnes det eolégisk begrunnelse for at den aronittiske

velsignelsen fortsatt skal ha en s& sentral rdfleken?*’

4.1. Bibelsk begrunnelse for & ta med velsignelseom en del av gudstjenesten

“Den kristne gudstjenesten baerer i seg en dobbeltlasin farste del beerer den med seg det
vi kunne kallearven fra Synagogens gudstjenes&elv om gudstjenesten der ikke hadde

noen fast ordning fer etter at Kirken ble til, gymevisse hovedtrekk i den alt pa Jesu tid. En

195 W. Zimmerli,Old Testament Theology in Outli(E978) 68.
196 Né&r jeg i denne oppgaven omtaler “velsignelserd,det forstds som den aronittiske velsignelsen.

147 N&r det gjelder dette temaet, har det veert problisk & finne relevant litteratur. Det finnesetig med
eksegetiske kommentarer til Num 6:24-26, men déssditen grad rettet mot bruken av velsignelsen i
kirken. Heller ikke i bgker innen faget Liturgikinhes det noen refleksjoner over denne sa senéiedéen,
som brukes regelmessig i Kirken. Jeg savner mdrkaord litteratur som omhandler teologisk begrisme
for velsignelsens sentrale plass i Kirkens liv.

70



begynte med trosbekjennelsen til den ene Gud dlkelte Schema, Dt 6:4-9, og fortsatte med
en lengre bgnn. Sa leste en fra Loven eller Rroéet Skriftlesningen ble etterfulgt av
preken.™® Det er mye som tyder pd at den aronittiske veldigen ble praktisert bade i
tempelet i Jerusalem og i synagogene, pa Jesucsgjepes tid. Etter tempelets gdeleggelse
ble den beholdt i synagogen som den primaere leanrdget prestelige rituale. |tiden etter
tempelets fall, hvor feerre prester antageligvist¥vatede ved synagogegudstjenestene, kunne
en prest fremsi velsignelsen uten & lafte hendétempelets tid synes skikken & ha veert at
folket falt ned for & motta velsignelsen, og atesponderte med en velsignelse av Herrens
navn'*® “Den andre arven var gudstjeneste baerer i setgreen har kakirven fra ‘den gvre
sal’, salen i Jerusalem, der nattverden ble innstifér gudstjenestes andre del er
nattverddelen.Utfra evangelienes og Paulus’ beretning om nedges innstiftelse, vokste

det etter hvert frem en ‘liturgi’ omkring nattveedfingen. Herfra fikk vi flere av de leddene
som vi i dag kjenner fra var nattverdgudstjenest®.Imidlertid er ogsa Jesu ord i Mt 18:20:
“Hvor to eller tre er samlet i mitt navn, der eg j@idt iblant dem” sentrale for gudstjenste-
Ikirkeforstéelser®* Mange av de gudstjenestelige ledd har sin opplsen Bibelen:
Nadehilsenen (Rom 1:7), “Herren veere med deg” @R4itog den aronittiske velsignelsen
(Num 6:24-26). Hgymessen som et sted for bgraud passer overens med Jesu ord “Mitt

hus skal veere et bgnnens hus” (Lk 19:46).

Nar det gjelder velsignelsesleddet i gudstjenestendet synes som den har sin naturlige
plassering mot slutten av gudstjenesten pa bakgaurmuken, slik vi registrerer den bade i
NT og i GT. Fgar Jesus forlot disiplene Igftet me@mdene og velsignet dem (Lk 24:50f) som
en avskjedshilseft? Sal 118:26b “Vi velsigner dere fra Herrens huis’ags grunnlag til &
anta at velsignelsen var en fast del eller et ditaigiske ledd ogsa i gammeltestamentlig
gudstjenesteliv. Enten det skjedde ved handspaleggslik fedrene gjerne brakte Herrens
velsignelse videre til neste generasjon (Gen 2272318:14ff) eller ved at presten lgftet

hendene over hele menigheten for a lyse Herressggnellse over dem ved gudstjenestens

148 | Ellingsen, Guds hus. Laerebok i liturgik 980) 16

19 0.C. Hanssertl&ndspéleggelsens funksjon ved kristen initiasjapastlenes gjerninggfl987) 28-29.
130 | Ellingsen, Guds hus. Leerebok i liturgiki 980) 16.

151 H. FeehnMesse med menir(@998) 24.

152 Ellers i NT ser vi at noe som kan minne om anedel i den treleddede aronittiske velsignelsen tsken
en slags hilsningsformel i eller ved slutten awhbeker samlinger (1 Kor 16:23; 2 Kor 13:13; Gal®; Fil
4:7.23).
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slutt, slik det er beskrevet i Sir 50:19-21: “... ggdstjenesten var slutt. Da steg
[averstepresten] Simon ned og laftet hendene aslerlbraels menighet for & lyse Herrens
velsignelse og bli seret ved a fremsi hans navnfoligt kastet seg ned for annen gang for &
motta velsignelsen fra Den Hgyest&®.

G. Wehmeier mener imidlertid at velsignelsen opmelig ikke hadde sin naturlige plass mot
avslutningen av den gudstjenestelige samlingen,aheen derimot var gudstjeneste-
feiringens hgydepunkt. Et slikt synspunkt begruriva med at ifglge Lev 9:21-22 tyder det
pa at Aron velsignet forsamlingen fra alteret, wheithart etter ofringen, idet han hevet
hendene over folket og utfarte velsignelseshandlingVehmeier mener ogsa at mens
velsignelsen ble sitert fortlgpende i hebraisk ¢jedsste, ble den i provinsene sitert vers-for-
vers hvorpa forsamlingen svarte “amen” etter hvers. Og var presten ikke tilstede, fremsa
forbederen, som vanligvis holdt profet-leksjoneglisignelsen i en mer refererende Sfil.At
velsignelsen er en gammel hilsningsformel stgttesdoruk ved avslutningen av

gudstjenesten.

4.2. Velsignelsens historikk i Kirken

Ogsa i Oldkirken var den aronittiske velsignelserdel av gudstjenesteliturgiens
avslutningsledd®® Det kan tyde p& at velsignelsen var et liturdgsid i forkant av
altergang/nattverd ved slutten av det 4.'8%hinnen Romerkirken var det opprinnelig ingen
velsignelse, eventuelt var leddet forbeholdt biskopPresten avsluttet ganske enkelt
gudstjenesten ved a si: “Messen er til ende - naangd” (Ite, missa est). Imidlertid antar
man at det var innflytelse utenfra som farte téatslutningsvelsignelse ble alminnelig i
messen pa 1000-tallet, og forskjellige formlerfmekt. En liturgisk utvikling farte imidlertid

til at daMissale romanuniden romerske messebok) ble innfgrt i 1570, koreigeklses-

133 | noteapparatet til Sir 50:20 er fglgende anmiedcrHerrens velsignelseden sékalte aronittiske velsignelse,
Num 6:23-27.

%4 G. WehmeierDer Segen im Alten Testaméh®70) 216-217.
1551, Ellingsen, Guds hus. Leerebok i liturgik 980) 20-21.
16 J.G. Davies, “BlessingA New Dictionary of Liturgy & Worshi(1986) 93.
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formularet “Den allmektige Gud, Faderen og Sgnreden Hellige And, velsigne dere alle

- “Amen” inn som et fast avslutningsledd.

4.3. Velsignelsen i Den norske kirkes liturgi

Utviklingen av liturgien i Norge har foregatt som leontinuerlig prosess fra midten av 900-
tallet og frem til i dag. Opprettelsen av Nidasosn erkebispesete i 1153 fikk betydning for
utformingen/utarbeidelsen av norske liturgiske lwdkem til reformasjonen. Fra den farste
perioden (midten av 900-tallet til begynnelsen 20Cttallet) er det bare bevart fragmenter av
de liturgiske bgker som ble benyttat. Vi antar at de farste liturgiske bgkene kom tirtye i
forbindelse med at engelske prester kom hit sonsjomsprester” for & kristne Norge.
Liturgien var opprinnelig pa latin, men da Erkeloigkn, som hadde myndighet til & justere
liturgien, pa begynnelsen av 1200-tallet utarbe@ietinarius for Nidaros, fikk den en mer
nasjonal egenart. Senere sgrget erkebiskop Etkewdorf for en ny messebok (missale) og
tidebgnnbok (breviar) i 1516?

| etterkant av reformasjonen var det ngdvendigaébeide en Kirkeordinans, og tidlig i 1537
tok kong Christian 11l kontakt med Luther i forbieide gjennomsyn av en ny kirkeordnifg.
Denne inneholdt gudstjeneste-liturgien og ble omialdt flere ganger i de falgende arene.
Den aronittiske velsignelsen var da en del av hagew@rdningen, slik den var foreskrevet i
den danske biskop Peder Palladius’ alterbok fr&132enne kom i 1574 i revidert utgave og
ble reformasjonskirkens viktigste liturgiske boktiih 16882 Norge fikk sin egen
kirkeordinans i 1607

157 1. Ellingsen| Guds hus. Leerebok i liturgikd980) 24-25. H. FeehMesse med menir(@998) 108
anmerker at i tillegg til nevnte velsignelse, bfiessen i den romersk-katolske kirke i dag avsluoted
samme hilsen: “Messen er til ende. Ga med fredtp&svaret lyder “Gud veere lovet”.

1% H. FeehnGudstjenestelivet i Den norske kire994) 446.
139 H. FeehnGudstjenestelivet i Den norske kir994) 23.

10 Det var i denne forbindelse at Johann Bugenhagsk reformator og administrator, kom til Kebenhag
vigslet syv danske superintendanter, blant demesebtierssan, til den fgrste norske protestantiskebi
Bergen, ref. H. Feehi@udstjenestelivet i Den norske kirke994) 25-27.

181 H. FeehnGudstjenestelivet i Den norske kirge994) 25-27

182 penne ble kunngjort i Stavanger domkirke i augashme ar, ogsd med kongen tilstede. Etter at efetvel
var innfgrt i 1660, ble badeirkeritualet ogNorsk Lowevidert, henholdsvis i 1685 og 1687, og for kirken
vedkommende med iverksettelse mikkelsdag (29.)se@88. | denne forbindelse ble oda@rordnet
Alterbog 168&att i bruk. Imidlertid ble denne mange stedeeikktt i bruk far i 1699. Farst da foreld Kingos
salmebok som ritualet henviste til, ref. H. FesBndstjenestelivet i Den norske kirk994) 30-31.
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Luther hadde selv i 1523 utarbeidet en evangelisgsai-ormula Missgzsom var pa latin.
Denne ble etterfulgt aReutsche Messel526 og var pa tysk. | disse hadde bl.a. preken
gudstjenesten allerede fatt en sentral plass ogudmrittiske velsignelsen var gudstjenestens
avslutningsledd i sistnevnte, mefgrmula Missahadde den samme som Romerkirken etter
hvert besluttet & anvend®. | Norge og Danmark, hvor Kirken etter reformasiovar

etablert som lutherske nasjonalkirker, ble en keragjon av disse to messene viderefart, og
den aronittiske velsignelsen ble en del av derefgststjenesteliturgien. Korstegnet som vi
bruker i forbindelse med velsignelsesleddet, bier@it fra Romerkirken av Luthé At

den aronittiske velsignelsen ble en del av norglsgjenesteliv, skyldes derfor sannsynligvis

at Luther tok den opp i sine messeforsfig.

Etter som arene gikk ble flere revisjoner av Kiikelet gjennomfart. Etter at ny haymesse-
liturgi ble godkjent i 1977 ble den aronittiske sighelsen etterfulgt av utsendelsesordene “Ga
i fred og tjen Herren med gled&® Hele avslutningsdelen (slutningssalme, benedisatha

oss prise Herren’ med svaret 'Gud veere lovet’, @lemittiske velsignelsen og utsendelses-
ordene) skulle baere preg av utsendelse og fikksiviéten “Signing til ny tjeneste™’ |
forbindelse med revidering av gudstjenesten vat dletgikommisjonens mening at den
aronittiske velsignelsen bare skulle brukes i hegsaa. Imidlertid farte en utydelig
innstilling fra kommisjonens side til at den artiske velsignelsen “na avslutter alle

ordninger - bortsett fra Morgensang, Aftensang oglgbgnn.*®®

4.4. Velsignelsen i Kirken anno 2006

Den aronittiske velsignelsen uttales i dag bl.@rawenigheten ved avslutningen av
gudstjenesten. Kirken tror at Herrens lgfte ornaat vil velsigne, idet velsignelsen uttales og

menigheten forlater gudstjenesten for & ga uetildhglige liv, fortsatt star ved lag.

183 “Den allmektige Gud, Faderen og Sennen og Detigéehnd, velsigne dere alle”. I. EllingsenGuds hus.
Leerebok i liturgikk(1980) 25.

1841, Ellingsen, Guds hus. Leerebok i liturgika 980) 98.
185 H. FeehnMesse med menir{$998) 108.

166 H. FeehnMesse med menir{$998) 108: Dette leddet har en viss likhet medtamyses p& som en parallell
til det latinske “Ite, missa est”.

1671, Ellingsen, Guds hus. Laerebok i liturgiki980) 38.
188 H. FehnMesse med menir{998) 108.
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Imidlertid blir velsignelsen brukt ogsa i andre saemhenger: Ved avslutning av en hvilken
som helst samling i Kirken kan presten gjerne lyasignelsen over de tilstedevaerende, men

ogsa ved avslutningen av f.eks. en dap, konfirnmasjelsesseremoni eller begravelse.

Det er Kirkens oppfatning at den aronittiske velsigen er mer enn bare et fromt gnske. Ved
at velsignelsen uttales skjer en meddelelse avalsignelsen sier. Det ma imidlertid
presiseres at velsignelsen pa ingen mate ma fastdsn magisk handling. Det er Gud som
velsigner. Tar viiimot de ordene som velsignelsemmer, blir den til velsignelse for oss.
Derfor uttales ogsa velsignelsen i sin gnskenda fgussiv) og ikke i finitt form, fordi den i
utgangspunktet er formet som en bgnn. Velsignedkahfungere som en bro fra
gudstjenestens mate med Gud og ut i menneskerigedigl slik at mennesker ogsa i sitt
daglige liv kan erfare at Herren velsigner og bevaed a vaere ens vern i ngd og fare, nadig
0g naerveerende samt gir mennesker fred, enten dbéesmningen fred i motsetning til krig,
eller fred p& det plan den enkelte til enhverihger fred®®. Derfor er den aronittiske

velsignelsen en del av avslutningsleddet som oghésk‘signing til tieneste”.

Om det bare er prestene som skal lyse velsignélseagsa veert gjenstand teologisk debatt.
P.D. Miller Jr. hevder at det er ingenting til handor at alle kan uttale velsignelsen over
andre menneskéf’ | denne sammenheng kan vi ogsa kort ta med Lsiher p& menneskets
kall samt hans syn pa det allmenne prestedgmmthet_sidestiller den enkelte troende med
presten nar det gjelder hans betydning for menmeskeog frelsé’* Luther hevder at
enhver kristen er prest. Imidlertid kreves deyta ordning, som gjgr det ngdvendig at

bestemte personer kalles til & forvalte Ordet dgasaentene. Prestene utfarer derfor, som

189 p.D. Miller Jr.“The Blessing of God, an Interpretation of Numbe®2627”, Interpretation29 (1975) 250.
Se ogsa C. WestermarBlessing in the Bible and the Life of the Chuft@78) 106. Ogsa C. Westermann, ,
Blessing in the Bible and the Life of the Chu{t@78) 106 statter denne forstdelsen av velsignaliieden
brukes i dagens gudstjenester. Imidlertid leggestétenann ogsa vekt pa den gkumeniske siden ved
velsignelsen bruk.

170 p D. Miller Jr.“The Blessing of God, an Interpretation of Numbe®2627”, Interpretation29 (1975) 250.

71| denne forbindelse hevder Martin Luther at meskeeer fra skapelsen er Guds representant panjagle
skal sgrge for at hans vilje skjer. Ethvert menaestal gjgre godt mot sin neste, fordi nesten esGu
skapning. P& denne maten er ogsa ethvert men@egleemedarbeider og et redskap for Guds
opprettholdende virksomhet, .B. Haggluiiéplogins Historia. En dogmhistorisk 6vers{d956/2003) 212.
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menighetens stedfortreder, det prestelige embegidrag:’® Dette forhold gjelder ogsa

velsignelsen. Velsignelsen ma derfor ikke knytilgsresten alene.

Hva som for gvrig ligger i velsignelsen som lyseercenkeltindividet og menigheten som
fellesskap, har ikke endret seg fra den gang HefieeMoses ga Aron og hans sgnner
forordningen om hvordan velsignelsen skulle utfgféet er Herrens ord som gir
velsignelsen innhold og som virker ved disse sarardene. Ved at den aronittiske
velsignelsen uttales hver sgndag aret gjennom,esimnogsa om Guds opprettholdelse av
skaperverket, som gjennom hele Gen 1 fremhevezlatdkaperverket har del i Guds

velsignelse

Det hevdes at velsignelsen i dag forstas i merlanfitestand, men jeg tror at for dem som
lever i de deler av verden der en i stagrre graal/bengig av Guds hjelp og statte i hverdagen
ogsa i materiell forstand, det veere seg p.g.a, fattjgdom eller begge deler, sa kan bgnnen
om Herrens velsignelse oppleves like konkret sordetafgrste gang ble uttalt. Det er
imidlertid ikke slik at mennesker som lever i désrste materielle velstand er de lykkeligste
menneskene og ser pa sin velstand som Herrengvellse. Ogsa mennesker som lever i
fattigdom og krig kan erfare Herrens velsignelssKyttelse, nade og fred, og kjenne at
Herren er naer hos dem. Pa samme mate kan et rkersws lever i velstand, lengte etter &
kijenne Herrens velsignelse, beskyttelse, nadeentj m enn i en annen betydning.
Imidlertid er Herren alle menneskers skaper odiksin skapning, rik som fattig, uavhengig

av stand og stilling, alder og hudfarge eller andre forhold, og @nsker a velsigne dem.

En nytestamentlig tolkning av velsignelsen kanaditistus som velsignelsens subjekt. Ved
Guds verk i Jesus Kristus, er dgden ikke lengdregmensning for Guds velsignel<a. At
velsignelsen knyttes til Jesu dad og oppstandelserer til uttrykk i gudstjenestens
avslutning nar presten under velsignelsen gjgoettkgn med handen. Slik blir mennesker

enda en gang minnet om hva som er grunnlaget fds @&rhold til menneskene; Jesu dgd og

172 B, HagglundTeologins Historia. En dogmhistorisk dversid956/2003) 223-224. Denne oppgavens
rammer tillater imidlertid ikke at vi her tar opfskusjonen omkring forskjellen pa den enkelte kestog
prestens rolle i menigheten.

173 Nar det gjelder velsignelsens innhold, visekaijp. 3.2 — 3.2.7, og behandlingen av verpet(velsigne) i de
versene hvor dette verbet forekommer (Num 6:2372242mt sammendrag av eksegesen.

174 C. WestermanrBlessing in the Bible and the Life of the Chut878) 109.
175 C. WestermanrBlessing in the Bible and the Life of the Chu(t878) 103-105.
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oppstandelse. Og korstegnet, som mennesker agséstened i dapen, minner om tilhgrighet
hos Gud-"®

Er velsignelsen virksom i dag? Burde ikke kirkesfiér konsentrere seg om a forkynne
evangeliet, i stedet for a bruke sa mye tid oguisss pa mennesker som sgker kirken bare av
gammel tradisjoll > Mange mennesker som ikke gar i kirken regelrgessiker kirken i
forbindelse med de tradisjonelle kirkelige handéing, dap, konfirmasjon, vielse og gravferd.
Disse handlingene har sine paralleller i overgdtegssom gar tilbake til de tidligste stadier

av religionsutgvelse. Hensikten med disse varsezdmonielle handlinger a sikre
vedkommende beskyttelse og et godt liv i viktigeefaav livet. Fedrevelsignelsen kan ses pa
som en tidlig utforming av en bibelsk overgangsriéelsignelsen, slik den er presentert i

GT, har mennesker i alle aldre som sin malgrugpexfor har velsignelsen sin naturlige plass
i disse kirkelige handlingene, som for gvrig ogegties til evangeliet om frelsen i Jesus
Kristus, som Gud vil at alle mennesker skal faiq&ITim 2:4). Hele mennesket, fra fadsel

til ded, skal veere kirkens anliggende. Derforissel kirkelige handlingene & betrakte som en

“skjult” misjonsvirksomhet.

Til tross for sekulariseringstendensene i samfureraedet et faktum at mange mennesker
saker Kirken av respekt for tradisjonen, gjernerimti familien. P& denne maten far mange
mennesker del i disse kirkelige handlingene og anattien forbindelse Herrens velsignelse.
Dette faktum ma ses pa som en mulighet for at Hervelsignelse fortsatt kan na nye
mennesker, for Kirken tror at Herrens velsignetseshtt kan gi vern, velveere og fred ved sitt
neervaer hos dagens mennesker. Det ville veere utigsvéa vaere & lyse Herrens velsignelse

over de menneskene som sgker Kirken gjennom disjyadlle kirkelige handlingene.

Oppsummering

Den aronittiske velsignelsens er Kirkens eldstediske ledd og har en solid bibelsk
forankring. Kirken tror at den aronittiske velsasen virker det den sier. Derfor finnes det
ikke noe bedre og viktigere oppdrag for Kirken @noringe Herrens velsignelse videre til alle

mennesker i alle livets faser.

176 3. Eide Som perler p& en snor. Heymessen ledd for (@661) 41.

17 C. WestermanrBlessing in the Bible and the Life of the Chu(t878) 116 C. WestermanBlessing in the
Bible and the Life of the Chur¢hh978) 114-120.
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