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Morgendagens

diakoni

Foredrag ved apningen av nytt undervisningsbygg

Diakonissehjemmet Bergen 15. mars 1991.

AV HELGE KVANVIG

I ett ar fra 1985 til 1986 satt 132
svarte kirkeledere samlet i
Soweto utenfor Johannesburg.
De skulle formulere ut sin
kristne tro i konservativ retning.
De fryktet tendensene til politi-
sering av kirkens liv i kampen
mot apartheid. I en slik situasjon
var det viktig a sli fast hva som
var rett lzre. Problemet var bare
at de fikk ikke arbeidsro. Virke-
ligheten omkring dem ville ikke
stenges ute. Vi lar dem selv for-
telle:

«Mens visati og skrey pd doku-
mentet i en kirke i Soweto, opp-
levde vi at politiet stormet barne-
skolen som ligger ved siden ay
der vi var samlet. Barna hoppet
ut av vinduet i panikk. Deretter
var vi vitne fil at politiet gjorde
det samme pd en annen skole som
ligger bare noen hundre meter
borte. Der arresterte de en del av
barna. Vi fglte oss hjelpesigse
som ikke kunne gigre noe mot
disse bevapnede sikkerhetsstyr-
kene som kan arrestere hvem de
vil pd grunnlag av unntakstil-
stands-lovene». (Fra Vitnesbyrd
fra Spr-Afrika, side 4).

Disse opplevelsene fgrte til at
trosdokumentet ble ganske
annerledes enn planlagt. De
svarte  konservative kirkele-
derne skrev faktisk ett av de
mest gripende og engasjerte vit-
nedbyrd om kristen tro i var tid
som vi kjenner. Det begynner
slik:

«Vi er kalt til d forkynne det
glade budskap, men befinner oss
midt i blodsutgytelse og dpd,
okende bitterhet og polarisering
og voksende harme i de svarte
bydelene. Viér forkynnelse har
derfor druknet i skrikene fra de
fattige og undertrykte. I denne
krigssituasjonen er det nd blint
umulig d drive vanlige evangeli-
seringskampanjer. Skrikene er
blirt si hpye at det er umulig d
hgre kirkens budskap lengers.
(Vitnesbyrd fra Spr-Afrika, side
§).

Det glade budskap druknet i
skrikene fra de fattige og under-
trykte. Skrikene var blitt sa hgye
at en ikke lenger kunne hgre kir-
kens budskap. Dette er fremde-
les situasjonen i den Sg@r-Afri-
kanske kirken og det har preget
store deler av kirkens liv.

«Allerede i lengre Tid have det
i kirkelige Kredse hos oss veeret
en levende Fplelse av, at Tiden til
at optage en kraftig Diakongjer-
ning ogsaa i vort Samfund nu var
inde. Det er her vel at legge
Merke til, ar den fprste
indtrengende Opfordring til vort
Kirkefolk om at reise. et norsk
Diakonhjem udgikk fra Diako-
nissehuset, hvor man har den
rigeste Erfaring om, hvad der pd
ngdens Omraade er at gjpre hos
os. Diakonisserne fplte, at de
ikke lmngre maktede Arbeidet
alene; de pegede pd hele vide

Egne av Ngdens store Rige, hvor
kun Mend kunde optage Arbei-
det».

Det er hundre 4r og to konti-
nenter mellom uttalelsen fra
Ser-Afrika og den fgrste rsmel-
ding i Diakonhjemmets historie
fra 1891. Selvsagt merker vi de
hundre aritonen. Likevel dirrer
den samme nerve av engasje-
ment i henvisningen til «skrikene
fra de fattige og undertrykte» i
Ser-Afrika og de «vide Egne av
Ngdens store Rige» fra diako-
niens grunnleggelsesfase i vart
land.

I det siste &r er vi pa Diakon-
hjemmet blitt minnet kraftig pa
denne sammenheng. Vi har
bevisst dreid blikkfeltet fra dere
fra kirker i @st-Europa, Afrika,
Latin-Amerika og Asia som dag-
lig konfronteres med ngdens
store rike. For en tid tilbake
hadde vi besgk av den kjente
frigjgringsteologen  Leonardo
Boff fra Brasil. Han star i spissen
ikke bare for en ny teologisk
tenkning, men ogsa for et omfat-
tende menighetsarbeid blant de
aller fattigste i Brasil gjennom
basismenighetene. Han sa raskt
den nzre sammenheng mellom
diakoniens fremvekst i vart land
og kirkens engasjement for de
fattige 1 hans eget. Begge er
béret oppe av at en har hgrt
ropet fra de ngdlidende, og en
dyp inderlig andelighet i det en
seker styrke hos Gud til & svare
pa dette rop. Denne store sam-
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menheng for diakonien, hvor
den lever i solidaritet med de
kjempende kirker over hele ver-
den er svart vesentlig for hvor-
dan vi utformer morgendagens
diakoni.

«Jeg gikk ned pd gaten bak to

venner, Solen gikk ned bak en ds
som skuet over byen og fjorden
— Jeg folte et drag av tristhet —
Himmelen ble plutselig blodrgd.
De to vennene mine sd pd meg og
fortsatte d gd, — jeg sd de flam-
mende skyene over fjorden og
byen — og jeg fplte et stort uende-
lig skrik giennomtrenge den uen-
delige naturen».

Slik beskriver Edvard Munch
den rystende opplevelsen som
ligger bak hans kanskje mest
bergmte bilde, «Skriket», fra
1893 (OKK T 2367). Han fortel-
ler her med ord det som vi kan
se ut av bildet selv. Det er en
visjon av smerten, despera-
sjonen over det & vaere til. Deter
et sug av undergang over bildet
som ligger pd innersiden. Det
preger alle hans bilder. Han ser

igiennom fasader og dekora-
sjoner inn til kjernen. Han ser
der hvor andre ikke ser noe i det
hele tatt. Det er det som ogsa
fascinerer med skildringen av
hvordan denne visjonen kom til
ham. Det var bare han som si
det. Vennene si ingen ting. De
s bare yttersiden: Byen, fjorden
og den rgde aftenhimmelen. Det
var bare Munch som fglte skri-
ket.

Jeg vet ikke noen kunstner
som lik Munch greier 4 male den
skjulte smerte. Den stirrer mot
oss i tomme ansikter og intense
gyne i bilde etter bilde. Jeg ten-
ker ikke fprst og fremst pa den
dpenbare ngden som han ogsé
kan skildre, men pa den skjulte.
Den som ligger bak masker av
vellykkethet, eller likegyldighet.

Naden skjuler seg og skjules.
Det fortelles at bare fem prosent
av Sgr-Afrikas hvite befolkning
noen gang har vert i en svart
bosetning. Tkke sa rart da at de
egentlig har ment at de svarte
har det bra. Men det samme gjel-
der hos oss. Ofte sies det at det

er sd mye lettere i de fattige land,
for her er ngden si &dpenbar. Det
er en lggn. Ngden er bare dpen-
bar for den som,vil se den. Det
gjelder ogsa her hjemme. I Oslo
roper ngden til oss fra de gamle
bydeler i sentrum og hgyblok-
kene i Groruddalen. Spgrsmalet
er bare hva vi gjgr med den.
Det finnes mange méter &
rgmme skriket. Kirken har gjort
det og kan fortsatt gjgre det pa
tre méiter. Den kan moralisere
det bort. Da ser den ikke lenger
ngden, men bare det moralske
forfall. Den kan &ndeliggjpre
det. Daser den ikke lenger men-
neskene, men bare de lengtende
sjeler. Den kan teoretisere det.
Da lager den en akademisk teo-
logi som ikke er istand til 4 utlgse
noe annet enn en diskusjon i et
fagtidsskrift.
Diakonien har gjort det og gjgr
det. Det skjer der hvor den dia-
konale sykepleier gir opp i sin
sykepleieidentitet. Hvor profe-
sjonskamp og behov for yrkes-
messige avgrensninger blir vikti-
gere enn pasientene. Det skjer
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der hvor den samfunnsorienterte
diakoni fortaper seg i & skrive
utredninger om ngden, isteden
for & gjere noe for & endre den.
Hvor det viktigste blir 4 telle
ngden, enten den ligger pent og
ordentlig pa en institusjon, eller
befinner seg kaotisk spredt i en
bydel. Det skjer der hvor yrkes-
roller brukes som skjul for egne
holdninger og unnfallenhet. Der
hvor en setter opp falske idealer
om verdingytralitet for & slippe &
engasjere seg. Og for 4 slippe og
stille ubehagelige spgrsmal til en
selv: Har jeg noe 4 gi, bryr jeg
meg cgentlig om disse menne-
skene, eller er det bedre jeg
begynner i Statistisk sentralby-
ra?

«Det finnes mange mdter d
rgmme skriket. Kirken har
gjort det og kan fortsatt gjpre
det pd tre mdter. Den kan
moralisere det bort. Da ser
den ikke lenger ngden, men
bare det moralske forfall.
Den kan andeliggjpre det. Da
ser denikke lenger menneske-
ne, men bare de lengtende
sjeler. Den kan teorisere det.
Da lager den en akademisk
teologi som ikke er i stand til
a utlgse noe annet enn en
diskusjon i et fagtidsskrift».

Da Jesus drog giennom Israels
byer og landsbyer ble det ropt til
ham. Ropet i smerte hadde fatt
en adressat. Men ogsd her var
det mange grunner til & vike
unna skriket. Vi leser fra Matt.
20,29-34:

De drog ut av Jeriko, og mye
folk fulgte ham. Ved veien satt to
blinde, og da de fikk hgre at Jesus
gikk forbi, ropte de: «Herre, du
Davids spnn, miskunn deg over
oss!» Folk skjente pd dem og ba
dem tie, men de ropte bare enda
hoyere: «Herre du Davids sgnn
miskunn deg over 0ss!» Da stan-

set Jesus, ba dem komme og
spurte dem: «Hva vil dere jeg skal
gjpre for dere?... »

Ogsa den gang da Jesus dro
igjennom byene i Israel var det
noen som ikke hgrte skriket, og
heller ikke ville at Jesus skulle
hgre det. Han hadde jo viktigere
ting & gjgre enn 4 ta seg av blinde
folk i vegkanten. Lite visste disse
menneskene at for Jesus var
dette egentlig det viktigste. Det
var ikke noe viktigere enn akku-
rat det, og alt han sa og gjorde
stiler hen imot akkurat det: Det
er ikke noe viktigere enn det
mennesket som akkurat der og
da sitter og roper i vegkanten.
Det er det mennesket det dreier
seg om: Enten vi driver diako-
nale hdgskoler, diakonale insti-
tusjoner, arbeider i bydeler eller
i sykehus. Det er det som skjer i
mgte mellom deg og meg, det
som gjensidig gis og tas som alt
stiler han imot. Det skjer intet
mellom bokpermer, det skjer
intet i journaler, eller pa datadi-
sketter. Det skjer bare noe der
hvor mennesker mgtes i et gjen-
sidig forhold. .

Jesus er den fgrste diakon. A
starte den diakonale tenkning
med de sju som skulle tjeneste-
gigre med bordene, eller hva
som kunne tenkes av diakonisser
1 menighetene, er feil start. Jesus
er den fgrste diakon. Han berer
tittelen diakon, «tjeners, fgrst
og fremst fordi han sa sitt livi lys
av en tjenerskikkelse skildret i
Det gamle testamentet, Herrens
lidende tjener, i Jes. 53. P4 en
forunderlig méte samsvarer Jesu
liv og skjebne med skjebnen til
den mystiske tjeneren som her
profeteres:

Sannelig vire sykdommer tok
han pd seg, og vire smerter bar
han. Vi trodde han var blitt ram-
met, sldtt av Gud og plaget. Men
han ble sdret for vire overiredel-
ser og knust for vire misgjer-
ninger. Straffen 1d pd ham forat
viskulle ha fred, ved hans sér har
vi fitt legedom.

(Jes. 53,4-5).

Jesus var tjeneren, diakonen,
ut fra profetien i Jes. 53, p4 to
miter: Han helbredet de syke og
tok pd den maten pa seg, eller
inn over seg deres sykdommer
og lidelser (Matt. 8,17). Han
kom for 4 tjene alle mennesker
ved 4 gd dpden for dem. Han
flyktet ikke unna den siste vegen
inn i det absolutte mgrke, ogsa
der var han en diakon, en tjener:

Dere vet at de som regnes for d
veere folkenes fyrster, er herrer
over dem, og deres mektige menn
hersker over dem med makt. Men
slik er det ikke blant dere. Den
som vil veere stor blant dere, skal
veere alles diakon, og den som vil
veere den fremste blant dere, skal
veere alles trell. For menneske-
spnnen er ikke kommet for at
noen skal gjore diakoni mot
ham, men for selv i gjere diako-
ni, og gi sitt liv som Ipsepenge for
mange.

(Mark. 10,42-45).

Det problemet vi ofte star
overfor nér vi begrunner diako-
nien ut fra var tro er at vi pi en
méte forankrer den i en annen
verden. Ordene blir pene og til-
passede. Vi blir hgytidelige.
Jesus far samme betydning for
diakonien som Wergeland har
for 17. mai. Den é&ndelige over-
maling virker avsporende over-
for de virkelige utfordringer vi
har. Det virker som en parantes
som likesom m4 vare med.

Diakonien er forankret i den
siden av Jesu liv som ender p4 et
kors. Det er intet pyntelig, det
er ingen religigs rosemaling over
et kors. I var kultur kjenner vi
det bare gjennom fortellingen
om Jesu dpd. I det gamle
Romerriket var korset et sym-
bol. Det var symbol pa den

«Diakonien er forankreti den
siden av Jesu liv som ender pi
et kors. Det er intet pyntlig,
det er ingen religigs rosema-
ling over et kors».
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ytterste utstgtelse, den stgrst
tenkelige skam, og den verst ten-
kelige smerte. I atte hundre ar,
fra ca. 500 ar f.Kr. og til 300 ar
etter ble dette tortur- og henret-
telsesinstrument brukt. Et slikt
torturinstrument kunne ikke
brukes overfor romerske borge-
re. Det kunne bare brukes over-
for ikke-romerske forbrytere av
verste sort.

Det er her diakonien har sitt
utgangspunkt. Den er knyttet til
symbolet for utstgtelse, skam og
lidelse. Den er videre knyttet til
en person som uskyldig ble
idgmt denne lidelse. Jesus pa
korset er ikke noe religigst sym-
bol. Det er et sterkt gjennom-
skjerende menneskelig symbol.
Det symboliserer et av historiens
store justismord. Men Jesus pa
korset symboliserer mer. Jesu liv
endte med et drgyt gjennom-
trengende skrik til Gud: «Min
Gud, min Gud, hvorfor har du
forlatt meg?» Jesus pa korset er
et ikke-religigst symbol. Korset
er reist i det mgrke hvor Gud
ikke synes 4 vare tilstede. I det
gudsforlatte mgrke, hvor et
menneske kaver rundt med den
knugende fglelsen av desperat
tomhet og forlatthet, der stir
korset. Det forteller at den
forste diakonmen ikke bare led
den verst tenkelige dgd, han led
ikke bare denne dgd uskyldig,
han var der, inne i gudsforlatthe-
ten, inne i den absolutte ensom-
heten, alene i sin meningslgse
smerte. Han var ogsa der pa det
stedet vi frykter aller mest,

Han var der hvor spgrsmalet
etter Gud, eller en hensikt, vir-
ker utélelig, fordi virkeligheten
er for naken og ra. Slik som Elie
Wiesel forteller fra Auschwitz i
sin bok «Night» (1969):

To jpdiske menn og en gutt ble
hengt. De andre fangene matte se
pid. De to mennene dpde fprt,
mens pinselen trakk ut for gutten.
Da sa en som sto bak meg: Hvor
er Gud? Qg jeg hadde ikke noe ¢
si. Etter en halv time ropte han
igjen: Hvor er Gud, hvor er han?

Og en stemme i meg svarte: Hvor
er Gud, Han henger der i gal-
gen....

For Elie Wiesel var saken
klar: Hvis det eksisterte noen
Gud som ikke var en Djevel,
matte han vare i galgen hos gut-
ten. P4 en forunderlig mate for-
mulerer han som jgde ogsa det
kristne svar. Her i det ateistiske
helvete starter den kristne gud-
stro. Jesus var et offer: Han bar
den utdlelige smerte, han dgde
de uskyldiges dgd, han opplevde
det ateistiske helvete a ikke se
noen hensikt eller mening. Den
kristne gudstro sier at nettopp i
dette var Jesus Gud. Det finnes
ingen smerte som ikke er hans
smerte, det finnes ingen urett
som ikke rammer ham. Gud selv
kjenner tomhetens og forlatthe-
tens mgrke.

«Diakonien skal fplge menne-
sker pd de veier den fprste
diakon gikk. Deter en tjeneste
som taler og utholder konf-
rontasjonen med smerten,
med uretten, med det gudsfor-
latte mprke. Det er detinnerste
punkt i all diakoni. Det er
pulsdren. Det har korset som
symbol».

Diakonien skal fglge menne-
sker pa de veier den farste dia-
kon gikk. Det er en tjeneste som
tiler og utholder konfronta-
sjonen med smerten, med uret-
ten, med det gudsforlatte mgr-
ke. Det er det innerste punkt i
all diakoni. Det er pulsaren. Det
har korset som symbol. Deter et
tosidig symbaol. Det nekter oss
enhver flukt inn'i religigse drgm-
mer. Det nagler oss fast til vir
egen nakne virkelighet. Samti-
dig er det hapets symbol. Det
forteller at der dypt inne i fortvi-
lelsens helvete, der var livets
Gud. Det kan vare at de som
tilsynelatende holder korset
hgyest, overhodet ikke kjenner

dets mening. Det kan vere at de
som overhodet ikke kjenner det,
utgver de fleste av dets gjer-
ninger.

Og dette er grunnen til at dette
ikke er noen teologisk foreles-
ning, selv om det kanskje begyn-
ner & virke slik. For hvis vi spgr
etter morgendagens diakoni, m4
vi vite hva diakoni er. Et slikt
spgrsmal kan reises historisk og
besvares med & fortelle om de
store diakonale institusjoner
opprinnelse og utvikling, slik
som vi gj@r ndr vi feirer jubileer.
Spérsmélet kan ogsd gjeres
sosiologisk ved 4 telle antallet
diakonisser, diakoner, menig-
hetsséstre og ansatte i andre dia-
konale funksjoner og sparre hva
de gjgr og hvorfor de gjgr det
slik. Vi har hatt mange besg-
kende fra utlandet det siste aret
pd Diakonhjemmet, og alltid
lyder jo det samme spgrsmal:
Hva er diakoni? Og vi har svart
med 4 fortelle om vir historie,
og vi har telt oss selv og vére
gigremdl fremlengs og baklengs
og sidelengs, inntil det langsomt
har gatt opp for meg at disse
menneskene ikke er interessert i
hvor vi var, hvor vi er, hvor
mange vi er, hva vi gjgr og hvor
vi gjor det, men kort og godt
hvem vi er. Hva stir vi egentlig
for? Hva betyr det at vi pAbero-
per oss en kristen tro som moti-
vasjon for det vi gjgr, Hva bren-
ner vi for nd? Ikke for oss selv,
men for andre? Hva kan vi gi det
norske folk som vi skal tjene i
vér diakonia, vir tjeneste?

For en ting er & spgrre om
historien til de diakonale institu-
sjoner og organisasjoner, en
annen ting er a sp@grre om mor-
gendagens diakoni. Selvsagt kan
vi komme dit det sies at Arbei-
derpartiet kom i syttidrene:
Sosialdemokrati er det arbeider-
partiet til enhver tid star for.
Diakoni er den virksomhet som
til enhver tid drives ved Diako-
nissehjemmet, Diakonissehuset,
Menighetss@sterhjemmet og
Diakonhjemmet, samt av sokne-
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diakonene i menighetene. Hyis
spgrsmalet om morgendagens
diakoni skulle besvares ut fra en
slik definisjon, herte det meto-
disk hjemme under den sosiojo-
giske trendforskning: Hyvilke
strategiske planer foreligger i de
store diakonale institusjoner og
organisasjoner? Hvordan vl
disse formes i forhold til den
@vrige samfunnsutvikling?

Men vi ville st4 overfor et stort
metodisk problem. Det er riktig
at norske organisasjoner og
arbeidslag gjerne vil patentbe-
skytte sine dypeste sannheter.
Slik har det til tider 0gsé veart
med forstdelsen av diakonien.
Men dette eren illusjon? Diako-
nien har alltid vokst ut av to
parallelle opplevelser, nemlig
opplevelsen av et gjennomskjz-
rende skrik som har skaket ens
hjerte, og lesningen av Bibelen
om den fgrste diakon, Jesus,
som tjente menneskene. Ingen
kan kontrollere dette skriket
eller eier den boka, heller ikke
tolkningen av den. Denne boka
skaper seg lesere og gj@rere fritt
og freidig hele tiden. Boka kan
skape seg nye diakonisser og dia-
koner langt utenfor de diakonale
institusjoner og organisasjoner.
Diakoner og diakonisser som
aldri har hert ordet diakoni en
gang. Og enda mer truende, den
kan vere i ferd med 3 gjgre det
nd. Kanskje den til og med har
gjort det i mange, mange Ar.

Sagt enda mer presist. Det er
klart at vi ikke kan Spgrre om
diakoniens fremtid uavhengig av
den historie den kjente diakoni
har og de organisasjonsformer
den fremtrer i na. Likesa klart er
det at vi ikke kan la det vare
med det, fordi diakoniens grunn-
lag fremdeles er ukontrollerbart
levende og uroer stadig nye
generasjoner til stadig ny diako-
nal innsats. Vi kan ikke studere
diakonien i historie og samtid og
fremtid uten 4 ha et bilde av hva
det er som beveger mennesker
til diakonal innsats. S4 er det pé
sin side klart at denme innsats

skjer i et bestemt samfunn hvor
valgmulighetene ligger innebygd
1 dette samfunnets historie.

«Om Gud vil at noe skal skje,
skjer det nok allerede et eller
annet sted», heter deti et dypsin-
dig sitat fra en kirkelig diakonal
konferanse i Tokyo 1975 (Urban
Rural Mission, s. 162). Det eret
fornuftig anliggende & ha med
hvis en skal ha et kritisk perspek-
tiv pa sin samtid. P4 den annen
side inneholder sitatet akkurat
den uro som skal prege enhver
kristen virksomhet: «Om Gud
vil at noe skal skje, skjer det nok
allerede et eller annet steds,
Men det behgver s3 absolutt
ikke vare her hos oss. Vi skal ta
det kritiske perspektiv med oss
inn i fremtiden.

«Diakonien har alltid vokst us
av to parallelle opplevelser,
nemlig opplevelsen ay et
giennomskjerende skrik som
har skaket ens hjerte, og
lesningen av Bibelen om den
forste diakon, Jesus, som
tiente menneskene. Ingen kan
kontrollere dette skriket eller
eier den boka, heller ikke
tolkningen av den».

Hvis vi skal tegne norsk diako-
nis utvikling i meget store trekk
i forhold ti] samfunnet, kan en
tale om to store perioder. Den
f@rste gér fra midten av 1800 tal-
let og fram til annen verdensk-
rig, den andre fra den andre ver-
denskrig og fram ti] 1980 arene,

I den fgrste perioden virket
diakonien i et samfunn som ikke
maktet & dekke de mest grunn-
leggende behov for mange av
sine borgere. Situasjonen var
langt fra ulik den vi finner iflere
land i den tredje verden. T den
andre halvdel av denne perioden
utvikles ogsi en konkurransefor-
hold mellom to grunnleggende
ulike syn pa sosial omsorg. Svart
forenklet kan vi si at den kirke-

lige diakoni bide si ngdens
arsak og Igsning ut fra indivi-
duelle faktorer. Samfunnssynet
var moralsk, og moral forkynner
man bare for enkeltmennesker.
Mot denne sto arbeiderbevegel-
sen som bade sa n@gdens Arsak og
Igsning som et kollektiv sam.
funnsanliggende.

I tiden etter den andre ver-
denskrig utviklet dette seg til dis-
kusjonen om offentlig eller pri-
vat drift. Diskusjonen ble ogsa
koplet sammen med verdigrunn-
laget for driften. For Arbeider-
partiet har den moralske sam-
funnsoppfatning vart en an-
stétssten. Partiet kom aldri helt
over stemningen fra fattigkasse
og veledighet nir den mgtte den
kristne diakoni. De grunnleg-
gende verdier for arbeiderbeve-
gelsen var ikke individuell
barmhjertighet og kjerlighet,
men kollektiv rettferdighet. Alle
hadde krav p4 like goder.

I igpet av denne perioden er
et par utviklingstrekk helt klare.
Det farste er at velferdssamfun.
net som vokste ut av sosialdemo-
kratiet, definerte premissene for
diakonien. Det gjelder helt fram
til i dag. De aller fleste institu-
sjoner som kaller seg diakonale,
er  offentlige institusjoner,
Mange av dem har svart £4 kjen-
netegn som i alle fall i det ytre
skiller dem fra andre velferdsor-
ganisasjoner. P4 samme mite er
menighetssgstrene  forsvunnet
fra de fleste menigheter. Helse-
0g sosialfunksjonen knyttet til
menighetss@gstrene er overtatt av
kommunen. N3 er det en klar
overforenkling 4 si at diakoniens
samspill med det offentlige er
negativ. Diakonien har jo gjen-
nom dette nettopp bidratt til &
bygge velferdssamfunnet. Vi
skal jo huske at pd flere hoved-
omrader var diakonien fgrst ute:
Diakonissene var de farste syke-
pleiere, diakonene de farste
mannlige sykepleiere, menig-
hetssgstrene de farste hjemme-
sykepleiere.

Nettopp dette at de diakonale
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institusjoner til stadighet hadde
startet farst, og sa velferdsstaten
overtatt, ble av flere tatt for 4
vare et kjennetegn ved djako-
nien. Diakoni var 3 vare kreativ
og oppfinnsom. Eller: Diakonp;
var a vare flinkest i helse- og
sosialklassen.

«Nettopp deite, at de diako-
nale institusjoner til stadighet
hadde startet fgrst, og sd
velferdsstaten overtatt, ble ay
flere tatt for & veere et kjenne-
tegn ved diakonien. Diakonj
var d vere kreativ og opp-
finnsom. Eller: Diakonivar g
veere flinkest i helse- og
sosialklassen».

Det andre utviklingstrekk var
at velferdssamfunnet aldri ville
makte & ivareta folks behov for
omsorg. Det 14 en bortimot opp-
siktsvekkende naivitet i tanken
om at gkt spesialisering, institu-
sjonalisering og profesjonalise-
ring kunne avhjelpe folks lidel-
$er og problemer. En manglet
rett og slett et realistisk syn pa
mennesket.  Psykologene og
samfunnsviterne som la en stor
del av premissene for tenk-
ningen, hadde tapt kontakten
med de kristne og humanetiske
verdier og menneskesyn.

Ifplge det kristne menneske-
syn har et menneske verdi akku-
rat som det er. Et alkoholiker-
vrak har kongelig verdighet om
han fortsetter 4 drikke seg full
hver eneste dag av sitt liv. Ej
narkoman  prostituert  jente
berer gjenskinnet av Guds her-
lighet om hun fortsetter & tjl-
bringe hver eneste dag p4 gata.
Sosialpolitikerne  spgr  etter
resultater som kan g inn i pro-
sjektutredninger og statistikker.
Det mé vises at forebyggende
arbeid Ignner seg. En kristen
diakonal omsorg ma ngdvendig-
vis spgrre annerledes. Fikk dy

kontakt med et annet menneske,
opplevde dere et pyeblikk ay
varme sammen, ble denne dagen
litt mer meningsfull for han som
satt I veikanten og ropte? Det
dreier seg om menneskelige kva-
liteter som er viktigere samme
hvor langt vi kommer i et liv som
er tilpasset et normalt samfunn.
Dette er kvaliteter som den
kristne diakoni skulle vere
baerer av. Spgrsmalet er bare om
den har latt seg fange av sosial-
politikkens behov for malbare
resultater.

Nir jeg har satt en grense ved
var tid er det fordi vi pa mange
miter opplever et paradigme-
skifte som gir igjen pé alle omra-
der i var erkjennelse. Det duk-
ker ikke plutselig opp, men er
forberedt over de  siste tiar.
Ordet «paradigme» kommer av
det greske paradeigma og betyr
«mgnster». Et paradigme betyr
et tenkemgnster eller en tolk-
ningsngkkel il virkeligheten.
Svart kort kan vi si at paradig-
meskifte bestar i at vi spgr etter
helhet mer enn etter deler. Et
stikkord er «holismes» av det gre-
ske ordet holos, «hel». Etter fire
hundre &rs vitenskapstradisjon i
Vest hvor en i stigende grad har
delt virkeligheten oppifragmen-
Ter sp@r en igjen etter sammen-
heng. Dette har i alle fall tre
arsaker:

1. Innen naturvitenskapen har
en kommet til at det gamle
maskinbildet av tilvarelsen
som har preget vesterlandsk
syn pa fysikken er grunnleg-
gende galt. Bide fysikkens og
biologiens lover ~ er dpne,
Naturlovene er ikke determi.
nert som en tidligere trodde.,
Det fysiske, biologiske og
andelige griper over i hver-
andre pa nye og helt uventede
méter.

2. Innen gkologien ser at det er

livsngdvendig at enhver orga-
nisme har et gkosystem. Alt
mé ha en sammenheng for &
vokse.
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3. 1 virt sosiale og kulturelle
nettverk opplever vi skade-
virkningene av den stigende
fragmentisering. Sosialt bry-
ter storbyen opp nettverket
mellom ektefeller, genera-
sjoner og naboer, Mennesket
blir islolert og ensomt. Kul-
turelt er verdiene blitt Igsre.-
vet fra kulturelle og religigse
tradisjoner og seiler fritt
omkring pa nyreligigsitetens
og komersialismens marked.
Mennesket mister forank-
ring.

Konkret betyr dette for oss at

vi akkurat n befinner oss en

voldsom rivning mellom det

oppsplittende og behovet for en
ny helhet. Vi lever med en med-
isin og et helsevesen som frem-
deles er basert pa en oppsplitting
av mennesket i kropp, sjel og
ind, og behandler mennesket
deretter. Vi ser ogsa klart at @kt
teknologi og farmakologi bare
gker denne tendensen. Samtidig

Ser vi klart at et menneske bare

kan oppleve vekst og modning

som mennesket der hvor krop-
pen, sjelen og dnden far favne
hverandre i en stgrre helhet.

«Etter fire hundre érs viten-
skapstradisjon i Vest hvor en i
stigende grad har dely virkelig-
heten opp i fragmenter spor
en igjen etter sammenheng».

Vi lever midt i en vkende
urbanisering som brer seg som
en lavine i et globalt system. Vi
erkjenner i vart samfunn at helse
0g sosialinstitusjoner etter hvert
vi spille en mindre rolle i
behandlingen av mennesker.
Enten fordi flere og flere tjene-
ster kan tilbys poliklinisk og ved
konsultasjon, eller fordj institu-
sjonene nedlegges. Samtidig m&
vi spgrre: Hvor er det nettverk
som skal ta vare pi de som ,
trenger hjelp utenfor institusjo-
nene? Kjernefamilien gér i opp-
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Igsning og naboskap brytes opp.

Det er den brytningsprosess vi
star i akkurat na, og den vil ikke
bli mindre fremover. Vére kunn-
skaper om psykiske og sosiale
prosesser vil gke, var teknologi i
helsesektoren vil gke sammen
med farmakologien, men vare
muligheter til 4 ivareta menne-
sker som hele mennesker vil
minke. Virives mellom to virke-
lighetsbilder, et teknologisk og
et  humanistisk. Diakonien
befinner seg midt i denne riv-
ning.

«Vi rives mellom to virkelig-
hetsbilder, et teknologisk og
et humanetisk. Diakonien
befinner seg midt i denne
rivaing».

Den gang diakonien oppstod
var fattigdom og den ngd som
ble fgdt ut av denne, den stgrste
utfordring. Diakonien befant
seg der hvor frigjgringsteolo-
gene og de kjempende menighe-
ter na befinner seg i den tredje
verden. Vir utfordring i vart
samfunn er annerledes, men den
er ikke mindre. Vi kjemper for
et helt menneske mot alle de
krefter som river det istykker.
Det gjelder innen den med-
isinske virkelighet hvor menne-
skets kropp og sjel fordeles pé
ulike spesialiteter, og hvor man
har glemt menneskets 4nd. For
vileverien tid, da opplevelse av
eksistensiell angst, altsi ropet
om mening, anses for sykt og
henvises til psykiatere. Det gjel-
der ogsé i menneskets omver-
den. Menneskets ngd er at deter
rotldst og uten sammenheng,
Det lever ensomt og ofte degr det
ensomt. I den tredje verden har
frigjgringsteologene viget & ana-
lysere det samfunn de lever i og
kalt kirken til kamp. I den vest-
lige verden mangler vi en tilsva-

rende analyse. Morgendagens
diakoni trenger en forstaelse av
det samfunn som river menne-
sket istykker inne i seg sclv og i
forhold til andre.

Men morgendagens diakoni
trenger mer enn det. Den fgrste
diakon, Jesus, sa: «Ga derfor
ut!» I stigende grad har diako-
nien gitt inn. Den har gétt inn i
stérre og finere institusjoner, og
der har den gtt inn i velprgvde
og veletablerte behandlings-
mgnstre, Den har i de siste ar
0gsa gatt inn i menighetene og
inn i den tradisjonsbundne litur-
gien, teologien og bibelstudie-
gruppene. - Diakonien har gatt
inn, det er pa tide den begynner
a g ut.

. Det gjelder selvsagt konkret
idet mye av sykepleien vil skje
ute i bydelene og ikke pa institu-
sjonene. Det gjelder ogsd HVPU
diakonien som vil neerme seg dia-
konalt feltarbeid. Det gjelder
muligens ogsd menighetsdiako-
nien, hvis den viger a titte over
menighetens ghettomurer som
ikke blir mindre.

Men ut mé diakonien ogsé g
pé en annen méte. Det m4 bryte
ut av den pyntelighet som sa ofte
hviler over den. Den sanne dia-
kon gar der hvor Jesus gikk. Hvis
de som bruker ordet diakoni, vil
gjore det med rette, ma de ga
samme veien. Diakoniens tegn
er et kors. Det er skammens,
lidelsens og det gudsforlatte
mgrkets symbol. Skal diakonien
g4 ut, ma den krype ut av seg
selv og vige. Den ma oppseke
livets grenseinstitusjoner. Der
ma vi vige & vaere der hvor en
ofte bare kan feile. Hvor resulta-
tene ikke kan males, og hvor
meningen bare kan tros. Hvis
diakonien vager & vere der hvor
n@den er verst og tyngst og mest
skammelig, da gar den ut, selv
om den befinner seg inne ved en
sykeseng.

Hvis ikke dette skal ende i
festtaleretorikk, md vi spgrre
hvordan skal dette bli mulig? Og
vi kan i alle fall klart svare: Det

er ikke mulig der hvor de diako-
nale utdannelsesinstitusjonene
kastrerer seg selv andelig i angst
for ikke & virke serigse og profe-
sjonelle nok. Visom er lerere og
dere som er studenter, vi ma
sammen spgrre: Hvis vi skal sta
ved livets yttergrense, hvor skal
vi da hente kraften fra? For skal
vi std der og vare til noen nytte,
da ma vi f4 lov til & ta var tro og
vart hip med oss. Da kan ikke
fagforbundorienterte  ramme-
planleggere og vage pedagoger
skjule seg i livssynsngytralitet og
verdipluralisme. Hvis det er slik
at sosialpolitikerne né innser at
de trenger mennesker med glgd,
med tro og hap inn i helse- og
sosialpolitikken, da méa de gi oss
som planlegger morgendagens
diakoni pa de diakonale utdan-
nelsesinstitusjoner lov til 4 gi
vare studenter denne tro og
dette hdp i undervisningen. Da
md de lufte ut de siste rester av
syttiarenes trosangst, og slippe
troen, hapet og kjerligheten 1gs.
De bgr ikke vere redde, vi skal
ikke snikevangelisere eller mis-
jonere mennesker i ngd, for det
er imot kjerlighetens vesen &
krenke et menneskes integritet.
Men vi ma fa lov til 4 bygge inn
1 planene det som gir oss styrke
ndr vi stir overfor lidelsens
meningslgse helvete: Synet av

«Hvis det er slik at sosialpoliti-
kerne nd innser at de trenger
mennesker med glgd, med tro
0g hdp inn i helse- og sosialpo-
litikken, da ma de gi oss som
planlegger morgendagens
diakoni pd de diakonale
utdannelsesinstitusjoner lov
til G gi vare studenter denne
tro og dette hdp i undervis-
ningen. Da ma de lufte ut de
siste rester av syttidrenes
trosangst, og slippe troen,
hdpet og kjerligheten lps».
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den fgrste diakon, som bar dette
m@rke inn i livet hos Gud som
reiste han opp fra det dpde. Nar
skriket i angst og smerte skaker
0ss, da méa vi fa lov til 4 ta dette
skrik med det sted i vare liv hvor

vi gyner lyset fra en ny dag.
Hvis dette si skal bli noe mer
enn retorikk ved en hgytidelig
stund, da mi dere studenter
begynne 4 bli utdlmodige. Dere
mé spgrre: Hvor er den kunn-
skap som forvandler mennesker,
hvor er den kunnskap som kan
gl meg trygghet, gi meg fast
grunn under fgttene nir frykten
rir opp og ned ryggraden? Hvor
er den kunnskap som &pner mitt
liv for kilden som stadig gir nytt
livi tid og evighet. Og vi som er
lerere ma vige 4 ga nye veier i
var planlegging og undervisning.
Vima vige i ta oss selv pa alvor
ndr vi sier at vi tror, og vi ma
kreve & bli tatt pd alvor av fagfor-
bund og politikere nar vi hevder
at nettopp i vér tro ligger var
styrke. Det er ingen flukt fra vir-
keligheten, men for oss er det et
steg inn i den som setter oss i
stand til 4 bazre det uutholdelig

mgrke sammen med andre.
|

Hopgskolerektor Helge Kvanvig
Diakonhjemmets
Hggskolesenter,

Postboks 184 Vinderen,

0319 Oslo

IM og HVPU-reformen

Forkortelsene skulle vere vel-
kjente, det dreier seg om Indre-
misjonen og helsevern for psy-
kisk funksjonshemmede. Neft-
Opp i &r gjennomfgres en av var
generasjons  stgrste  sosialpoli-
tiske reformer: Overfgringen av
psykisk funksjonshemmede fra
en tilverelse pé institusjon til
integrert liv i hjemkommunen.
Reformen er omstridt, mange
mener at det ikke er noe frem-
skritt & legge ned et stort antall
institusjoner  hvor funksjons-
hemmede har hatten trygg tilvee-
relse under tilsyn av kvalifisert
personell. Tross store statlige
overfgringer hersker det tvil om
kommunene har de ressurser
som kreves for leve opp til det
ansvar de fir som en konsekvens
av reformen.

For vér del er vi positive til
reformens primzre mal: psykisk
funksjonshemmede skal i stgrste
mulig grad f4 leve i sitt opprinne-
lige nzrmiljg og ikke adskilles
fra samfunnet omkring seg. Sa
fér vi hape reformen ikke presses
igiennom raskere enn den folges
opp med ressurser.

Né er ressurser ikke bare
penger. I denne sak er der i minst
like stor grad sp@rsmél om men-
neskelig vilje til 4 gjgre de funk-
sjonshemmedes integrering
mulig. Fra denne plass vil vi
sende ut en utfordring til indre-
misjonsarbeidet utover landet:
HVPU-reformen representerer
utfordringer og muligheter for
indremisjonen!

Utfordringen er pa den ene
siden & ta konsekvensen av vart
kristne menneskesyn. Funk-
sjonshemmede har fullt menne-
skeverd og ber ogsi innenfor kri-
stent arbeid m@tes med et tilbud
tilpasset sine forutsetninger.
Ikke minst gjelder dette barn og
ungdom. Na far vi hgre om bede-

hus hvor det legges til rette for
aktivitetstilbud for psykisk funk-
sjonshemmede barn og unge?
Kan det tenkes at indremisjons-
foreninger og kor kan vare
utgangspunkt for omsorgsgrup-
per og stgttekontakt?

Forst og fremst er vér utford-
ring og na ogsa de psykisk funk-
sjonshemmede med evangeliet.
Ingen diskriminering er alvorli-
gere enn & begrense misjonsar-
beidet til dem som er friske og
fungerer «normalts. Ogsa psy-
kisk funksjonshemmede trenger
a mgte frelseren Jesus, og erfa-
ring viser at hvor det finnes vilje
finnes det veier.

Det ligger muligheter i 4 ta
psykisk funksjonshemmede med
blant malgrupper for indremi-
sjonsarbeidet. En ting er at det
ved henvendelse til kommunale
myndigheter kan vise seg & vere
gkonomisk stgtte & oppna,
Langt viktigere er den kontaktf-
late og et slikt vitnesbyrd et slikt
engasjement vil fgre med seg.
Og alle som har arbeidet blant
psykisk funksjonshemmede vet
at arbeid med disse medmenne-
sker gir mye tilbake. I et sam-
funn med var tids mal pa hva
som er materielt og helsemessig
vellykket, hjelper de funksjons-
hemmede oss 4 se andre — og
viktigere — verdier.

Vi lar utfordringen egd til
indremisjonsfolket: HVPU-
reformen kaller til innsats.
Mulighetene er mange.

La oss gé inn i dem!

(For Fattig og Rik)



