Kan Luther frigjore til

Har Luther og hans teologi
noe a bidra med i forholdet
til diakoni og tjeneste? Hvor-
dan har Luther og reforma-
sjonen omformet samfun-
net? Hvilke fenomener i da-
gens verden kan kalles spesi-
fikt "lutherske"? Det er
spgrsmal som opptar oss nar
vi markerer at det i ar er 450
ar siden Luthers dgd.

Av GUNNAR HEIENE,
MENIGHETSFAKULTETET

uther som forlgper for diako-
I nien blir understreket av en

av de mest kjente Luther-for-
skerne i dette drhundret, Karl Holl.
Holl ser Luther i ncer sammenheng
med nytiden. Pdes. er evangeliet og
Gudsriket totalt forskjellig fra denne
verden. Pdas. er det likevel et be-
stemt "kulturmal" i Luthers teologi.
Selv om den verdslige kultur er un-
derordnet Guds rike, sd skal den
kristne kjeerligheten veere 1 virk-
somhet i verden. Den kristne kjcer-
lighet skal pdvirke menneskene og
fellesskapet. Kulturens sanne opp-
gave ligger ifplge Luther i mennes-
ket selv, men ikke bare i mennesket
som enkeltindivid, men i forholdet
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mellom mennesker, alts4 i fellesska-
pet.

Det ene aspektet som blir fremhe-
vet her, er Luthers personlighetsbe-
grep og den ansvarsfplelse som lig-
ger i dette. Luthers rettferdiggjgrel-
sesleere og tanken om kristenmen-
neskets frihet fgrer til en frigjgring
av ansvarlighet og skapende krefter
som far positive fglger for den en-
kelte og for fellesskapet, ifplge
Holls Luthertolkning. Den som er
frigjort i Kiristus, arbeider ifglge
Luther av indre lyst, og derfor er den
lutherske kallsetikken en direkte
folge av det sentrale rettferdiggjgrel-
sesbudskapet.

"“Tre og syv bgr ikke veere ti, de er
ti. P4 samme méten med den som er
rettferdig. Han bgr ikke leve rett og
gjore godt, nei, han lever rett og gjgr
godt."

Men ogsd fellesskapsbegrepet
har sitt scerpreg hos Luther, og det
ser vi i hans Kkirkeforstielse, som
ifglge Luther bygger pd tanken om
et fellesskap mellom frigjorte men-
nesker som er fgrt sammen gjennom
Guds ord, uten tvang. Alle har rett til
4 fgle seg som lem av fellesskapet,
og plikt til & virke som det.

Det er pd denne bakgrunn at Lut-
her kan fremheve nestekjeerlighets-
budet som det grunn-
leggende bud for felles-
skapet. Bide Luthers
oppfatning av den an-
svarlige, frigjorte per-
son og av fellesskapet,
iscer det kirkelige fel-
lesskapet som formid-
ler av nestekjcerlighet, peker i ret-
ning av at den diakonale dimensjo-
nen ved kristenlivet blir fremhevet.
Nestekjeerligheten skal altsi be-
stemme strukturen for den synlige
kirke, og det samme gjelder for sta-
ten og det politiske fellesskap. Sta-
ten er ikke et mél i seg selv, bare et
middel for et hgyere formal.

"Nestekjeerlighet akter ikke sitt
eget, ser ikke p& om noen er stor el-
ler liten, men ser p4 hva som er nyt-
tige og ngdvendige gjerninger for
nesten og menigheten."

Denne forstdelsen av nestekjcer-
ligheten som konstituerende for fel-
lesskapet fikk blant annet konse-
kvenser for Luthers syn pi gkono-
miske spgrsmédl. Hans skepsis over-
for pengegkonomien og rentesyste-
met er vel kjent. A lane ut penger
uten renter holdt han for 4 veere en
kristenplikt, forutsatt at en selv
hadde overskudd og mulighet for
det, og at den andre ikke var arbeids-
sky.

Det er mange belegg for at Luther
fremhevet forpliktelsen til diakonalt
arbeid og omsorg overfor trengende.
Ofte viste han til ordet fra 5 Mos
15,4 ("Det skulle ikke finnes noen
fattige hos deg") som mél for en
planmessig fattigpleie. I forhold til
den tradisjonelle fattigpleie i den ka-
tolske kirke og i datidens byer er
Luthers tanker et framskritt, ikke
minst fordi Luther her tenkte mer
helhetlig og planmessig enn den tra-
disjonelle fattigpleie, som konsen-
trerte seg om 4 gi almisser til de aller
nederste lag i befolkningen. Luther
var ogsd opptatt av andre svake

"DEN SOM VIL GIORE GODT, MA
GJORE DET PA EN @DSEL MATE."
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grupper og av 4 forebygge ngd, blant
annet gjennom sosiale tiltak for &
hindre kapitalen i 4 ta over sty-
ringen. Blant annet la han vekt p4 at
full gkonomisk frihet ville fgre til at
de gkonomisk svakere ville bli un-
dertrykket. Gjennom sakalte "felles-
kasser" var han opptatt av 4 gi stgtte
for eksempel til kapitalsvake hand-
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diakonalt engasjement?

verkere.
Luther  tenkte
seg at forvalt-

ningen av felles-
. kassen skulle skje
gjennom et samar-
beid mellom kirke
og g@vrighet, men
det ble aldri opp-
rettet noe eget kir-
kelig embete for &
ta seg av denne
oppgaven. Enkelte
steder, som i Hes-
sen og Wiirttem-
berg, ble tittelen
"diakon"  brukt,
men bare som et
navn, uten noen
realitet bak. I ste-
det ble forvalt-
ningen overlatt til
de borgerlige
myndigheter, og
selv om de samti-
dig skulle fgle seg
som redskaper for
kirken, ble det i
praksis liten kon-
takt mellom me-
nighetene og dette
omsorgsarbeidet.
Et annet problem
var at det ble stilt
lite midler til ra-
dighet for det dia-
konale arbeid, slik
at det stort sett méitte basere seg pa
offer og almisser, i liten grad p4 kir-

kegodset.
Calvin greide derimot & in-
stitusjonalisere diakonien,

blant annet ved at han regnet
diakonatet med til embetet. I
Geneve ble en mer integrert di-
akoni, med samarbeid mellom
kirken og byens myndigheter,
opprettet, og denne modellen fikk
betydning for flere av de land som
mottok innflytelse fra calvinismen,

for eksempel Frankrike, Nederland
og Skottland.
Nér det gjelder diakoni forstatt

"EN KRISTEN SKAL SI LITE
0G GJORE MYE."
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som menighetsoppgave og institu-
sjon, har Luther og den tidlige Iut-

herdom alts4 lite &
bidra med. Anner-
ledes er det nér vi
tenker pd Luthers
teologi som hel-
het, ikke minst pd
hans leere om kal-
let.

LUTHERS KALLS-
ETIKK

I den norske dia-
konidebatten pa
1970-tallet var det
uenighet om det
gikk an & be-
grunne diakonien
ut fra Luthers
kallsetikk. Selv er
jeg ikke i tvil om
at dette er en vik-
tig impuls for dia-
konalt  engasje-
ment, nettopp
fordi den luther-
ske kallsetikken
forbinder ska-
pelse og forlgs-
ning og springer
ut fra det sentrale
i Luthers teologi,

rettferdiggjgrel-
seslceren.
Ifplge  Gustaf

Wingren (Luthers
ldra om kallelsen)
bruker Luther al-
dri ordet kall (vo-
catio eller Beruf) om ikke-kristnes
arbeid. Kallet er den kristnes inde-
lige eller verdslige arbeid,
mens alle mennekser har en
"stand" eller et "embete".
Bakgrunnen for Luthers
kallsetikk er middelalderens
skille mellom 4&ndelig og
verdslig arbeid, som for ek-
sempel kom til uttrykk gjen-
nom klostervesenet. Bare de som er
spesielt opptatt av &ndelige og religi-
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gse sysler har et kallsarbeid, dvs. de
som fglger de "evangeliske rad"
(fattigdom, sglibat, absolutt lydig-
het).

Luthers oppgjgr har basis i det
sentrale i Luthers teologi, leeren om
rettferdiggjgrelsen ved tro alene. I
1521 la han i skriftet Om munkelgf-
tene grunnlaget for kallsleeren, og
aret etter, i Kirkepostillen, brukte
han ordet "kall" (Beruf) fgrste gang
som uttrykk for rent verdslige sysler.
Munke-standen er en falsk stand,
skriver han her. I en preken fra 1529
sier han:

"Vi skal med god samvittighet bli
veerende 1 vart kall og vite at det blir
utrettet mer ved slike gjerninger enn
om en hadde grunnlagt alle klostere
og holdt alle ordensregler; ja, selv
om det er det aller simpleste husar-
beid."

Kallsarbeidet skal tjene andre.
Som eksempler bruker Luther mo-

"HELE DET KRISTNE LIV BESTAR I DISSE
TO TING: TRO PA GUD OG HJELP TIL NES-
TEN. DET L&ERER HELE EVANGELIET. DET

SKAL FORELDRE FORTELLE SIN BARN
HJEMME OG ALLE STEDER."

ren som har omsorg for sitt barn, fa-
ren som stdr opp om morgenen og
arbeider for & skaffe nok til livets
opphold.

Det er Gud selv som er virksom
gjennom kallsarbeidet. Det er en del
av Guds fortsatte skaperverk i natu-
ren. For eksempel sier Luther at Gud
vil melke kuene gjennom den som
har dette som kall. Gud "tvinger"
egoistiske mennesker til & ta ansvar
for andre. Kallet er en "maske" for
Gud. Men vi mé skjelne mellom
masken/rollen og Gud selv.

Kallet har sin plass p4 jorden, ikke
1 himmelen. Det er rettet mot nesten,
ikke mot Gud. Det har ikke noe &
gjore i gudsforholdet nér det gjelder
spgrsmélet om salighet og frelse.
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“KRISTENLIVET ER IKKE A VGERE GOD, MEN A BLI GOD,
IKKE A VERE SUNN, MEN A BLI SUNN, IKKE A V®ERE, MEN A
BLI, IKKE RO, MEN BEVEGELSE."

Kallet hgrer hjemme p4 lovens plan,
ikke pa evangeliets.

Likevel er det en dyp sammen-
heng, bade vertikalt og horisontalt:

Vertikalt er kallet sett fra Guds
synspunkt uttrykk for Guds kjeerlig-
het, og sett fra menneskets syns-
punkt mottar mennesket mottar
Guds gaver fra dem som skjgtter sitt
kall.

Horisontalt er kallsarbeidet kors.
Det er med pé 4 gjgre en lovens gjer-
ning og dgde det gamle mennesket:

"Nér Gud vil frelse en munk,

tvinger han ham
til 4 befatte seg

med  verdslige
ting".
Gjennom kal-

let drives gjer-
ningene ut mot
nesten og troen
alene stiger opp
mot himmelen,
ifglge  Luther.
Béde forkynnel-
sen av evange-
liet og det verdslige kallsarbeidet er
et ledd i Guds kamp mot synden og
Djevelen. Ogsd ikke-kristne kan
brukes av Gud. Gud tvinger alle
mennesker til & ta hensyn og vise
omsorg:

"Gud har ordnet det slik at den
ene skapningen alltid skal tjene den
andre.”
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Sammenfattende kan vi si at kall-
setikken har tre sentrale hovedtan-
ker:
e Mennesket er Guds medarbei-
der.
* Mennesket er skapt til tjeneste
for nesten.
o Kallsarbeidet er et kors som
oppdrar den kristne.
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LUTHERS TEOLOGI - DIAKONALT
ENGASJEMENT

Luthers teologi bygger bro over de
mange splittelser som preger vir
moderne livsfglelse, mellom inder-
lighet og ytterlighet, mellom hellig
og profant, mellom kirke og verden,
mellom tro og viten.

Det skjer for det fgrste gjennom
en trinitarisk teologi som understre-
ker samenhengen mellom den Gud
som er neer gjennom skapelse, for-
lpsning og helliggjgrelse, og som
gjgr mennesket til sin medarbeider.
En rett diakoni m4 forankres béde i
skapelse og forlgsning, og den m4
alltid leve i spenningsfeltet mellom
den kirkelige forankring og ipenhe-
ten for verdens ngd.

For det andre skjer denne sam-
menkobling gjennom en kristologi
som forbinder det vertikale og det
horisontale og som inneholder Igftet
om den kommende Kristus, som 4p-
ner for en framtid for verden.

For det tredje skjer denne sam-
menkoblingen gjennom rettferdig-
gjorelsens dimensjon i menneskeli-
vet, som innebcerer at fremmedgjg-
ringen bare blir overvunet gjennom
troen, slik at den rettferdiggjorte kan
leve troens nye liv i frihet og med-
menneskelighet. Det er dette Die-
trich Bonhoeffer sikter til nar han
snakker om kristentroens dennesi-
dighet.

Luthers teologi er derfor en fri-
gjorende teologi — ogsd med tanke
pd 4 skape rom for ekte diakonalt
engasjement. Det er en teologi som
forbinder rettferdiggjgrelse med
konkret, aktivt engasjement for
medmennesker og som oppfatter
nestekjeerlighet som selve struktu-
ren i det kristne livet i verden.



