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Sammanfattning

Uppsatsen handlar om diakonatsforstaelsen i en kontext dar definitionen av evangelisk-
luthersk trohet mot Bibel och bekannelse forutsatter att prastambetet forbehalls man,
samtidigt som kvinnor kan vara diakonissor. Kvinnan forstas i kontexten som mannens
underordnade like i bade hem och férsamling. En utredning at Missionsprovinsen foreslog att
diakonatet skulle delas och manliga diakoner inlemmas i Ordets &mbete. Detta, visar min
forskning, leder till att diakonissan blir en lekman bland andra. Den enda diakonissa som

finns ar emellertid prastfru och far darigenom vara forebild for en annan diakonatsforstaelse.

| denna modell, nadeshushallsmodellen, forstas diakonatet som ett enda kvinnligt &mbete,
oppet for bade kvinnor och méan. | modellen kan ett manligt prastambete och ett kvinnligt
diakonat vara ett enda Kyrkans ambete i tat gemenskap, communio, utan att kvinnor ingar i
Ordets och sakramentsforvaltningens ambete. Diakonatet skapas forst ur monopresbyteratet
som Eva ur Adams sida, till att vara hans medhjalpare. Tva blir sedan ett i analogi med
mannens och kvinnans forening i dktenskapet och Kristi forening med sin brud Kyrkan i
nattvarden. Vid méassan synliggors dessa roller da préasten som Kristusrepresentant ar
utgivande medan diakonatet som representant for Kyrkan tillsammans med resten av
forsamlingen &r mottagande. Av &ktenskapsanalogin foljer att presbyteratet har ett sarskilt

ansvar for diakonatets forsorjning, bade i egenskap av sakramentsforvaltare och herde.

Diakonatet upphojer presbyteratet genom att vara underordnat och underlattar darigenom
herdens ledarskap. Nar prasten i sin tur visar diakonatet aktning som forsamlingsmoder
upphojer han indirekt prastambetet. Diakonatets funktion i forsamlingen bestdms av
herdedmbetet vilket mojliggor olikheter mellan fromhetstraditioner och personer, fast det ar
samma ambete. Vid plantering av forsamlingar i hem kan prast och diakonissa tillsammans
stddja man och kvinna i deras roller som familjens prast och familjens diakonissa, samtidigt

som préasten &r herde och sakramentsforvaltare.

Missionsprovinsen kunde 6vervaga att viga lekmannapredikanter och betrodda husfader till
oavldnade préster med begrénsad juridistiktion istallet for till liturgiska diakoner. Det vore
onskvart med fler sakramentsforvaltare for att kunna nyplantera massfirande husférsamlingar.
Genom utveckling av diakonatet och tatare méssfirande kan Missionsprovinsen tydliggora
enheten med Kyrkan genom dmbete och sakrament, vilket ar viktigt ndr den organisatoriska
enheten med Svenska kyrkan gatt forlorad. | massan ges ocksa kraft till tjanst - diakoni - fran

brudgummen Kristus, han som sjalv &r huvudet for sin kyrka.



Forord

Det dr med stort intresse och inte sa lite fascination jag under mitt vuxna liv stiftat bekantskap
med den Bibel- och bekannelsetrogna lutherdomen och flera av dess organisationer inifran.
Att den casestudie som hér ligger for handen allteftersom kom att dgna diakonatet allt storre
uppmarksamhet har delvis med min énskan att sjalv fa inga i detsamma att géra, men det
beror ocksa pa min obotliga nyfikenhet som forskare. Att diakonatet vackte mitt intresse
berodde inte pa dess framskjutna plats — tvartom var det snarare avsaknaden av synligt

diakonat inom den Bibel- och bekannelsetrogna lutherdomen som fick mig att fundera vidare.

| en kontext dar enbart man har tilltrade till prastdmbetet, kunde man ju ténka sig att det
kvinnliga diakonatet skulle vara sa mycket viktigare an i Svenska kyrkan dar manga kvinnor
valjer att bli praster. Diakonatet skulle kunna ha en viktig roll bdde som mojlig vég att ta vara
pa kvinnors gavor och kallelser i arbetet for Guds rike, men ocksa som signal till det
omgivande samhallet att den radande ambetssynen inte alls behdver innebara att kvinnor
marginaliseras. Nu tycktes snarast avsaknaden av ett vél etablerat diakonat ytterligare

forstarka den bilden.

Ganska snart insag jag emellertid att jag klivit in i en kontext dar den inre logiken var stor, om
an svarbegriplig for utomstaende. Detta tilltalade mig som teolog med intresse for dogmatik.
Kanske fanns forklaringen till det i teorin existerande men i praktiken véldigt osynliga

diakonatet i denna inre logik, eller i brytpunkten mellan denna logik och omgivningens?

| min magisteruppsats behandlade jag Svenska kyrkan och synen pa Kyrkan som mor kopplad
till mariologi och konstaterade da att en sadan ecklesiologi forutsatter en antropologi som ser
kvinnan som underordnad mannen.! I den har uppsatsen, behandlas synen pa diakonatet i en

kontext dar denna inom Svenska kyrkan omstridda antropologi &r vedertagen.

Missionsprovinsen ar en liten och forhallandevis ny organisation, bildad med det uttalade
syftet att tillgodose prastvigning av man. Det ar darfor forstaeligt att inte alla fragor har fatt en
ordentlig genomlysning. Det & min forhoppning att min forskning ska bidra till fortsatt

reflektion om diakonatets roll, bade i Missionsprovinsen och inom diakoniforskningen.
Nyliden 2017-05-07

Gunvor Vennberg

L http://umu.diva-portal.org/smash/get/diva2:610443/FULLTEXTO1.pdf, sid 40. &tkomst 2017-05-07
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1 Inledning

1.1 Bakgrund

1.1.1 Begreppsforklaringar

Diakoni betyder tjanst. Diakonatet bestar av personer som vigts till en sarskild tjanst, till
diakoner eller diakonissor. Ofta, men inte alltid, betecknar titeln ’diakon” en man och titeln
“diakonissa” en kvinna. For tydlighetens skull kommer sa vara fallet i denna uppsats nér inte
annat anges. Det karitativa diakonatet forknippas med kyrkans karleksgérningar, ett utfléde av
den kristna tron i praktisk handling till sarskild omsorg om svaga och behdvande. Om tjansten
i stor utstrackning inneb&r medverkan i gudstjénster dr diakonatet istdllet "liturgiskt”. Luther
forstod diakoni som en Karitativ tjanst och kritiserade det ensidigt liturgiska diakonat som
vuxit fram i medeltidskyrkan. Samtidigt menade han att diakonin var ett ansvar for alla kristna

inom ramen for det allmanna prastadémet. 2

Diakonatet kallas av Luther “ett 1dngt ringare dmbete” #n predikodmbetet.® Nar ordet
“dmbete” anvénds i uppsatsen ska det ses utifran Luthers anviandning av begreppet och inte
definitionsmaéssigt som en del av vad Augsburgska bekannelsen (CA) kallar predikoambetet
eller pd latin ministerium ecclesiaticum. # Jag kommer istallet anvanda begreppen
“evangelieforkunnelsens och sakramentsforvaltandets &mbete”, ”Ordets &mbete”, ”Ordets och
sakramentsforvaltningens ambete”, ”herdedmbetet”, ’presbyterat”, ”prést” och ”préstambete”
nar jag specifikt avser ambetet i CA artikel V och dess foretradare.® En biskop vigs forst till
prast och ingdr darfor alltid nar dessa begrepp anvands om inte biskopsambetet namns sarskilt
darutdver. Begreppet monopresbyterat avser en ambetsforstaelse déar endast prastambetet

anses vara ministerium ecclesiaticum.®

Det grekiska ordet ekklesia i Nya Testamentet kan syfta bade pa en lokal férsamling och pa

hela Kristi kyrka.” Den gren av teologin som behandlar laran om ekklesia kallas ecklesiologi.

2 Nordstokke, 2011, 76-77.

3 Nordstokke, 2011, 76.

4 Nordstokke, 2011, 78-79.

5 Svenska kyrkans bekdnnelseskrifter, 1957, 58.
6 Brodd, 1992, 49.

7 Biskopsméotet 1990, 6.



For att skilja pa lokalforsamlingen och Kristi kyrka i sin helhet, kommer den senare i
uppsatsen betecknas som Kyrkan. Lokalférsamlingar, och dit rdknas da ocksa grupper med
beteckningen koinonia som betyder férsamlingsgemenskap®, kallas i uppsatsen med ett
samlingsbegrepp “férsamling”. FOr flera forsamlingar som inte ensamma utgor hela Kristi
kyrka anvands samfundsnamn eller “kyrka”. Organisationer som inte gor ansprak pa att vara

samfund kallas ”sammanhang”.

1.1.2 Missionsprovinsen och diakonatet

Missionsprovinsen bestar av 15 koinonior och 13 betjinade gudstjanstgemenskaper. °
Provinsen konstituerades den 6 september 2003. En koinonia &r en gemenskap ansluten till
Missionsprovinsen medan de betjanade gudstjanstgemenskaperna drar nytta av praster vigda
av provinsen utan att sjalva vara anslutna. Under de forsta 10 aren vigdes 44 praster, tva
diakoner och en diakonissa.' I provinsordningen som enligt pafoljande paragraf ar tillamplig
aven pa diakonatet star det att Missionsprovinsen inte ska anta och viga “fler prister én det
finns behov av inom Missionsprovinsen.” Utifran statistiken &r det inte sjdlvklart att

Missionsprovinsen har behov av ett manghévdat diakonat.

Missionsprovinsens kyrkosyn forklaras i provinsordningen utifran CA VII: ”Kyrkan ir de
heligas samfund i vilket evangelium rent forkunnas och sakramenten ratt forvaltas”. Denna
kyrka dr bade synlig och osynlig och tar lokalt gestalt 1 en gudstjénstfirande gemenskap” fran

vilken all mission utgar.

Det ar en kontroversiell uppgift att forsoka avgransa vad Svenska kyrkan respektive
Missionsprovinsen ar i forhallande till varandra. Missionsprovinsens provinsordning fastslar

under rubriken ”Identitet” att

Missionsprovinsen &r en del av ’den enda, heliga, allminneliga och apostoliska
kyrkan”. Den &r en fri provins av Guds kyrka och forsamling i Sverige, pa den
ofdrandrade evangelisk-lutherska bekannelsens grund. Den star i kontinuitet med den
andliga tradition som har vuxit fram och forvaltats i enlighet med denna bekannelse

inom Svenska kyrkan, och betraktar sig som ett icke-territoriellt stift i denna tradition.

8 Biskopsmé&tet 1990, 45.
® www.missionsprovinsen.se/koinonior atkomst 2016-10-22
10 www.missionsprovinsen.se/aktuellt/aktuellt=2/380-missionsprovinsen-i-Sverige-10-ar Atkomst 2016-10-22
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Missionsprovinsen efterstravar goda relationer med Bibel-och bekénnelsetrogna

dmbetsbarare, lekman och forsamlingar i Svenska kyrkan.!

Att definiera Missionsprovinsen som en del av Svenska kyrkan ar emellertid problematiskt
eftersom Svenska kyrkans organisatoriska foretradare tydligt motsatt sig det.2 Det gar inte
heller att definiera Missionsprovinsen som ett eget samfund sasom dessa féretradare vill da

provinsen inte menar sig vara ett sadant.

Eftersom Missionsprovinsen har biskopar som verkar inom samma geografiska omrade som
svenskkyrkliga biskopar och Svenska kyrkan inte har nagon ordning for icke-territoriella stift,
sa ar det rimligt att betrakta missionsbiskopens tillsynsomrade, d v s Missionsprovinsen, som
organisatoriskt fristdende fran Svenska kyrkan. Aven om Missionsprovinsen inte kan
betraktas som ett regelratt samfund, gar det utmarkt att definiera Svenska kyrkans
organisation sa att Missionsprovinsen som organisation inte ryms inom den. Begreppet

Svenska kyrkan omfattar i uppsatsen alltsa inte Missionsprovinsen.

Missionsprovinsen vill a andra sidan tydligt tillh6ra Svenska kyrkans tradition. Det ar darfor
rimligt att i unders6kningen av Missionsprovinsen relatera Missionsprovinsens
stéllningstaganden och praktik till Svenska kyrkans. Jag kommer darfor betrakta
Missionsprovinsen som en partikuldr kontext inom Svenska kyrkans andliga tradition, om &n
inte inom Svenska kyrkan som organisation. Sa aven om inte begreppet Svenska kyrkan nar
det anvands rymmer Missionsprovinsen, sa kommer begreppet Missionsprovinsen anda

forstas som en del av Svenska kyrkan i vid bemarkelse.

Under rubriken ”Andamal” konstateras att Missionsprovinsen vill bidra till missionen i
Sverige och mgjligheterna for manniskor att ”kunna fira gudstjénst i Ande och sanning”, att
den darfor vill stodja de anslutna gudstjanstgemenskaperna, sddana som betjanas av dess
préster samt “medverka till bildandet av nya”. Missionsprovinsen ska for dessas behov “prova
och insitta Ordets tjdnare enligt apostolisk tro och ordning” samt uppmuntra och stddja

mission, diakoni och undervisning”.

Provinsordningen fastslar vidare att: ’Diakonen/diakonissan utfor sitt uppdrag under pastors
eller biskops ledning.” Samtidigt har han eller hon uppgiften att tillsammans med dértill
utsedda lekméan och bitradande prast, om sadana forekommer, bista pastorn i ledandet av

koinonians verksamhet. Det vigda diakonatet har “att ansvara for provinsens eller en

1 www.missionsprovinsen.se/om-oss/provinsordning atkomst 2016-10-22
12 http://mariakyrkaniuddevalla.se/missionsprovinsen/ 8komst 2017-04-10
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koinonias diakonala arbete” och att enskilt eller tillsammans med medarbetare bedriva
diakonalt arbete i samhaéllet”. Det diakonala arbetet preciseras till ”frémst karitativa uppgifter”
men pedagogiska, administrativa och liturgiska uppgifter kan forekomma liksom

organiserandet av gudstjanstverksamhet.®

1.1.3 Ecklesiologi och ambetssyn i biskopsbrevet 1990
Ar 1990 kom biskopsbrevet Biskop, prast och diakon i Svenska kyrkan; Ett biskopsbrev om

kyrkans ambete. Det var det senaste biskopsbrev om ambetet i Svenska kyrkan som fanns att

tillga nar Missionsprovinsen bildades 2003.

Efter ett forord inleds biskopsbrevet med rubriken ”Gudsfolk och kyrka”. Under denna rubrik
tas valdigt manga bilder av och kannetecken pa Kyrkan upp, t ex bilden av Kyrkan som Kristi
kropp hos Paulus. Biskopsbrevet namner emellertid inte pa dessa sex sidor synen pa Kyrkan
som Kristi brud. Lyser med sin franvaro gor ocksa alla andra kvinnliga bilder av Gudsfolket,
med ett undantag: Kyrkan som moder namns men biskopsmatet gor inte ndgon egen utsaga

eller tolkning utan néjer sig med att konstatera om Ordet att

I Stora katekesen skriver Martin Luther att kyrkan dr ”den moder som foder och nérer
varje kristen genom Guds ord, vilket den helige Ande uppenbarar och driver och
varigenom han upplyser och upptander manniskornas hjartan, att de ma fatta och

mottaga det, fasthilla och férbliva dérvid”. 4

Under rubriken “Ett &mbete — tre uppdrag” fastslar biskopsmotet att &mbetet i Svenska kyrkan
ska forstas som ett enda, treledat &mbete. De tre uppdragen biskop, prast och diakon “har
olika profil, som bor uppritthéllas, &ven om uppgifterna ofta tacker varandra.” Detta tjgnande
dmbete ministerium ska i sin helhet forstas som ambetet i CA artikel V. ** De tre uppdragen
ska inte forstas som en &mbetshierarki utan ”dr med olika uppdrag férenade i en

dmbetsgemenskap, dir ingen ir den andres herre eller slav.”®

Biskopsbrevet gor gallande att diakonatet har svarast att ”sikra sin identitet” eftersom
funktionen att préstviga tillkommer biskopen och sakramentsférvaltningen tillkommer

prasten. Biskopsmotet konstaterar att ”Dop, nattvard, &mbete” beskriver att diakonatet

13 www.missionsprovinsen.se/om-oss/provinsordning &tkomst 2016-10-22
14 Biskopsmétet 1990, 7.

15 Biskopsmétet 1990, 16.

16 Biskopsmétet 1990, 28.
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“representerar infor kyrkan hennes kallelse att vara tjdnare i varlden.” Trots att en del
klargjorts i detta ekumeniska dokument finns det dock mycket dvrigt att dnska nar det géller
synen pa diakonatet menar biskopsmotet:

Det ar dock uppenbart att atskilligt aterstar nar det galler att vinna en av alla erkéand
klarhet i fraga om diakonatets plats och roll inom det kyrkliga ambetets ram i det

moderna samhéllet.'’

1.2 Forskningsproblem

Hur ser diakonatsforstaelsen ut, och hur skulle den kunna se ut, i en kontext dar definitionen
av evangelisk-luthersk trohet mot Bibel och bekannelse forutsatter att prastambetet forbehalls

maén, samtidigt som kvinnor kan vara diakonissor?

1.3 For forskningen viktiga hédndelser, kéllor och personer

Missionsprovinsens provinsordning har tydliga skrivningar om bade diakoni och diakonat
aven om det senare an sa lange forekommer pa en blygsam niva. Redan strax efter bildandet
av Missionsprovinsen initierades ocksa ett arbete for att belysa dessa fragor ytterligare, vilket
resulterade i Per-Anders Grunnans Utredning at Missionsprovinsen om diakoni, diakonat och
diakonal utbildning, i vilken ocksa Missourisynodens diakonissutbildning lyfts fram. Att
denna framhalls som intressant for Missionsprovinsen foranleder en kort inblick i detta

narbeslaktade sammanhang sist i datakapitlet.'

Svenska kyrkans nuvarande syn pa diakonatet har i stor utstrackning utvecklats efter
ambetsreformen 1958 vilket gor att Missionsprovinsen inte kunnat hamta en
diakonatsforstaelse att oreflekterat anamma for egen del i Svenska kyrkan. Initierandet av en
utredning om diakoni, diakonat och diakonal utbildning inom Missionsprovinsen nar denna

var relativt nybildad &r ett tecken pa att det funnits en forstaelse for detta dilemma.

Utredningen togs emot av Missionsprovinsens ledning men tilldelades ingen speciell status

inom provinsen. Daremot blev den 2007-2008 underlag for en arbetsgrupp ledd av en av

17 Biskopsmétet 1990, 26.
18 Grunnan, 2006.



biskoparna. Arbetsgruppen beredde fragan om diakonatet ytterligare nagot men sedan kom

annat emellan och inte heller denna arbetsgrupp utmynnade i ndgon officiell diakonatssyn.*®

Den diakoniutbildning som FFG startade, och som var en av anledningarna till att utreda

fragan, lades ocksa ner. Missionsprovinsens forsta och hittills enda kvinnliga foretradare for
diakonatet vigdes den 19 maj 2013.2° Det innebér att hon ar den enda kvinna som innehar ett
ambete i Missionsprovinsen, eftersom prastambetet ar forbehallet man. Intervjun med henne

var darfor viktig for det arbete som har foreligger.

Missionsprovinsens ambition &r att inom sig samla foretradare for bade hdg-, gammal- och
lagkyrkliga och darmed rymma hela bredden av dem som har teologiska beténkligheter mot
kvinnliga praster.?! Hogkyrkligheten ar emellertid svagt representerad inom provinsen.
Eftersom hogkyrkligheten kdnnetecknas av att dgna kyrka, ambete och sakrament sarskild
uppmarksamhet har jag funnit det fruktbart att lata teoretiska perspektiv som kan sagas vara
hogkyrkliga eller sta hogkyrkligheten nara belysa empirin i mitt forskningsarbete. Hit raknas
de teoretiska bidragen av Sven-Erik Brodd, Folke T Olofsson och William T. Cavanaugh

For att oka forstaelsen for hemmens mojligheter jag ocksa anvant
forsamlingsplanteringsforskaren Wolfgang Simsons perspektiv pa husférsamlingar i min
teoridel. Som provinsordningen gav vid handen ovan &r bildandet av nya koinonior viktigt i
Missionsprovinsen, vilket ocksa syntes pa uppslutningen till den fortbildningsdag om
forsamlingsplantering som Férsamlingsfakulteten i Goteborg anordnade i februari 2016 och

som blev startpunkten for datainsamlingen i uppsatsarbetet.

Rune Imberg ar prast och lektor i kyrkohistoria och sedan 1996 larare pa
Forsamlingsfakulteten, dar han var rektor mellan ar 2001 och 2009. Han &r ocksa sedan 2004
ledamot i Missionsprovinsens laronamnd.?? Imbergs bok Tillsammans - Gud till &ra och
manniskor till tjanst; Om man och kvinna i den kristna kyrkan har valts ut for att askadliggora
undervisningen om kvinnors roll i hem och férsamling inom den Bibel- och bekannelsetrogna

lutherdomen.?

1% Missionssekreteraren, 2017, e-post.

20 Diakonissan, 2017, intervju.

21 http://mariakyrkaniuddevalla.se/missionsprovinsen/ &komst 2017-04-10
22 www.ffg.se sékord Rune Imberg dtkomst 2017-04-19

23 Imberg, 1999.
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2 Metod

2.1 Inledande kontakter med filtet

Forskningen har bedrivits som en casestudie. Det gick ungefar ett och ett halvt ar fran det
tillfalle da jag forst intresserade mig for sammanhanget, tills insamlingen av det material som
har anvants i uppsatsen bérjade. Fem manader innan studien tog fart pa allvar tog jag steget
att bli en deltagande observator i faltet. Detta steg in i faltet var inte primart motiverat av
forskningen, och mina forsok att forsta var darfor i lika hog grad praglade av en
allmanmansklig nyfikenhet pa var jag befann mig, som medvetenheten om att mycket av det

jag observerade verkade intressant ur forskningssynpunkt.

Under den tid som foregick insamlingen av de data som redovisas i uppsatsen gjordes en rad
forskningsetiska 6vervaganden kring vilka sorters data som var mgjliga att anvanda for att
beskriva caset samt vad som var av intresse utifran forskningsproblemet. Denna del av
processen var i hog grad explorativ och byggde pa datakallor som observation,
intervjuer/samtal och skrivna dokument. Genom att borja delta aktivt i ett fér mig nytt
sammanhang fick jag tillgang till mycket information och fick uppleva det som Johannessen
m fl beskriver som observationens inledande faser; den inledande kontakten, chockfasen,
ké&nslan av att bara hitta det forvéntade och behovet av pauser.

Under denna inledande fas borjade jag forsta faltet battre och béttre, samtidigt som jag insag
att de data jag kunde samla in i min geografiska narhet var oanvandbara p g a de
forskningsetiska och sociala komplikationer en sadan anvéandning skulle medféra. Det
begransade antalet koinonior och betjdnade sammanhang i Missionsprovinsen skulle gora det
enkelt att kénna igen de studerade sammanhangen och de observationer jag gjorde behévde i
stor utstrackning ske dolt for att inte stra verksamhetens autenticitet. Jag hade ju inte heller
for avsikt att lamna faltet efter observationsperiodens slut och hamnade darmed i
rollkonflikter dar jag av etiska skal tvingades valja bort forskarrollen till forman for andra
sociala relationer med personer i faltet. Johannessen m fl varnar for att utnyttja den tillit som

vaxer fram s& att ndgon kanner sig utnyttjad.?*

Denna inledande fas var, trots att den inte resulterade i nagra anvandbara data, viktig for att

forsta vad som var mojligt att undersoka pa ett forskningsetiskt satt och bidrog till en

24 Johannessen m fl, 2010, 117 f
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forstaelse for var jag kunde hitta ett material som bade uppfyllde dessa kriterier och var

intressant for att beskriva caset.

2.2 Datainsamlingen

Jag har anvant mig av flera olika typer av data for att belysa forskningsproblemet och ndmner
dem i kronologisk ordning nedan. Aven om det forsta steget ovan, att dverhuvudtaget fa
kontakt med faltet, inte har gjort nagot avtryck i form av anvandbara data sa var det en
forutsattning for att fa information om den utbildningsdag som studerades som ett forsta steg i

datainsamlingen.

Hur Missionsprovinsens praster undervisades om férsamlingsplantering studerades under vad
Johannessen m fl beskriver som en en 6ppen observation pa Forsamlingsfakulteten i Goteborg
under en utbildningsdag, dar jag dels gjorde fortlopande anteckningar pa barbar dator om
innehallet i foredragen ifraga och de svar pa fragor som foljde pa dem, dels observerade i
vilken man ambetsbarare inom Missionsprovinsen var dar. Det senare noterades dock inte
elektroniskt och informationen anvandes bara for att forsta i vilken man detta var en viktig
utbildning for Missionsprovinsen.

Det var kant att jag var dar i egenskap av forskare och saval utbildningsanordnaren som
foredragshallarna hade gett sin tillatelse och medverkade till detta genom att gora respektive
tillata ljudupptagning av tre av fyra foredrag. Den fjarde foredragshallaren samtyckte inte till
ljudupptagning men déaremot till sjalva forskningen, varfor jag istéllet valde att anvanda mig
av mina egna elektroniska forelasningsanteckningar till samtliga féredrag. Vilket
forskningsproblem jag hade var inte kant for nagon. Jag var noga med att inte sjalv paverka
innehallet under dagen genom att t ex stélla fragor.?®

Utbildningsdagen var viktig ocksa for fortsattningen av materialinsamlingen da de personliga
kontakter jag knot dar i ett senare skede innebar att jag fick vetskap om och tillgang till det
interna arbetsmaterial om bl a diakonatet som Per-Anders Grunnans utredning utgjorde.

Denna fanns inte publicerad utan delgavs mig via e-post i syfte att bidra till min forskning.

Valet att anvanda Rune Imbergs bok motiverades for det forsta av att just han hade skrivit en

sadan bok och for det andra av att han hade gjort det pa uppdrag av ett vidare sammanhang av

% Johannessen m fl, 2010, 127 f.
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rorelser inom den Bibel- och bekénnelsetrogna lutherdomen. Rune Imbergs betydelse som
larare pa FFG och forelasare ocksa utanfor skolans vaggar i den undersokta kontexten ska inte
underskattas, inte heller uppdraget som medlem i Missionsprovinsens laronamnd. For det
tredje hittade jag boken bade i biblioteket och till forsaljning i det lokala sammanhang dar jag
forst kom i kontakt med féltet. Trots att den utgavs redan 1999 var den alltsa fortfarande att
betrakta som aktuell i sammanhanget. Jag gjorde beddmningen att andra liknande bocker inte
var ett lika vardefullt material eftersom det var kombinationen forfattare och innehall som var
intressant. Utifran egna observationer i faltet och en vardering av Rune Imbergs formella roll
drog jag slutsatsen att antropologin i materialet var att betrakta som allmant vedertagen i

kontexten och darmed av stor vikt for att forsta caset i sin helhet.

Missionsprovinsen har vigt en diakonissa och det var av stor betydelse att hon aktivt tackade
ja till att medverka i forskningen. Aven om det hade gatt att dra slutsatser om diakonissans
ambete i Missionsprovinsen utifran dvrigt material skulle det ha varit uppseendevackande att
helt forbiga diakonissan som majlig kalla till forstaelse for forskningsproblemet. Eftersom
mitt forskningsproblem framforallt adresserar fragor som uppkommer i forhallande till

diakonissans &mbete valde jag bort att kontakta de tva manliga diakoner som ocksa har vigts.

Intervjun med diakonissan genomfdrdes vid ett personligt méte och var utformad som en
semistrukturerad kvalitativ forskningsintervju. Johannessen m fl beskriver ingaende hur
datainsamling i form av kvalitativa forskningsintervjuer gar till vilket var till hjalp i
planeringen och genomforandet av intervjun. Svaren dokumenterades skriftligt pa barbar
dator. Efter intervjun fick diakonissan sjalv lasa igenom materialet och komma med
fortydliganden och tillrattalagganden utifran mina anteckningar. Under skrivfasen pratade vi

ocksa med varandra per telefon vid ett par tillfallen for klarhets vinnande.?

Redan pa ett tidigt stadium stod det klart att det skulle vara omdjligt att forhindra att
diakonissan gick att identifiera eftersom det bara finns en diakonissa. Detta var ocksa hon
sjalv bade informerad och medveten om. Da fragorna gallde religios 6vertygelse, vilket
generellt ar att betrakta som kansligt enligt Johannessen m fl, anmaldes forskningsprojektet
for sikerhets skull till Personvernombudet for forskning pd NSD.%” Dessvarre skedde detta for

sent i forhallande till genomfdérandet sa nagon realitetsvardering i forhallande till den norske

26 Johannessen, 2010, 135 f.
27 Johannessen, 2010, 95.
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personupplysningsloven gjordes dnda inte. Alla data anonymiserades dock enligt NSD:s

rekommendation efter anvandningen.?®

2.3 Analysfasen

Uppsatsen behandlar diakonatsforstaelsen inom en sarskild kontext, den Bibel- och
bekannelsetrogna lutherdomen i Sverige. Aven om det finns olikheter i forstaelsen av
predikodmbetet i CA mellan gammal-, hdg- och lagkyrkliga ar forstaelsen av detta &mbete
som férbehallet man gemensam inom de rérelser som agnas intresse i denna uppsats. Denna
forstaelse av prastambetet ar darfor en given utgangspunkt. Eftersom kontexten &r Bibel- och
bekannelsetrogen ar det ocksa en given utgangspunkt att da forstaelsen av diakonatet gar isér,
ar det den forstaelse som visar sig bast korrelera med Bibel- och bekéannelse samt inom

traditionen vedertagna tolkningar av dessa som &r mest trovardig.

Analysen av materialet har skett i tva steg. Forst har jag undersokt hur diakonatsforstaelsen
och synen pa mans och kvinnors roller i hem och férsamling utifran hur teologiska
utgangspunkter som antropologi och ecklesiologi ser ut i materialet. | denna del av uppsatsen
ar metoden deskriptiv. Ecklesiologin har enligt Sven-Erik Brodd stor betydelse for synen pa
diakonatet, och antropologin ar av stor vikt for synen pa diakonatet i kontexten eftersom
denna har sitt ursprung och i viss man sin identitet i varnandet av en forstaelse av mans och

kvinnors roller som olika i en tid da detta ifragasatts.

Genom att beskriva den inom kontexten radande antropologin och ecklesiologin vid sidan av
diakonatsforstaelsen blir det i steg tvd majligt att jamfora olika diakonatsforstaelser utifran
deras respektive koherens med sedan tidigare i kontexten vedertagna synsatt. Denna vérdering
utmynnar i konstruerandet av en i materialet icke sedan tidigare forekommande modell for

diakonatsforstaelse som samtidigt ar mojlig utifran givna forutsattningar i kontexten.

Aven om metoden, att forst undersoka férekomsten av givna teologiska forutséttningar i en
kontext och sedan konstruera en modell som ar mojlig givet dessa forutsattningar, kan
forvantas vara mest intressant for just det sammanhang som undersoks, ska inte uppsatsens
forskningsvarde i vidare bemarkelse underskattas. Givet att Missionsprovinsen ser sig som ett
sammanhang inom Svenska kyrkans tradition, fast representerande ett traditionsskikt som

Svenska kyrkan genom sentida beslut tagit avstand ifran, ar det fullt mojligt att anvanda

28 Fgretradare for NSD - Norsk senter for forskningsdata AS, 2017, e-post.
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uppsatsen for att fa en bild av hur synen pa diakonatet kunde ha varit om sa inte skett, och sa
jamfora denna syn med den radande i Svenska kyrkan. En sadan jamforelse faller dock

utanfor ramen fOr denna uppsats.

2.4 Tillforlitlighet och éverviganden kring relevans

Den har uppsatsen behandlar forstaelsen av diakonatet i en kontext dar presbyteratet ar
forbehallet man. Fragestallningar om synen pa diakonatet i férhallande till 6vrig
ambetsteologi och antropologi uppkommer darfor framst i forhallande till diakonissans
ambetsutdvning. Om diakonatet ses som ett enda &mbete innebér detta att reflektionen kring
diakonatet i forhallande till presbyteratet behGver ta hansyn till att diakonatet ar 6ppet for

kvinnor dven nar diakonen ar man.

Uppsatsen behandlar bland annat hur det manliga och kvinnliga diakonatet forhaller sig till
varandra och i vilken man skillnaden mellan ett manligt och ett kvinnligt diakonat &r sa stora
att det inom Missionsprovinsen ar befogat att se det som tva separata &mbeten. Mina slutsatser
grundar sig pa en ontologisk definition av diakonatet, utifran hur ambetet &r till sitt varande,
medan man vid en funktionell definition utifran vad diakonatet gor far en annan

utgangspunkt. Det gar att kritisera slutsatserna utifran att den grundlaggande definitionen
paverkar dessa. Samtidigt visar forskningen att det finns stora fordelar med en ontologisk

diakonatsforstaelse.

Jag kartlagger deskriptivt den syn pa genus som &r radande i kontexten, for att sedan
undersoka i vilken man kvinnor kan verka inom diakonatet i en kontext dar den synen tas for
given. Uppsatsens resultat kommer darmed att vara avhangigt en syn pa genus som inte
ifragasatts av mig som forskare. Det kan se ut som ett forbigaende eller en forskningsmassig
brist, men utgar fran en diakonidefinition dar diakoni &r tro i praktiken, i det har fallet

Missionsprovinsens.

Genom att undersdka bade det faktiska och det mojliga utrymmet for diakonatet i en kontext
med denna dmbetsteologi om prastambetet och denna antropologi, gar det att i nasta skede
anvanda uppsatsens empiri for att jamfora den radande praktiken med vad som vore mojligt
utan att andra de grundlaggande teologiska uppfattningarna, vilket Gppnar for en forstaelse av
diakonatet som ar konsistent med det Missionsprovinsen redan tror och lar. Det finns skél att

férmoda att den sortens forskningsresultat ar de enda som har relevans i en Bibel- och
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bekannelsetrogen kontext. Jag har darfor medvetet undvikit att anvanda teorier fran
genusvetenskapen dven om det finns manga intressanta perspektiv pa materialet darifran.
Detta ar istallet en mojlighet som kvarstar for framtida forskning. Darutéver finns det
underlag for att jamféra praktiken i denna kontext med hur den ser ut dar grundantagandena &r

annorlunda, t ex i Svenska kyrkan.

Uppsatsens konstruktiva ansats kan tolkas som ett tecken pa en for forskaren frustrerande brist
pa utvecklad forstaelse av diakonatet i materialet. Det ar dock inte forvanande att ett litet nytt
sammanhang som Missionsprovinsen, vilken konstituerades sa sent som 2003, i huvudsak
haft annat att gora an att reflektera éver hur diakonatet ska forstas.?® Missionsprovinsen har
inte heller oreflekterat kunnat falla tillbaka pa Bibel, bekannelse eller historisk praxis inom
Svenska kyrkans tradition i denna fraga eftersom det inte dar finns ndgra enkla och ur

Missionsprovinsens synvinkel entydigt riktiga sétt att forsta diakonatet.*°

Med utgangspunkt i att uppsatsen delvis handlar om vad som inte finns, ar det mojligt att
kritisera valet av forskningsobjekt. Det &r emellertid intressant att Missionsprovinsen genom
att se prastambetet som ett manligt &mbete samtidigt som det finns en vilja att ha diakonissor,
har likartade teologiska grundforutsattningar som t ex den romersk-katolska kyrkan, som
nyligen har tillsatt en kommission for att utreda mojligheten att viga kvinnor till diakonatet.3!
De fragestallningar som kommissionen har att hantera tangerar darmed uppsatsens

forskningsproblem.

29 www.missionsprovinsen.se/aktuellt/aktuellt=2/380-missionsprovinsen-i-Sverige-10-ar Atkomst 2016-10-22
30 Grunnan, 2006, 22 f.

31 https://www.ncronline.org/news/vatican/francis-create-commission-study-female-deacons-catholic-church
atkomst 2017-05-03
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3 Teori

3.1 Brodds modellteori

Professor Sven-Erik Brodd har pa ett ingaende satt beskrivit diakonatet i Svenska kyrkan.
Under 1500-talet kom bade den luthersk-melanchthonska och den tridentiska reformationen
fram till att det var prastimbetet som hade “ambetets fullhet”, men av olika anledningar. |
romersk-katolsk forstaelse hade biskopen genom vigningen fatt fullmakter som inte prasterna
hade och diakonatet var en vag till prastambetet. Luther tog 6ver detta synsatt, men diakonatet
ansags overflodigt och avskaffades. Fullheten i ambetet bestod i det offentliga forkunnandet
och i forvaltandet av sakramenten. Skillnaden mellan prast och biskop ansags vara en
kyrkorattslig fraga.®? Detta sitt att se pa ambetet kritiseras av Brodd, som i sin bok
Diakonatet; fran ecklesiologi till pastoral praxis beskriver saval historiska satt att forsta

diakonatet som det sétt han anser att det ska forstas pé utifrain modeller.®

For jamforelserna i denna uppsats anvands Sven-Erik Brodds teologiska modeller for
diakonatet. Forst jamfors de diakonatssyner som kommer till uttryck med Brodds beskrivande
modeller. | nasta skede anvands Brodds metod for konstruktiva modeller for att utifran givna
forutsattningar konstruera en modell.®* En konstruktiv modell i teologin syftar till att besvara
fragan hur ndgot kan forstés eller vad ndgot dr. Modellen konstrueras som ett ’hus” dér olika
arkitektoniska element inte kan tas bort utan att det delvis blir ett annat hus. Modellen
behdver bade ta ekumeniska och historiska hansyn och vara kontextualiserad. En teologisk

modell bygger pa inre samband mellan komponenterna men ocksa pa generaliseringar. %

En modell ar enligt Brodd inte till for att verifiera eller falsifiera utan att 6ka forstaelsen av
hur saker och ting hor ihop. Daremot kan olika modeller som har samma syfte jamféras med
varandra. Modellerna &r enligt Brodd ténkta att anvéndas i den teologiska reflektionen, inte
till att vara absoluta storheter. Ofta kan komplexa teologiska sammanhang tydliggdras genom

att flera modeller anvands sida vid sida.3® Det ar fullt mojligt for en kyrkoorganisation att

32 Brodd, 1992,158.

33 Brodd, 1992.

34 Brodd, 1992, 41 f.
35 Brodd, 1992, 42-44.
36 Brodd, 1992, 41-42.
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halla sig med olika modeller for diakonatet och tankar om detsamma. Brodd beskriver atta

stycken historiska modeller fran 100-talet och framat.
Den liturgiskt sakramentala modellen:

| fornkyrkan véxte det fran 100-talet fram tre tjanster i de hellenistiska forsamlingarna:
Episkopos, presbyteros och diakonos. Dessa tre ansags motsvara dversteprast, prast och levit
vid det eucharistiska offret som var i centrum for kyrkolivet. En annan rolltolkning i denna
modell var att biskopen representerade Gud, presbyterna apostlakollegiet och diakonerna
Kristus. Biskopen bitraddes av en administrativt och ekonomiskt ansvarig diakon. Diakonen
var bade bunden till biskopen och hade ett eget ansvarsomrade, men modellen blev alltmer
sakramental och liturgisk vilket ledde till att diakonatet tappade i betydelse allteftersom under
400-talet.®’

Den sacerdotala prastambetsmodellen:

Préstvigningen var ett sakrament pa medeltiden, daremot varken biskopsvigningar eller
diakonvigningar. Biskopen hade emellertid det fulla &mbetet i egenskap av prést. Det var
sakramentsforvaltningen och framstallningen av massoffret som var det vésentliga. Diakon
var den hogsta av sex forberedande vigningsgrader innan prastvigningen. FOrst nar man vigts
till akrolyt, exorcist, lector, ostiare, subdiakon och diakon kunde en préstvigning ske.
Kyrkans karitativa tjanst hade helt tagits 6ver av klostervasendet. Diakonatet var en liturgisk
tjanst och nar det inte fanns diakoner kunde praster kla sig och fungera som sadana istallet.
Hela kyrkan utgar i modellen fran prasterna — lekfolket har endast indirekt via prasterna

tillgang till det heliga.®
Den monopresbyterala lutherska modellen:

Ordet diakon férekommer en enda gang i bekannelseskrifterna, i Confessio Augustanas
apologi artikel 17 pa tyska. Betydelsen &r da hjalpprast. Aven under 1600-talet kom ordet
diakon ibland att anvandas synonymt med komminister. Pastorsambetet var det enda ambetet i
kyrkan och “kristlig omvéardnad om de fattiga, sjuka och varnldsa” var pastors ansvar vilket
ockséd mirks 1t ex 1942 ars préstloften. Brodd skriver: ”Det ér 1 praktiken pristen som 1 sin
tjanst forverkligar kyrkans hela ministerium. Till sin huvudprincip motsvarar detta den

medeltida héallningen.” Den samhéllsmodell som vaxte fram dar kyrka och stat var narmast

37 Brodd, 1992, 46.
38 Brodd, 1992, 47.
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oskiljbara gynnade inte forekomsten av kyrklig diakoni. | praktiken var det den kristna
Overheten i samhéllet och enskilda i vardagen som forvantades ta diakonalt ansvar, inte
kyrkoorganisationen.*

Calvins nyatestamentliga funktionsmodell:

Calvin menade att det inte bara finns tydliga normer om lara och sakramentsforvaltning i Nya
testamentet. Aven kyrkoforfattning och de funktioner som det tillh6r kyrkans vésen att utdva
finns beskrivna dér enligt honom. Funktionerna behdver baras olika personer i forsamlingen
sa att olika gavor tas tillvara bland de lemmar som utgér Kristi kropp — en tanke som ar viktig
hos Calvin. Det viktigaste ar att funktionerna finns, inte hur de ar ordnade i &mbeten. Han
raknar vanligtvis med fyra ambeten: Doktorer - vilka ar teologiskt kunniga utbildare som
ocksa skoter larofragor, pastorer - herdar, presbyterer — vilka ar aldste med ansvar for
kyrkotukt, och diakoner. Bland dessa &r presbyterer och diakoner lekmén — fast det &r
egentligen en fraimmande kategorisering for Calvin. Samma person kan ocksa inneha tva
ambeten. Diakonerna &r av tva typer. Den ena typen samlar in pengar till nédlidande och
skoter administrationen av socialvarden i forsamlingen, den andra typen utévar karitativ tjanst
praktiskt. Det hander att diakoner predikar. Brodd namner inte huruvida den ena typen ar mén

och den andra kvinnor eller vilken typ som predikar.*
Moderhusdiakonissmodellen:

Det var 1800-talets véckelserorelser och frigorelsen av lekfolket till att ta egna initiativ i det
kyrkliga som var grogrunden for att det sociala engagemang som omvarldsforutsattningarna
ledde till, ocksa fick ett konkret utflode i strukturer sasom diakoniss-sallskap och moderhus.
En annan faktor som bidrog till viljan att organisera sig i moderhus var “ecclesiola in
ecclesia”-forestallningen. Denna tanke innebar att den inre kretsen av kristna slot sig samman
och levde ut ett radikalare kristet liv inom den yttre kyrkans ram. Moderhuset var i viss man
som en kristen familj for de celibatéra diakonissorna som levde dar i fattigdom, kyskhet och
lydnad infér moderhuset enligt de 16ften som de avlagt. Moderhusen var ett slags
kommuniteter som dgnade sig at diakoni och utbildning. Eftersom statskyrkorna inte ville
befatta sig med social omvardnad var det nddvandigt att organisera diakonin i fristaende

organisationer. Med tiden blev dessa dnda erkénda som viktiga av bade kyrka och samhélle.

%9 Brodd, 1992, 48-49.
40 Brodd, 1992, 49-50.
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Diakonissorna, som hade sina arbetsplatser ute i samhaéllet eller i en férsamling, forblev
knutna till moderhusets systraskap. Fér dem som var inriktade pa att leva kommunitetsliv vad
det svart att vara ifran gemenskapen langa tider ensamma pa en arbetsplats, medan de som
framst ville ha en yrkesutbildning istéllet tyckte att banden till moderhuset kunde vara ett
hinder. Nar kommunitetslivet och tjansten senare frikopplades fran varandra visade det sig att
inget av moderhusen férblev en kommunitet, de blev alla utbildningsinstitutioner.
Systragemenskapen och kommunitetslivet fick alltsa sta tillbaka till forman for en mer

utvecklad ambetsteologi kring diakonissans kallelse.*!
Pastorsdiakonmodellen:

Ar 1924 till 1935 vigdes det pastorsdiakoner av Svenska kyrkans biskopar. Det radde dock
ingen enighet om vad detta &mbete egentligen var. Tillkomsten var rent funktionalistisk och
utgick fran ett behov av lekmannapredikanter som kunde hjalpa présterna. Det var fortfarande
pastorn som ensam innehade Kyrkans ambete, pastorsdiakonerna forblev lekman trots
biskoplig vigning. Vigningen var ju inte en prastvigning och pastorsdiakonerna hade inte
teologisk examen. Varken pastorsdiakoner eller diakonissor ingick i Ordets och
sakramentsforvaltningens ambete utan bitradde pastor pa samma premisser om &n med olika

saker.
Det standiga diakonatet i den romersk-katolska kyrkan:

Andra Vatikankonciliet besl6t aldrig hur det standiga diakonatet skulle utformas utan det

overlats at varje biskopskonferens. Detta ambete ar sakramentalt och en del av kyrkans enda
ambete som ar tre &mbeten, precis som det diakonat som dr ett forsteg till prastambetet, men
det raknas inte in i prasterskapet. De standiga diakonerna far vara gifta och ha en anstallning

ute i samhéllet.

Det ar mestadels pastorala uppgifter som har tilldelats diakonatet eftersom prastbristen &r stor.
En vanlig intern kritik ar att diakonerna ar ett slags halvpraster. De paminner om
pastorsdiakonerna ovan. Men dessa diakoner kan i sjalva verket néstan helt ersatta en prast i
det praktiska arbetet eftersom de kan vara kyrkoherde i sé kallade ”skingrade forsamlingar”,
dopa, viga och begrava, leda ordets liturgi, lasa evangeliet och predika, samt dela ut
nattvardens sakrament. Detta vid sidan av de karitativa, administrativa och liturgiska uppgifter

som de har ocksa med en prast narvarande. Nagon modell utéver mojligheten att differentiera

1 Brodd, 1992, 50-52.
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funktionerna inom ambetet fanns inte menar Brodd, utan det var behovet som fick styra.

Foljden har blivit att bilden av vad diakonatet ar nu ar splittrad i den omfattande litteraturen.*?
Kristi kroppsmodellen i baptistisk tradition:

| de baptistiska traditionerna betonas férsamlingen som trosgemenskap. Lokalforsamlingen ar
det viktiga, relevansen av kyrkoorganisation i dvrigt ar ifrdgasatt. Det allméanna prastadomet
anses ge var och en ratt att predika, dopa, utdela nattvarden, samt utféra diakonala uppgifter.
Att vissa personer avskiljs eller ordineras for en viss uppgift innebdr inte att alla andra férlorar
den ratten. Den tillkommer Kristi kropp i vilken alla ingar. Alla har darfor del i det
gemensamma uppdraget. Men uppdraget kan inte ensidigt tas av en enskild utan nagon
avskiljs eller ordineras pa delegation av forsamlingen. Detta ar vad man menar vara den

nyatestamentliga ordningen for férsamlingen.

| vissa forsamlingar utses visserligen diakoner men dessa ses som lekmén och pastorns roll
blir da valdigt betonad. | andra avskiljer man pastorer, aldste och diakoner pa samma
premisser. Ocksa ungdomsledare och missionarer ordineras pa samma satt, under bén om
Andens gavor for uppgiften. Diakonerna hjalper pastorn under kommunionen vid nattvarden,
de utdvar kyrkotukt och vardar forsamlingen. De har ocksa betydelsefulla ekonomiska och
administrativa funktioner. Diakoner kan vara bade man och kvinnor. Diakonissor finns men

har endast karitativa uppgifter och 4r ndgot annat an vad som beskrivs ovan.*

3.2 Brodds syn pé diakonatet

Grunden for kyrkans ministerium ar enligt Brodd att “tydliggora vem Kristus ar”. Utifran den
svenskkyrkliga synen pa ambetet som treledat kan Kristus beskrivas som diakon, liturg och
martyr. Kyrkan som Kristi kropp kan pa samma satt beskrivas med orden diakonia, lietourgia
och martyria. Kyrkans ministerium speglar bade Kristus och Kyrkan nar det visar sig som

communio, total gemenskap. Det treledade ambetet speglar treenigheten.**

Brodd beskriver Kristus som ursakramentet. Han beskriver hur Kristi forening med de
troende, Kyrkan, kan beskrivas som brudgummens férening med bruden i dktenskapet. Den
sakramentala foreningen gor att Kyrkan blir Kristi kropp. Det sker ndr Kristus och Kyrkan blir

42 Brodd, 1992, 53-54.
43 Brodd, 1992, 54-55.
 Brodd, 1992, 236-237.
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ett i nattvarden. Samtidigt ar Kristi kroppstanken en analogi. Kyrkan sammanfaller inte med
Kristus men ar inte heller vasensskild fran honom enligt Brodd. Kristi kroppsmotivet ar inte
bara en bild. Kyrkan kan inte skiljas fran Kristus sjalv och nar nagon idag fragar efter var
Kristi kropp finns ar det till kyrkan denna behover ta sig. Sasom kropp ar Kyrkan ocksa
underordnad huvudet Kristus samtidigt som den ”férmedlar himmelska hemligheter” och
utgor en sakramental gemenskap dar individen &r inordnad som en liten del i ett storre helt.*

Brodd skriver:

Diakonatet har en dubbel forbindelse med kyrkosynen: dels kan man harleda
diakonatets existens och olika utformningar till synen pa kyrkan, dels speglar diakonatet
vad kyrkan &r eller borde vara. Detsamma kan sdgas om alla &mbeten. Det betyder att
vad diakonatet ar bestdms av vad kyrkan &r, samtidigt som diakonatet tydliggor vad
kyrkan ar. Kyrkan &r diakonia och utvar diakonia, hon ar en manggestaltad och

manggestaltbar tjanst for varlden och fullfljer genom detta Kristi jordiska garning.*°

Diakonatet har enligt Brodd en speciell koppling till massans distribution och da sarskilt vid
sjukkommunion. Detta synsatt moter dock motstand inom delar av den Bibel- och
bekannelsetrogna lutherdomen, utifran tanken att bade konsekration och distribution hor till
prastambetets uppgifter, vilket ar en traditionell luthersk uppfattning. I en fotnot redovisar
Brodd ett alternativt synsatt kring hur presbyteratet och diakonatet forhaller sig till varandra. |
den modellen ses kyrkan som Missio Dei och inom denna har presbyteratet att bygga upp
forsamlingen genom ordet och sakramenten medan diakonatet har att gestalta Kyrkans
sakramentalitet i det att Kyrkan utges for varlden. 4’

Brodd menar att det &r problematiskt att diakonatet under lang tid har definierats utifran sin
funktion eller tjanst. Detta synsatt riskerar enligt Brodd ytterligare fora diakonatet in i en
prestationsteologi enligt devisen ”du blir vad du gér”. Existensen diakonatet har 1 &mbetet
maste alltid forega funktionen menar Brodd, dven om det i praktiken &r svart att skilja dessa
at. Samtidigt menar han att infogandet av diakonatet i kyrkans @mbete gjort att prastambetet
blivit normerande for diakonatet, vilket han anser &r ett problem.*® Det finns tva diken: Dels
att de diakonala uppgifterna lika garna kan knytas till prastdmbetet, dels att diakonatet

sekulariseras och 16sgors fran kyrkolivets centrum i méssan, eftersom de diakonala

4 Brodd, 1992, 78-80.
46 Brodd, 1992, 176.
47 Brodd, 1992, 179.
8 Brodd, 1992, 187 f.
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uppgifterna anses ligga utanfor Kyrkans sakramentalitet. Bada dessa diken har sitt ursprung i

den monopresbyterala strukturen menar Brodd.*° Brodd poangterar att

kyrkosynen blir avgorande for varje annat stallningstagande i det kristna livet. | fragan
om vad kyrkan &r, inkluderas namligen alla andra fragor. Det ma gélla Bibelns auktoriet
eller vem Kristus &r. Det ma galla antropologin eller vad &mbetet &r.>

3.3 Olofssons ecklesiologi

Svenska kyrkan har 6ppnat prastambetet for kvinnor och anammat synen pa kénen som i allt
vasentligt utbytbara. Utifran teorin att en komplementar kénsforstaelse dppnar for en annan
ecklesiologi och darmed en annan syn pa diakonatet ska jag déarfor nedan redogéra for dessa
delar av docent Folke T Olofssons ecklesiologi i Credo - En personlig kristen tro; Del 3: Den
Helige Ande och Kyrkan. Olofsson tillnor den grupp som anser att prastambetet ar forbehallet
man och har valt att stanna inom Svenska kyrkan.>! Detta faktum torde ocksa bottna i hans

ecklesiologi. Kyrkan &r, betonar Olofsson, en enda. Han skriver:

Dérfor ar kyrkans splittring i kyrkor, samfund och sekter inte bara smértsam, den &r en
skandal, en anomali, nagot som svar emot Guds eget vasen och Guds verkande i
varlden, samtidigt som den utgor ett hinder, en stétesten, for ménniskor att komma till

tro!52

Redan forfattarens disposition och titulering av delarna i trilogin sager nagot om hans
ecklesiologi. Uppdelningen som foljt monstret i treenigheten Fader-Son-Ande blir i del tre en
del foér Anden och en for Kyrkan. Hela del tre handlar emellertid om Anden och hans verk i
och genom Kyrkan.>® Sedan Olofsson konstaterat att Kyrkan ar Herrens och att den ar foremal
for tro tar han direkt tag i frigan om Kyrkans kon. Den retoriska fragan om man far kalla
Kyrkan ”hon” besvarar Olofsson med att bilden av Kyrkan som Kristi brud ar sanktionerad av
Jesu tal om sig sjalv som brudgummen. Olofsson kallar detta en ideologisk ém punkt for

somliga, men &r fullstandigt klar med var han sjélv star:

49 Brodd, 1992, 204.

50 Brodd, 1992, 59.

51 Olofsson, 2015, 31-32.

52 Olofsson, 2015, 262-263.
53 Olofsson, 2015.
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Den som har principiella problem med att forsta kyrkan som hon”, Kristi brud eller
Modern, har problem med sjélva varpen i den kristna uppenbarelsevéven och darmed
ocksa med det konsrollsmonster som finns invavt i sjalva uppenbarelsen i det att Gud
uppenbarat sig som den evige Fadern som har en evig Son och som verkar i en kyrka
som ar de troendes moder, vilken ocksa forstas och refereras till under bilden av Kristi
brud. The basic design som gar igenom hela skapelsen, manligt och kvinnligt, och
framforallt faderligt och moderligt, méter ocksa i detta sammanhang!®*

”Vad Anden gor visar vem Anden dr” skriver Olofsson i den forsta delen om Anden och
faster uppmarksamhet pa hur Mariaikoner pa det sattet blir bilder av den annars osynlige
Anden. Maria ir i Olofssons forstaelse “skapelsens, frilsningens och helgelsens krona.”® Han
skriver att Maria inte ar Kyrkan, men att hon b&de kan vara en bild och en forebild for den.%®
| Maria, Guds Moder, Gudafdderskan, ar hela méanskligheten hedrad och upphdjd. Och
kanske i en alldeles speciell aspekt: Manskligheten sasom Gud avsag den och ville ha den:

bruden, Kyrkan.”®’

Olofsson lyfter fram Bo Giertz som en forgrundsgestalt i samband med att Kyrkan
aterupptacktes inom teologin fran 1930-talet och framat, bade i Svenska kyrkan och
ekumeniskt. Det finns i Nya Testamentet minst tre skél for att Jesus ville ha Kyrkan menar

Olofsson utifran Giertz:

1. Kallandet av larjungarna, apostlarna.

2. Orden efter Simon Petrus bekénnelse av Jesus som Messias: ”Du ér Petrus och pa denna
klippa ska jag bygga min kyrka, férsamling, ekklesia.”

3. Nattvardens instiftelse med de tolv larjungarna; att de ska fortsétta gora detta till hans
aminnelse, tills han kommer ater. Kyrkan ar dar, och ett nytt forbund beseglat med

Kristi blod pa korset, offrad en gang for alla.>®

Det apostoliska ambetet, bekannelsen av Kristus som Messias och massan lyfts alltsa fram av
Olofsson som barande element i ecklesiologin. Ocksa Olofsson, liksom Brodd ovan, skriver
om hur de kristna i massan blir en del av Kristi kropp. | denna kropp ér Kristus huvudet och

detta leder hos Olofsson sedan 6ver i bilden av Kristus som brudgummen, forenad till ett kott

54 Olofsson, 2015, 234-235.
550lofsson, 2015, 135-136.
56 Olofsson, 2015, 157.
57 Olofsson, 2015, 149.
8 Olofsson, 2015, 236-237.
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med sin brud som man och kvinna i &ktenskapet. Som brud gensvarar Kyrkan enligt Olofsson
pa Kristi kérlek, men hon ar ocksa féremal for hans aktiva handlande for att forbereda henne
infor det stora bréllopet som ar Lammets bréllop i himmelen och den stora nattvarden.>

3.4 Mdssan, hushdllningen och hushdllen

Under rubriken ”Kyrkan &r apostolisk™ beskriver Olofsson Kristi séndning av apostlarna som
en fortsattning pa Guds sandande av Kristus, vilka bada skedde i god ordning och efter Guds

vilja inom ramen for Guds oikonomia eller om man sa vill, Guds fralsningshushallning sasom
den uppenbarar sig i historien.®® Oikos pé grekiska betyder hus och ar ordstammen i ekonomi,

eller om man sa vill, hushallning.®*

Maéssan ar utgangspunkten for William T Cavanaugh nér han utvecklar sin kritik mot vart
marknadsekonomiska system. Som ett radikalt annorlunda alternativ till konsumismen som
livshallning eller t o m religion beskriver han vad han kallar nattvardens ekonomi i boken
Being Consumed. Economics and Christian Desire. Cavanaughs huvudtanke ar att manniskan
gar in i ett alternativt ekonomiskt system nar hennes begér inte langre star till att skaffa de
senaste dgodelarna, som reklamen vill driva henne till, utan efter att ta emot Kristus i
massan.®? Det &r hér intressant att jamféra med Luther, som med anledning av att de
evangeliska kyrkornas nattvardsfirande var vikande, menade att begar efter massan vacks av

att predikan medvetandegor om synd och visar pa evangeliet:

Ty om han trodde, att han hade sd mycket ont och behévde s& mycket gott, sa skulle han
icke sa dvergiva sakramentet, vari hjalp vinnes mot sd mycket ont och s mycket gott

gives. Man skulle icke heller behdva tvinga honom med nagon lag till sakramentet, utan
han skulle sjlv ila dartill, tvinga sig sjalv och nédga dig att giva honom sakramentet. 5

Konsumtionen i var kultur halls uppe utifran tanken att denna ar nddvandig for ekonomin, och
drivs enligt Cavanaugh inte av manniskans verkliga behov utan av den tillfredsstallelse det

ger henne att fa tillfredsstéalla begar. Detta vet reklammakarna och vacker langtan efter

%9 Olofsson, 2015, 242-244.

0 Olofsson, 2015, 310.

61 Heikel och Fridrichsen, 2010, 149.

62 Cavanaugh, 2013, 7 f.

63 Svenska kyrkans bekannelseskrifter,1957, 361. Féretal till Luthers lilla katekes.
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produkten som konsumenten sedan kan tillfredsstalla genom att kopa den. Nar manga gor det

bildas och stérks en gemenskap som utgors av t ex dem som bar kldder av samma marke.

Nér forsamlingen istéllet konsumerar Kristi kropp i massan féljer skeendet initialt till synes
samma monster. Individen ater Kristi kropp i nattvarden och far sitt begar mattat. Den
individuella konsumtionen av Kristus drar ocksa in individen i ett socialt ssmmanhang. Men,
poangterar Cavanaugh, den kristne &ter inte bara Kristus, utan Kristus ater samtidigt honom. |
den gemenskap som Kristi kropp ar, tappar bade individen och det individuella 4gandet i
betydelse, samtidigt som var och en behaller eller t o m utvecklar sin personliga sarart. | Kristi
kropp ager Kyrkan i nagon mening allt gemensamt eftersom den ar en kropp. Kristi kropp
utger sig som mat for andra liksom Kristus ger sig sjalv. For den som inlemmats i Kristi kropp
ar det, eller borde det vara, viktigare att ge an att fa menar Cavanaugh. Utan att sarskilt namna
diakoni, ar det tydligt att han ser ett direkt samband mellan forsamlingens diakonala uppdrag
och mottagandet av Kristus i massan, t ex i sin tolkning av orden om att dta och dricka en dom
over sig i 1 kor 11. Denna dom, menar Cavanaugh, drabbar dem som deltar i nattvarden utan

att vilja dela med sig till de svaltande.

| opposition till samtidens konsumtionskultur lyfter Cavanaugh fram sakramentaliteten. Det &r
inte hans mening att manniskor ska lamna det materiella — det materiella har genom
inkarnationen helgats. Istallet behover dagens manniskor se att ocksa forhallandet till det
materiella och konsumtionen far andliga aterverkningar. Har lyfter han fram hemmens
betydelse. Hemmen har i huvudsak mist rollen av att vara platser for bade produktion och
konsumtion, dar manniskors arbete ar tydligt meningsfullt i sig sjalvt, bade for den som
arbetar och nastan som arbetet gagnar. Arbetskraften har blivit en rdvara som individen séljer
till arbetsgivaren framst for att fa pengar till att kopa saker. Dessa saker produceras ofta

utomlands under arbetsforhallanden som &r destruktiva for arbetskraften.

Denna slit och slang-kultur leder till forakt for det materiella och far aterverkningar pa
varldsbilden. For att andra pa hur manniskor ser pa den materiella varlden behdver produktion
och konsumtion ater motas i hemmen menar Cavanaugh.® Utifrdn Cavanaughs resonemang
blir bakandet av familjens brod och annan produktion i hemmen en samhallsférvandlande

handling.

64 Cavanaugh, 2013, 49 f.
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Wolfgang Simson beskriver i Houses that Change the World husférsamlingsrorelsen som en
ny reformation, en reformation av kyrkans strukturer.®® De strukturer som kyrkan nu lever
under, som Simson kallar “kongretionskyrkomodellen”, ar ett arv efter Konstantin. Han
menar att denna kyrkoform “glomde att sitta fokus pa den utvidgade familjen som
byggklossen for kristendomen” och menar att det ”inte dr konstigt att samhaéllet 1 Gvrigt

tappade fokuset pa familjen, - det féljde bara efter utvecklingen i kyrkan” %

Simson ar omstortande i sin kritik av kyrkans strukturer och inte mycket till kyrka i
evangelisk-luthersk forstaelse blir kvar om man laser hans kyrkovision utifran
bekannelseskrifternas syn pa ambete och nattvard. Samtidigt kan den diakonala och
missionerande alternativa forsamlingsform i lokalsamhallet som han pladerar for i en
modifierad form vara intressant i en Bibel- och bekannelsetrogen luthersk kontext diar manga
upplever sig hemldsa, eftersom de kyrkobyggnader dér de verkat historiskt inte langre

rymmer Kyrkan sasom de sjalva definierar den.

Simson citerar Luther som 1526 var inne pa att det behdvdes tre gudstjanstformer och att en
av dem var samlingar for kristna i hemmen, under vilka dessa ocksa skulle fa motta
sakramentet. Det ar intressant att Luther ndmner nattvarden i samband med husméten. Den

lutheran som vill plantera méassfirande husférsamlingar ar darmed i gott séllskap.®’

65 Simson, 2005, 25-26.
56 Simson, 2005, 47. Egen éversattning av citatet fran norska.
67 Simson, 2005, 83.
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4 Kontext

4.1 Kvinnors karitativa arbete sedan reformationen

Det &r en aterkommande fraga om forandringarna i och med reformationen var 6vervagande
positiva for kvinnor eller ej. Stdngningen av klostren innebar att kvinnans mojliga livsval
reducerades till ett: Att gifta sig och bli mor. Samtidigt uppvérderades detta livsval, som anda
hade varit det vanligast forekommande, bade socialt och andligt, och detta for bade kvinnor
och man. Aven sexualiteten uppvarderades liksom tilltron till méns formaga att ta ansvar for
den - bade tyglandet av den nar sa kravdes - och for hem och familj som gifta. Kvinnan sags

som mannens helt oumbarliga kompanjon i det viktiga arbete som skedde i hem och hushall.

Kritiken av det utbredda, och enligt medeltidskyrkan nodvéndiga, bordellvésendet var mycket
hard fran reformatorerna. Samtidigt férsvann i och med reformationen de kvinnliga
helgonen.® Man kanske lite tillspetsat kan saga att medeltidskyrkans kvinnobild rorde sig
mellan ytterligheterna horan och madonnan, medan reformatorerna satte fokus pa den gifta
kvinnans kallelse att vara en god husmoder. Mgjligheten for préster att gifta sig kan ses mot
den bakgrunden. Prasten och hans hustru blev forebilder for hur denna teologiska forstaelse

av hushallet skulle gestaltas i praktiken.%°

Arbetsfordelningen efter reformationen, i vilken de varldsliga myndigheterna hade ansvaret
for att ta hand om behdvande, ledde enligt Kjell Nordstokke till en ecklesiologi dar diakonin
forlorade sin betydelse. Den lutherska ortodoxin fick darmed pragel av prastkyrka med fokus
pa forkunnelse och sakramentsforvaltning. Denna uppdelning lade grunden for den moderna
valfardsstaten men osynliggjorde samtidigt diakonin i férsamlingens dagliga liv. Bade
pietismens sociala arbete pa 1700-talet och den diakonala véckelsen fran 1830-talet och
framat ska ses som reaktioner mot denna utveckling menar han.”® Man kan emellertid utifran
prastfrurollen och den radande synen pa hushallet se att diakoni fanns hos den lutherska

ortodoxin &ven om denna inte hade ett diakonat.

Idealen for prastfrurollen under 1800-talet utgick ifran enhetssamhallets hushallsideal skriver
Cecilia Wejryd. Precis som under reformatorernas tid fick prastfamiljen tjana som maonster

och férebild och det fanns en stark forvantan pa prasten att gifta sig. Férsamlingarna

%8 Lindberg, 2010, 364-365.
% Lindberg, 2010, 363.
70 Nordstokke, 2011, 76-77.
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tillhandaholl stora prastgardar som bade fungerade som bostad och pastorsexpedition,
gastgiveri, sjukstuga och forsamlingshem. Uppdelningen mellan privat och offentligt, dar

hushallet ses som en privat sfér, &r en senare foreteelse.

Idealhushallet var basen for det andliga livet i vardagen och eftersom hushallen var betydligt
storre dn idag kunde forsamlingen, i betydelsen de férsamlade, under husandakten utgora en
betydande skara. Hushallet innefattade ofta utdver karnfamiljen t ex inhysta personer,
tjanstefolk och arbetsfolk. Fore industrialismens tid skedde nastan all produktion inom ramen
for ett hushall. Ocksa prasthushallet bedrev jordbruk och livsmedelsforadling for sin
forsorjning. Dessutom gavs tiondet oftast i form av jordbruksprodukter som skulle tas tillvara
pa olika stt.

Det var hushallet, inte individen, som sags som samhallets minsta enhet. Inom denna enhet pa
aktenskapets grund var man och hustru 6msesidigt beroende av varandra och férvéntades
arbeta tillsammans utifran en tydlig rollférdelning. Uppfattningen om kénens olikhet av
naturen och deras komplementaritet lag till grund for arbetsférdelningen, samt forstaelsen av
husmodern som underordnad husfadern. Mannen var den ansvarige och kvinnans roll var att
stodja mannen. Denna roll som medhjalpare innefattade ocksa att vikariera for honom som
hushallsforestandare och i gorligaste man ta éver hans sysslor, ocksa dem som horde till hans
yrkesutdvning, nar han antingen inte fanns pa plats eller behévde avlastning. Detta gallde
gardar och foretag, men ocksa i stor utstrackning forsamlingen, dven om de uppgifter som

prasten hade i kraft av vigning och som statstjansteman var undantagna detta forhallande.

Nar det gallde omsorgen om forsamlingen sags prastfrun ofta som mer lampad an présten,
eftersom hon var kvinna. ”Den aktade och dlskade forsamlingsmodern” férviantades ha
ansvaret for sjukvard och fattigvard, att lyssna till den som hade kroppsliga eller sjalsliga
bekymmer och ge goda rad i svara situationer. Att hon delade prastens tro sdgs som en
sjalvklarhet, liksom gastfriheten. Langvaga gaster och genomresande skulle ha bade mat och
husrum, men aven forsamlingsbor med arende till pastorsexpeditionen bjods ofta pa kaffe.
Idealt var prastgarden en 6ppen famn for hjalpbehévande och ett socialt centrum dér hég och
lag kunde moétas. Denna typ av prasthushall pa naturahushallets grund forsvann inte forran

1910 da prasterna blev lontagare.”

Utvecklingen av vad man kan kalla ’verksamhetskyrkan” gynnades i hog grad av att prasten

blev l6nearbetare vilket gjorde att manga av prasthushallets uppgifter kopplade till jordbruk

71 \Wejryd C, 2008, 79-82.
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och livsmedelsféradling forsvann. Pietismens betoning av kvinnans myndiggérande genom
tron och det allménna prastadomet, tillsammans med den tidigare forstaelsen av prastfruns roll
inom hushallet méjliggjorde att prastfruar i stor utstrackning kom att leda sadan verksamhet.

Det kunde vara sondagsskola, missions- och diakonisyforeningar eller ungdomsgrupper.’

Naér allt fler gifta kvinnor borjade ha avlonat arbete utanfér hemmet under efterkrigstiden blev
fragan om Svenska kyrkans prastfruar och det arbete de utférde oavlonat i férsamlingarna allt
mer brannande. Nar sambeskattningen avskaffades ar 1971 blev det ekonomiskt ogynnsamt
att vara prastfru pa heltid. Vid det laget utfordes en stor del av det som forut varit
prastfruarnas oavlonade arbete av anstalld personal. Denna personal hade titlar som
forsamlingsassistent, férsamlingssekreterare, barntimmeledare, diakonissa, diakoniassistent,
husmoder och kyrkoskrivare. Bland dessa anstéllda fanns det ocksa prastfruar. Av de forsta 15
kvinnor som prastvigdes i Svenska kyrkan ar 1960-1966 var endast 3 gifta, varav en med en
prast. Senare dkade andelen gifta kvinnor bland de prastvigda, men andelen prastfruar bland
de gifta var vid arskiftet 1970-1971 fortfarande en tredjedel.”

Medan prastfruar fanns i néstan alla forsamlingar var det mer ovanligt med diakonissor. 1959
fanns det 231 stycken i forsamlingstjanst i Svenska kyrkan.”* Den diakonala rérelsen borjade i
Tyskland pa 1800-talet i en tid av stora samhallsforandringar till foljd av den tilltagande
industrialiseringen, vilken ledde till urbanisering. De skriande behoven i samhallet,
overskottet pa kvinnlig arbetskraft och véckelsen, som i sin tur ledde till bildandet av kyrkliga
foreningar med olika syften - allt detta bidrog till att en bred flora av verksamhet med syfte att
bade missionera och hjélpa behévande utvecklades. | denna kyrkliga nyorientering
aterupptacktes saval urkyrkans stora diakonala dtaganden som diakonatet, det senare genom

influenser fran reformert och anglikanskt hall.

Sammanfattningsvis kan man i forhallande till prastfrurollen ovan konstatera att det i mitten
av 1900-talet skedde en professionalisering av kvinnors omsorgsarbete dar diakonatet
tillsammans med andra yrkesgrupper kom att utéva avionat omsorgsarbete utanfér hemmen

istallet for det omsorgsarbete som tidigare skett oaviénat i hemmen.

72 \Wejryd C, 2008, 82-83.
73 Wejryd C, 2008, 88-92.
74 Wejryd C, 2008, 80, 89.
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4.2 Bibel- och bekédnnelsetrogen lutherdom och dmbetsfragan

Den mangd rorelser och institutioner som vuxit fram inom och ur Svenska kyrkan pa
evangelisk-luthersk bekannelsegrund har historiska orsaker. Till problematiken med sjalva
begreppet Bibel- och bekannelsetrogen lutherdom hor att Bibel- och bekannelsetrohet ar nagot
som alla lutheraner i ndgon mening vill gora ansprak pa for egen del samtidigt som andra i
storre eller mindre utstrackning definieras ut ur den.” Dessutom praglas fromhetstraditioner
sprungna ur hég-, 1ag- och gammalkyrklighet av olika ecklesiologi vilket gor att gudstjanst-
och fromhetsliv kan ta sig valdigt olika uttryck utifran samma bekéannelse och bibelsyn.
Kyrkosynen har ocksa paverkat i vilken man de Bibel- och bekéannelsetrogna har valt att

stanna kvar i Svenska kyrkan nar denna har tagit steg i odnskad riktning.

Ett avg6rande steg var 6ppnandet av prastambetet for kvinnor ar 1958. Samma ar bildades
arbetsgemenskapen Kyrklig Fornyelse bland de hdgkyrkliga och samarbetsradet Kyrklig
samling kring Bibeln och bek&nnelsen under ledning av biskop Bo Giertz. Kyrklig samling
samlade inomkyrkliga rérelser som var mot beslutet och bland dessa ingick de hogkyrkliga,

gammalkyrkliga samt delar av 1agkyrkligheten, t ex Bibeltrogna Vanner och en del av EFS."®

En organisation med aldre anor ar Kyrkliga Forbundet for evangelisk-luthersk tro, bildat
1923. En viktig uppgift for Kyrkliga Férbundet ar att ge ut tidningen Kyrka & Folk. Forsta

paragrafen i stadgarna lyder:

Forbundet har till uppgift att inom var svenska kyrka arbeta for bevarande och
framjande av biblisk kristendom enligt var fran faderna mottagna evangelisk-lutherska
apostoliska tro samt for bevarande och starkande av var svenska kyrka i denna anda

gentemot oberéattigade och mot denna anda stridande inflytelser och 6vergrepp.””

Den sa kallade samvetsklausulen gjorde det lange majligt for man som motsatte sig kvinnor i
prastambetet att bli vigda till praster och Kyrklig samling gav ocksa riktlinjer for hur de som
motsatte sig beslutet skulle agera om de, trots att kvinnor nu var vigda till praster, ville stanna
kvar inom Svenska kyrkan. Det kompromissande och de strategier fran biskoparnas sida som
majliggjorde att de Bibel- och bekénnelsetrogna skulle kunna stanna kvar har i efterhand

kritiserats for att vara ett svek emot de kvinnor som fick uppleva att de inte erkdndes som

7> Wejryd A, 2008, 6.
http://liu.se/ikk/religion/fordjupningskurser/svenska-kyrkans-tro-och-liv-
fordjupningskurs/svenska kyrkans tro_och_liv_fordjupningskurs 15 hp/1.493542/BexellKyrkligheter.pdf
atkomst 2017-04-05.
77 http://kyrkligaforbundet.se/kyrka-och-folk/ &tkomst 2017-04-10
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praster nér de vél vigts, men var samtidigt en férutsattning for att undvika en organisatorisk

splittring i samband med beslutet.”®

Ar 1993 stod biskopsmétet i Svenska kyrkan enat bakom stéllningstagandet att inte langre
viga dem som var emot kvinnor i prastimbetet. Det sa kallade “pristvigningsstoppet”
intradde, vilket oméjliggjorde vigning av de Bibel- och bekéannelsetrognas préstkandidater. ™
Langt tidigare hade det emellertid funnits en oro bland Bibel- och bekéannelsetrogna kring hur

prastrekrytering och prastutbildning bedrevs inom Svenska kyrkan.

Lutherstiftelsen bildades 1955 och fick som &ndamal att befrdmja kristendomsundervisning
och teologisk utbildning pa grundval av Bibeln och Svenska kyrkans bekannelseskrifter samt
att i 6vrigt verka for en sund kyrklig utveckling i evangelisk-luthersk anda.” & En annan
stiftelse med syfte att bedriva utbildning pa den evangelisk-lutherska bekéannelsens grund ar
Peter Isaac Béens utbildningsstiftelse (PIBUS) som har rotter i en praststudiekassa fran 1920-
talet. Ar 1993 startade denna stiftelse Férsamlingsfakulteten (FFG) i Géteborg, som
presenterar sig med orden “Teologisk undervisning och forskning med Bibel och bekinnelse

som grund och Gud rikes utbredande som mal.”8!

Samma ar som priistvigningsstoppet” blev verklighet, 1993, initierade Kyrklig samling
samtal under ledning av biskop emeritus Bertil Gartner, for att hitta en 16sning som kunde
samla bade hdg-, lag- och gammalkyrkliga. Inom Svenska kyrkans fria synod var och ar
strdvan att Svenska kyrkan, efter Engelska kyrkans tidigare modell ”Flying bishops”, ska ha
bitradande Bibel- och bekénnelsetrogna biskopar.®? Infér vigningen av Christina Odenberg till
Svenska kyrkans forsta kvinnliga biskop skrev Dag Sandahl 1997 en bok fér synodens
rdkning dér tanken pé “apostoliska vikarier” som en utveckling av den struktur av dekaner

som redan fanns lyftes fram.

Per Anders Grunnan beskriver att det gjordes forsok att fa samtala med arkebiskop Hammar
om mojligheterna att bilda ett icke-territoriellt stift med Svenska kyrkans godkadnnande innan
Missionsprovinsen bildades. Nagot sadant stift ville emellertid inte Svenska kyrkans

foretradare ha utan istallet bildades Missionsprovinsen som en fristéende organisation 2003.84

78 Brandby-Coster, 2008, 169 f.

7 http://mariakyrkaniuddevalla.se/missionsprovinsen/ a&komst 2017-04-10

80 https://lutherstiftelsengbg/om-lutherstiftelsen dtkomst 2017-04-19

81 Fgrsamlingsfakulteten i Géteborg, trycksak erhallen pé utbildningsdagen om férsamlingsplantering 2016
8 www.synoden.se dtkomst 2017-04-24

83 Dag Sandahl, Farligt; Andaktsbok fér hem och skola, typ (Sigtuna: Svenska kyrkans fria synod, 1997).

84 http://mariakyrkaniuddevalla.se/missionsprovinsen/ akomst 2017-04-10
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En av initiativtagarna till Missionsprovinsen var Lutherstiftelsen. Eftersom FFG redan bedrev
teologisk uthildning, borjade Lutherstiftelsen inrikta sig pa att ge pastoral utbildning till dem
som redan hade en tredrig teologisk utbildning fran FFG eller motsvarande. Denna utbildning

kom att efterfragas av Missionsprovinsen.®

Bildandet av Missionsprovinsen métte bade motstand och gillande enligt ledarskribenten i
Kyrka & Folk tio ar senare. Skribenten manar till enhet trots att relationerna aven 2013
beskrivs som langtifran enkla pa grund av historiken, samtidigt som denne ar noga med att
inte ta stéllning for eller emot Missionsprovinsen. Resultatet av de gemensamma
overlaggningar som foregick bildandet av Missionsprovinsen beskrivs i Kyrka & Folks

ledare:

Samtalen hade inte lett till enighet, men det hade blivit tydligt att en del inte kunde
tanka sig prastvigningar utanfor Svenska kyrkans organisation och att andra sag det som

helt nodvandigt att skrida till verket.®

Det som i uppsatsen benamns Bibel- och bekéannelsetrogen lutherdom &r alltsa en langt ifran
enhetlig eller enad grupp, enligt ledarskribentens beskrivning ovan. Begreppet behdver darfor
definieras utifran synen pa Bibeln och bekannelsen snarare an utifran organisation om det ska

bli tydligt. Per Anders Grunnan gor en sadan definition av Missionsprovinsens kontext:

Denna undersokning utgar fran ett kyrkligt sammanhang, dar Bibeln och bekannelsen
utgor norm, dar kristendomen anses bygga pa en verklig och historisk uppenbarelse fran
Gud och déar det som hor till den bibliska uppenbarelsen ar forpliktigande norm och det
som hor till de dldsta kyrkliga traditionerna anses sasom végledande norm. Den heliga
Skrift lases just sasom kanonisk skrift for kyrkan. Den betraktas som en helhet, vars
olika bocker ar inspirerade av en och samme Ande. Pa sa vis kan olika bibeltexter kasta

ljus dver varandra.®’

85 https://lutherstiftelsengbg/om-lutherstiftelsen &tkomst 2017-04-19
86 http://www.kyrkaochfolk.se/index.php/hem/ledare/722-missionsprovinsen-10-ar-senare 2017-04-10
87 Grunnan, 2006, 3.
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5 Data

5.1 Undervisningen om férsamlingsplantering pad FFG

Temadagen om forsamlingsplantering var 6ppen for alla intresserade men riktade sig sarskilt
till Bibel- och bekénnelsetrogna evangelisk-lutherska praster med intresse for att starta nya
forsamlingar och grupper. Det &r darfor intressant att fasta uppmarksamhet pa i vilken man
diakoni och diakonat namns och framstalls som en resurs i detta arbete, eftersom en sadan
utbildningsdag kan forvantas pragla prasternas syn pa hur forsamlingsplantering ska ga till.
Jag kommer ocksa fasta uppmarksamhet vid nattvardens betydelse utifran tanken att diakonin
utgar ifran altaret, samt pa hemmens roll i nyplanteringsarbetet. De fyra talarna som deltog pa
inspirationsdagen, som var 6ppen for allmanheten, var inte fran Missionsprovinsen utan fran
andra Bibel- och bekannelsetrogna evangelisk-lutherska sammanhang. De hade det
gemensamt att de hade medverkat i nyplanteringsarbete. Jag valjer att kalla dem A, B, C och

D i redogérelsen nedan.®

5.1.1 A:s nyplanteringsarbete

Nyplanteringsarbetet A bedrev var inspirerat av ett missionsprojekt som borjade med att det
ordnades sondagsskola for barn i en by dér de flesta vuxna var alkoholiserade. De forsta
medlemmarna var darfor alla 10-12 ar gamla men med tiden gick nastan alla i byn med i
forsamlingen. De diakonala behoven fick styra hur man gick till vaga pa missionsfaltet. Efter
2,5 ar borjade forsamlingen bilda satellitforsamlingar i byar runtomkring. Denna systerkyrka
hade vid sidan om att vara inspirationskélla ocksa varit med och bett for den satellitforsamling
i Sverige som A varit med om att bilda efter att ha fatt vad han beskrev som ett tilltal fran Gud

att bygga en kyrka pa den platsen.

A:s vision delades och forankrades, man bildade ett team av frivilliga, fangade upp dem som
verkade brinna for idén, bad och gjorde omvérldsanalys. Till denna analys horde att
undersoka diakonala behov i omradet med hjalp av en enkét som gick ut till alla hushall. |
denna efterfrdgade manga nagon aktivitet for barnen och dessa barn kande sig nu hemma i
kyrkan tack vare olika aktiviteter som ordnats utifran detta behov. De vuxna forsokte teamet

88 A, C och D:s féredrag finns inspelade hos Gunvor Vennberg. Samtliga foéredrag skrevs ner under tiden de
pagick. Dessa anteckningar har anvants som kalla till vad A, B, C och D har sagt.
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na med utatriktade gemenskapsskapande arrangemang vid hogtider som hade forutsattningar
att bli en arligt aterkommande tradition, korverksamhet driven av en kantor som anstélldes pa
halvtid efter 2 ar, samt genom gemensam pengainsamling till diakonala hjalpprojekt. Det allra
viktigaste var emellertid att engagera frivilliga. A berattar att det finns 70 olika uppgifter som
utfors av frivilliga och bara han och kantorn pa halvtid samt tva barnledare pa halvtid &r

anstallda.

A betonar att Kyrkan &r kropp, att de frivilliga inte hjélper till, utan att de tillsammans &r
Kyrkan. Samtidigt betonar A att man inte ska brénna ut de frivilliga. Det ska vara mojligt att

bara fira gudstjanst om man vill det.

De frivilliga traffas ofta och ber tillsammans. A betonar att det ar viktigt att lyssna in och
uppmuntra. De anvander sig ocksa av introduktionssamtal da nya frivilliga rekryteras. | detta
sammanhang ndmner A en diakon som arbetar i moderforsamlingen och som “har radar for
diakonala gavor” hos frivilliga. Det ar enda gangen som det vigda diakonatet synliggors av A.
Detta omnamnande sker dock inte i sjalva foredraget utan i forbigaende som svar pa en fraga.
| sitt svar menar A att diakonatets uppgift ar “att utrusta de heliga till tjanst, att inte vara herre
pa tdppan utan att utrusta andra”.

Eftersom A berattar om att en frivillig kvinna har som uppgift att duka altaret gar det att dra
slutsatsen att forsamlingen firar massa. Annars ndmns inte nattvardsfirande specifikt. Enligt A
ar gudstjansterna navet. Foredragets innehall vittnar emellertid ocksd om manga

vardagsverksamheter.

A beskrev nyplanteringen som ett missionsprojekt. Jag uppfattade detta projekt som
genomsyrat av diakonalt tankande, samtidigt som diakonin i redogorelsen bara var ett blad pa
ett trad; en verksamhet bland andra. Utéver detta enda omnamnande var den helt
osynliggjord. A menade att det var nddvandigt att korsa granser i missionen, t ex etniska och
sociala sadana. | detta gransoverskridande var bade diakoni och mission inblandade, men det
forhallandet synliggjordes inte genom att diakonin namndes.
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5.1.2 B:s nyplanteringsarbete

B har fungerat som visionar bakom etablerandet av 40 nya férsamlingar. Han menade att det
ar viktigt med beréttelser for att kunna leda folk, men att det ocksa behovs vetenskaplig,
paradigmatisk analys av vilka ramar man planerar inom och vilken teologi som ligger bakom
arbetet som bedrivs. B forordar “Liturgical activism”. Denna innebdr att form och innehall
alltid hor ihop. Det ar heresi att det inte skulle spela nagon roll menar han. Darfor ar det
viktigt att skydda det heliga mot rationalism och kommersialism. Det &r t ex inte

forsamlingsplantering att sélja in Jesus till sa manga som majligt.

Modernismen vill enligt B fa manniskor att tro att de ar fria och gor sjalvstandiga val att inga i
en gemenskap, t ex att plantera en forsamling. En barande tanke hos B &r daremot att de
heligas gemenskap formas genom Jesus i méssan. Denna gemenskap &r en gemenskap i
Kristus, och liksom brodet &r ett blir Kyrkan en. Detta menar B, &r en klassisk luthersk syn pa

forsamlingen. Den enskilde &r bara en liten del av Kristi kropp.

Bast ar, menar B, om denna ontologi far komma forst vid forsamlingsplantering, att
relationerna i forsamlingen far komma sedan och att vad som gors och hur blir steg tre. Ofta
blir det emellertid precis tvartom: Verksamheten kommer forst, detta skapar relationer och
forst efter ett tag méarker man vad man ér tillsammans, i Kristus. Men forsamlingsplantering
handlar om vad Kristus vill med sin kyrka och om hans vision for vérlden, inte om vad
manniskor vill menar B. Likasa handlar det inte om att individen visar sin personliga identitet
och forverkligar sig sjalv utan om att hitta sin identitet i Kristus och leva i gemenskap med

honom.

B beskriver en forsamling av detta slag som profetisk i det att en verklig gemenskap faktiskt
kan finnas dar. | ett samhalle dér friheten &r den enda enande faktorn som hos den
postmoderna individualismen, dar manniskor kommer samman en kort tid, som pa en
jarnvagsstation, och sedan aker vidare at varsitt hall, &r detta ingen sjalvklarhet. Inte heller att
det finns en balans mellan frihet och Gverlatelse till det redan givna. B menar att
individualismen vill fa oss att tillimpa “’pure relationship” ocksa i vara kyrkor. Da &r det
individen som fragar sig vad han eller hon far ut av en relation. Relationer far paga sa lange
det kanns bra for en sjalv. Lika lite som familjen ryms inom ett sadant tankande, ryms

forsamlingen menar B. Men detta tdnkande finns outtalat och praglar forsamlingarna.

Det viktigaste for B dr att manniskor kan hitta ett andligt hem dér de kan &ta brodet och vaxa

tillsammans, inte behdva resa dit dar det ar bra for stunden. Sakramenten ar den
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skarningspunkt dar korset blir synligt och han brukar darfor fraga sig var sakramenten finns
och vilken plats de har? Pa manga hall har manniskor lart sig leva utan dem konstaterar han.
Att vara lutheran &r fér honom en existensiell fraga, vilket verkar vara en viktig drivkraft for
honom i forsamlingsplanteringsarbetet, liksom den vikt han lagger vid att férsamlingens

gemenskap formas och vaxer genom gemensamt massfirande.

Rent praktiskt later de inte en forsamling véxa till mer &n 100-150 personer, sedan rekryteras
en ny pastor for att plantera en ny forsamling. Lekmannen tillfragas om de vill folja med och
sa bildar 30 personer av de 100-150 den nya forsamlingen. B konstaterar att om det inte finns
en plan for en lycklig separation sa kommer det bli en olycklig separation. Lutheraner vet bara
hur man stanger kyrkor nar de blir for fa personer menar han. Har vi folk, tranar vi dem och
bygger ett hus. Men det &r sa konstantinskt. Varfor hus?” fragar han sig. Nar det galler
rekrytering framhaller han att allt #r en géva och hénvisar till bonen och bibelordet: “Be

darfor skordens Herre att han sander ut arbetare i sin skord.”®?

B ndmner inte diakoni i sitt féredrag, men han talar om garningar som en nédvandig foljd av
tron. Missionen ar Guds och Gud gor sitt verk i manniskor nar de tar del av ordet och
sakramenten. Den viktigaste tillgangen for att na nya manniskor &r att brinnande hjértan leder
till ett forvandlat liv. Ett sddant forvandlat liv genom tron innebar med nodvandighet karlek
till ndstan i handling vilket ju ar diakoni, oavsett om ordet ndmns eller ej. B menar att vi ska

vara medvetna om att vi inte kan gora nagot, och sedan fraga Gud vad vi ska gora”.

B kritiserar de lutherska kyrkornas passivitet, som han ser som en effekt av konstantinsk
kollektivism, genom att staten med svardet sag till att manniskor som inte bekénde ratt blev
utvisade ur landet. Pengar och fordelar tilldelades den som inget gjorde utan holl sig lugn och
anpassade sig till systemet. All rérelse kunde ndmligen vara farlig for nationen. B upprepar
flera ganger att man maste skilja pd det som kommer uppifran och det som &r under och
menar med det att det ar lutherskt att vara passiv i fraga om mottagandet av fralsningen fran
Gud men inte nér det géller tjansten for medmanniskorna. Konstantinismen gjorde det till en
dygd att vara passiv i allt menar han. Diakoner och diakonissor ndmns 6verhuvudtaget inte av
B.

89 Svenska Folkbibeln, 1998, Matt 9:38.
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5.1.3 C:s nyplanteringsarbete

C har erfarenhet av arbete med massevangelisation i Ryssland och under denna tid blev han
uppmarksammad pa hemmen som mojlig samlingsplats fér férsamlingar precis som i
urkyrkan. Till skillnad fran urkyrkan ar emellertid hushallen mycket mindre idag vilket gor att
man behover samla flera hushall. C har arbetat med cellgrupper, med borjan i det egna
hemmet. Cellgrupperna har tidigare varit komplement till hogmassor i Svenska kyrkan och
organisatoriskt haft sin hemvist inom denna, men de blev tvungna att ldgga ner hela
verksamheten p g a faktorer som C anser hade med Svenska kyrkans organisation och historia
som statskyrka att gora. Han menar att det &r mycket prat om att myndiggéra lekménnen men
att det motarbetas praktiskt. I detta med att vilja myndiggdra lekman inom Svenska kyrkan
har C ett diakonalt fokus.

Det senaste som har hént &r att 33 personer fran dessa celler tillsammans har startat vad de
kallar en koinonia. De har infor varandra avlagt 16ften som dock enligt C inte innebar nagot
annat an konfirmationsloftena. Koinonian har ocksa en gang helt nyligen haft gemensamt
maéssfirande. Men om massfirande ska kunna fortsétta varaktigt efterlyser C en ordning dar
koinonian kan sortera direkt under en biskop istallet for under kyrkoherden. C jamfér med
katolska kyrkan som latit olika rorelser vaxa fram i ordensvasende under paven. Som det &r
nu &r Koinonian enligt C en egen férsamling i sociologisk- och teologisk bemarkelse men inte

organisatoriskt.

Koinonian samlas varje manad i hemmen, men far egentligen inte rum dér langre. Man kan
inte, konstaterar C, av praktiska skal ta emot hur manga som helst i ett hem. Dessutom ar C
lite tveksam till stora forsamlingar. En stor forsamling suger ihop alla kristna bort fran sin
vardag. C forordar sma husforsamlingar istéllet. C berattar att “koinonian har forklarat sig
autonom i forhallande till Svenska kyrkan pa dopets grund”. Detta i avsikt att ”gagna det
vuxna andliga beteendet". C beskriver behovet av kyrkotillhdrighet som en framtidsutmaning.
Bade det frikyrkliga och det svenskkyrkliga projektet har natt vags ande menar han. C
paminner om hur Jesus gjorde: Den lilla gemenskapens 2-3 larjungar ingar ocksa i gruppen
som kallas ”de tolv” och ibland de 72 larjungarna, vilket C menar visar pa att varje kristen
ingar i grupper av olika storlekar. De storsta samlingarna kan behova ga 6ver

territorialgranserna men da kan territorialforsamlingarna vara ett hinder anser han.

C betonar att forsamlingsbygge sker ”med livet som insats”, ”helt beroende av var Herre sjalv

och manniskor runtomkring”. Pa cellméte kommer man for att méta Jesus, tilloe och fa
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nagot att ta med till vardagen”. Det &r i denna vardag som missionen forvéntas ske. Det
andliga skeendet och véxten ar det daremot bara Gud som kan astadkomma. Motsatsens till en
cell &r en sluten grupp enligt C. Om inte missionsperspektivet halls levande blir det latt sa att

ledaren ska producera och de andra konsumera.

C beskriver en modell dar alla cellgrupper har en prést som pastoralt ansvarig. Diakonatet
namns daremot inte. Inte heller diakoni namns, vare sig uttalat eller i form av exempel pa
diakonala initiativ fran gruppernas sida. Den organiserade diakonin, liksom

sakramentsforvaltningen, tycks ha forblivit Svenska kyrkans ansvar.

5.1.4 D:s nyplanteringsarbete

D:s nyplanteringsarbete tar sin utgangspunkt i Johannesevangeliets inledning: ~ordet blev kott
och bodde bland o0ss”®. Férsamlingar maste byggas pé ordets grund, genom Guds nad, till
Guds dra” menar D. Det &r inget som entreprendrspersonligheter ska gora, de ar for ambitiosa.
Det handlar inte om att arbeta i egen kraft eller utifran egna ambitioner, allt sdidant maste do
framhaller D. Istillet handlar det om att “dlska méinniskor som dr som far utan herde in i Guds
rike”. D:s enligt egen utsago bésta rad ar: ”Kan du undvika att plantera en forsamling, undvik
det. Men &r du tvingad att gora det av Kristi kérlek, gor det.” Innan man borjar menar D att
man maste man ha tankt igenom vilken sorts forsamling man vill plantera och vad man menar
med forsamlingsplantering. Han har varit med och lagt ner 4 av 10 férsamlingar, och det

maste man rakna med anser han.

D forordar att man tanker sig att Jesus ska inkarneras i den kristna gemenskapen lokalt i ett
grannskap. Kyrkan ska vara inom gangavstand fran alla tycker han. Istallet for att ordna egen
verksamhet bor forsamlingens medlemmar engagera sig i sadant som redan forekommer pa
orten och moéta folk dar de ar och pa sa sétt, genom personliga relationer, vinna dem for
Kristus. Alltfor ofta drar kyrkan de kristna ut ur deras naturliga sociala sammanhang - fran
grannar, vanner och foréldrar till barnens klasskompisar. D vill hellre lagga ner specifikt
kyrklig verksamhet till forman for forsamlingsmedlemmarnas engagemang i sadant som redan
finns pa orten och engagerar manniskor som inte ar kristna. Kyrkan ska inte samla manniskor

utan sanda dem menar D. Det ar ”Gud som kallar och samlar sitt folk”.

%0 Svenska Folkbibeln, 1998, Joh 1:14.
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D utgar fran de grekiska begreppen ekklesia, leiturgia, koinonia, diakonia och martyria.
Forsamlingen (ekklesia) mots och firar den sondagliga liturgin (lieturgia). Dar formas “ett
Gudsfolk — Ordet blir kott”. Det ska inte vara nagot evangelisationsmdte menar D. Det leder
till gemenskap (koinonia) om samma manniskor moéts. Han vénder sig mycket emot en
konsumtionskultur i det kyrkliga dar méanniskor aker dit det &r bra. D tycker att det egentligen
borde vara forbjudet att bo pa en plats och fira gudstjanst nagon annanstans. Nar kyrkan ar
liten véxer den organiskt och darfor borde det inte bli mer &n hogst 100 gudstjénstfirare innan
man utser ett team som far i uppgift att plantera en ny forsamling. D beskriver att de brukar
sanda de basta, sa att det blir plats for 6vriga att véxa. Da ar det ocksa mindre risk att kyrkan
blir en show. Makt och framgang &r farligt eftersom det latt leder till girighet och annan synd
menar han. Forsamlingarna bor véxa genom att bli flera snarare an att bli strre och ibland
maste man ocksa svélja att kyrkan krymper numerart for att kunna fordjupas andligt. Man
behdver inte valja mellan att vara sakramental och karismatisk menar D, man kan famna bada.

Men, séger han: “var véstliga kristendom far en sméll ndr Gud vill ha kontrollen”.

D uppehaller sig mycket och garna kring diakonin (diakonia). Han menar att diakonin &r
véldigt viktig men markerar: Han “talar inte bara om diakonen”. Snarast tdnker han framst pa
lekméannens diakoni, inte det vigda diakonatets. Han menar att det inte far bli sa att lekménnen
sdger Vi borde gora nagot for hemldsa” och underforstitt menar kyrkans anstillda. Eller att
diakonins roll blir att képa sig fri fran daligt samvete genom att delta i ndgot diakonalt projekt

tva timmar.

D talar istallet om forhallningssattet férsamlingens enskilda medlemmar moter omvarlden
med. Dessa bor enligt D mota omvérlden som tjénare, precis som Jesus, som inte kommit for
att bli betjanad utan for att tjana och ge sitt liv till 16sen for ménga™®* | detta bryter den kristna
kyrkan mot det grekisk-romerska paradigmet dar det fina var att inte arbeta. De kristna &r
enligt D kallade att “tjana varandra och andra som livshallning. Inte gora detta till en

verksamhet!”

Istallet ska diakonala problem i den omedelbara nérheten adresseras. D menar att det finns
ménga dolda problem bakom de snygga fasaderna och att boende i villa &r ”Sveriges mest
onadda folkgrupp”. Enligt D &r det diakoni att finna ett behov och fylla det, t ex barnpassning
eller socialt natverk. Att se pa fotboll och &ta nagot gott tillsammans kan vara ett satt att na

folk, liksom att skaffa hund. Nar forsamlingen lever i gemenskap (koinonia) och utévar

%1 Svenska Folkbibeln, 1998, Matt 10:45.
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diakoni (diakonia) sa blir det sa smaningom tillfallen att vittna om tron (martyria) och menar
att det ratta tillfallet att bjuda in till forsamlingens gudstjanst ar nar folk fragar sjalva. D pratar
om diakoni som forhallningssatt. Samtidigt ar diakonin i D:s forstaelse i forsta hand ett

redskap i missionen, som ar det priméara for honom.

5.2 Kvinnans roll enligt Imberg

Rune Imberg skriver i forordet till sin bok Tillsammans - Gud till &ra och manniskor till
tjanst: om man och kvinna i den kristna kyrkan att ”En av de mest brdnnande fragorna i det
svenska samhallet under 1900-talet har varit relationen mellan man och kvinna”.%? Boken &r
skriven 1999 pa uppdrag av styrelserna for Missionssallskapet Bibeltrogna Vanner,
Evangelisk-Luthersk Mission sydvast, Norddstra Skanes Missionsférening och Kristna
Ungdomsforbundet i Sydsverige®. De slutsatser om kon som Imberg drar i sin bok, utifran
synen pa Bibeln som Guds ofelbara ord, gar pa tvars med den radande diskursen, nagot som
prasten och teologie doktorn i kyrkohistoria ar val medveten om. Forutom detta konstaterande
i forordet adresserar han ytterligare sju ganger tankt kritik i en huvudtext pa sammanlagt 56

sidor. Dartill skarskadar han och beméter argumenten for kvinnor i prastimbetet.®*

Imberg konstaterar att vad Bibeln séger i skapelseberattelsen latt misstolkas eller
missforstas®, att talet om kvinnans frivilliga underordning kan l4ta egendomligt eller t o m
upprorande” for dagens svenskar men att “detta verkligen ar Nya Testamentets syn”%, samt
att Svenska kyrkan officiellt distanserat sig fran denna politiskt inkorrekta
underordningsteologi, men att det far allvarliga konsekvenser fér bade manniskosyn och
Gudsbild.*’

Imberg menar vidare att det finns drag av Guds eget vasen i de ordningar som for de flesta
svenskar verkar markliga eller rent av stotande, eftersom de har ”den moderna
jimlikhetsdebatten ringande i 6ronen”%, att det inte alls ar fornedrande att underordna sig i

biblisk bemarkelse®, samt att Paulus felaktigt beslds med att vara kvinnofortryckande nar han

% Imberg, 1999, 11.

% Imberg, 1999, 9.

% Imberg, 1999, 43-47.
% Imberg, 1999, 21.

% Imberg, 1999, 25.

9 Imberg, 1999, 28-29.
% Imberg, 1999, 29.

% Imberg, 1999, 30.
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skriver att ’hon ska bli frélst under det att hon féder barn”, nér det i sjdlva verket var ett
bejakande av den kvinnliga sexualiteten.1 Efter att mer djupgéende ha gett sin syn pa
kvinnoprastfragan konstaterar Imberg i sitt sista bemotande av tankt kritik att Bibeln inte alls
ar “kvinnofientlig” och “kvinnofortryckande” som ibland gors géllande utan att sanningen ar

”den rakt motsatta”. 1

Kristnas reflektion 6ver manligt och kvinnligt behéver borja med Bibeln anser Imberg.
Metoden att na klarhet ar enligt honom att granska de forandringar som sker i samhallet
utifran vad Gud sjilv sdger i sitt Ord.”*% Han inleder med att konstatera att flera av de bilder
av Kyrkan som forekommer i Nya Testamentet tar fasta pa att Kyrkan utgérs av sinsemellan
olika delar som kompletterar varandra, t ex i bilden av Kyrkan som Kristi kropp, dar
olikheterna mellan lemmarna &r en tillgang och en forutsattning for att kroppen som helhet

ska fungera.®

Men olikheterna mellan man och kvinna ar inte forst och framst en kyrklig foreteelse utan
Imberg lyfter fram hur det redan i skapelseberittelsen i hebreiskan ordagrant star "manligt och
kvinnligt skapade han dem”.2%* Medan mannen och djuren skapades av stoft fran jorden, sa
skapades kvinnan av mannens revben. Detta att kvinnan skapades ur mannens sida visar enligt
Imberg bade pa mannens och kvinnans jamlikhet — de &r tankta att sta sida vid sida — och pa

kvinnans underordning, i det att hon skapades for att vara mannen till hjalp.1%

Det kristna aktenskapet ar i Imbergs forstaelse skapelsegivet, pa det viset att det likt alla
aktenskap ska kannetecknas av kérlek och trohet, samtidigt som den kristna mannen och
kvinnan genom att leva i sjalvutgivande kéarlek respektive frivillig underordning i dktenskapet
pa ett sarskilt satt kan aterspegla Kristus. Mannen speglar Kristus genom att i sjalvutgivande
karlek ge sitt liv for hustrun, sdsom Jesus pa korset, bildligt eller i varsta fall t o m bokstavligt.
Hustrun speglar Kristus genom att underordna sig likt Sonen i forhallande till Fadern'%, d&
han “utgav sig sjilv genom att anta en tjanares gestalt”.1%’ I och med att Jesus har gatt fore,
kan inte underordning vara nagot férnedrande eller ndgot som indikerar ett lagre

manniskovarde, enligt Imberg, som ocksa hanvisar till principen i Matt 20:26 och Mark 9:35,

100 |mberg, 1999, 42-43.

101 1mberg, 1999, 60.

102 1mberg, 1999, 11.

103 |mberg, 1999, 16.

104 Imberg, 1999, 19.

105 1mberg, 1999, 20.

106 |mberg 1999, 23-26.

107 syenska Folkbibeln, 1998, Fil 2:7.
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att den som vill vara storst ska vara de andras tjanare, samt handelsen dar Jesus tvattar
larjungarnas fotter i Joh 13:3 f. Imberg paminner ocksa om att det var ormen i lustgarden som
forst ifragasatte underordningen som princip i 1 mos 3:4 .10

Imberg lyfter fram aktenskapet som en forebild for relationen mellan Kristus och Kyrkan, dar
Kristus som huvudet &r tatt forenad med Kyrkan, kroppen. Eftersom Imberg tidigare framfort
att detta att vara Kristi kropp och Kristi brud &r bade mans och kvinnors kallelse inom ramen
for Kyrkan, staller Imberg den retoriska fragan ”Hur skulle det kunna vara férnedrande att
vara kvinna om &ven vi man far se fram emot att bli Kristi brud i himmelen?”’*%® Han

framhaller att det perspektivet borde fa ta storre plats i synen pa evigheten.1

Imberg ar konsekvent i det att han framhaller att mannen &r kvinnans huvud i bade aktenskap
och férsamling. Darmed dr inte forsamlingsledande uppgifter i allménhet och préstdmbetet i
synnerhet — eller herdeambetet som han véljer att kalla det — nagot som Gud avsett att kvinnor
ska inneha i Imbergs forstaelse, aven om han beskriver att det finns en grazon dar det kan rada
olika uppfattningar ocksa bland dem som vill vara bibeltrogna, t ex nér det galler vilka som
kan vara ledamoter i en styrelse.!*! Med det sagt vander han sig emot den klerikalisering som
forhindrar lekméan — bade man och kvinnor — fran att fa bruk for sina nadegavor i
forsamlingens liv och gudstjanst. Han ser i denna utveckling, som borjade redan pa 100-talet,
roten till bade frustration och passivitet hos lekman och for hogt stallda och orimliga krav pa
praster. Dessutom menar han att kvinnor p g a detta, ofta motvilligt, kan tvingas in i

prastambetet da det framstar som det enda séttet att fa bruk for sina nadegavor.!2

Vad ar da Imbergs syn pa vad som &r kvinnors kallelse i forsamlingen? Dessa &r viktiga pa en
rad sétt enligt Imberg, t ex i kyrkomusiken och i undervisningen av kvinnor och barn, men
ocksa i att stodja och uppmuntra dem med herdeuppdrag. Detta sker emellertid i Imbergs

forstaelse som lekmén, dér prastfrun namns sérskilt.!*

Diakonissor namns visserligen men Imberg poangterar att man bor skilja pa sadana och
diakoner trots att ordet ar detsamma i den grekiska grundtexten. Detta eftersom diakonissorna
enligt Imberg, till skillnad fran de manliga diakonerna som hade liturgiska och administrativa

uppgifter med syfte att stodja forsamlingsledningen, framst arbetade karitativt.

108 |mberg, 1999, 30-31.
109 |mberg, 1999, 31.

110 |mberg, 1999, 32.

11 imberg, 1999, 42 f.
112 imberg, 1999, 53-54.
113 |mberg, 1999, 49.
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Diakonissornas liturgiska funktion vid dop av kvinnor valjer Imberg i detta stycke att placera
inom parentes.''* Nar diakonissor omtalas for andra och sista gangen i boken ar det i en

parentes i en upprikning: Vi talar om prister, biskopar, diakoner (och diakonissor).”*®

5.3 Diakonat i Grunnans utredning

Forordet i Per-Anders Grunnans Utredning at Missionsprovinsen om diakoni, diakonat och
diakonal utbildning &r daterat 30 juni 2006. Bakgrunden till den 68 sidor langa texten &r enligt
forfattaren att “Missionsradet for Missionsprovinsen i Sverige har givit mig uppdraget att géra
en undersokning om diakoni, diakonat och dess utbildning.”**® Grunnans ambition &r att
“definiera ett eller flera forslag till en bibelenlig diakonal ideologi, en genomreflekterad och
internationellt hallbar syn pa diakonat och en utbildning som motsvarar behoven och

resurserna.”t’

Diakoni &r enligt Grunnan en frukt av att den helige Ande skapar ett tjanaresinne hos de
troende genom ordet och sakramenten. Diakonin &r i hans forstaelse ett tydligt utflode av vad
den troende har tagit emot av det nya livet i Kristus.!'® Det &r dock framst hans reflektion om
diakonat som &r av intresse for den har uppsatsen. I sin utredning fragar sig Grunnan vad
diakonatet eller diakonaten &r och hur det eller dessa forhaller sig till Ordets ambete, sdsom
forbehallet man. Det &r svaren pa dessa fragestallningar hos Grunnan som jag kommer

redogora narmare for nedan. °
Grunnan konstaterar att

fragan om det finns ett eller tva diakonat inte bor forsnavas redan genom
rubriksattningen. Det &r en komplicerad fraga att besvara om det finns ett manligt

liturgiskt diakonat och ett manligt och kvinnligt diakonat som enbart ar karitativt!2

For att besvara den fragan agnar han ocksa intresse at Ordets &mbete och forsamlingsankorna.

114 Imberg, 1999, 41.
115 Imberg, 1999, 51.
116 Grunnan 2006, 3.
117 Grunnan, 2006, 3.
118 Grunnan, 2006, 10.
113 Grunnan, 2006, 3.
120 Grunnan, 2006, 22.
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Grunnans resonemang tar sin borjan i utvéljandet av ’de sju” i Apg 6 som alla var méan och
ansvarade for att maten fordelades rattvist bland ankorna men &ven hade andra uppgifter.
Grunnan staller sig i en larotradition som ser dessa som de forsta diakonerna &ven om de
aldrig benamns diakoner och Filippus benamns evangelist. Aven Stefanus utdvade Ordets

tjanst enligt Grunnan som fortsatter:

Detta ger vid handen att det liturgiska diakonat som framskymtar i bibeltexten var en
del av Ordets ambete eller fortséttningen pa det apostoliska &mbetet som utkristalliserat
sig som biskop, prast och diakon. Den senare konsolideringen av kyrkan och ambetet

bekréftar en tidig forstaelse av Nya Testamentet pé det sattet. 12

Grunnan konstaterar emellertid tidigare i utredningen att de kvinnliga férsamlingstjansterna
upphorde i hela kyrkan strax innan medeltiden.?? Den konsolidering av Kyrkan som asyftas
ovan ledde allts till att kvinnors tilltrade till diakonatet upphérde,*?® men det forhindrar inte
Grunnan att anamma denna diakonatssyn for det manliga liturgiska diakonatet, samtidigt som
han stéller sig bakom tanken pa ett kvinnligt diakonat. Darmed uppstar for Grunnan behovet
av tva olika diakonat. Eftersom det manliga liturgiska diakonatet sorteras in i Ordets &mbete,
ett &mbete som enligt Grunnan &r forbehallet mannen, sa kan inte diakonatet hallas ihop. Det
karitativa diakonatet — som han anser att bade man och kvinnor kan inga i - blir pa det sattet

nagot vasensskilt fran det manliga liturgiska diakonatet.>* Grunnan sammanfattar:

Herren ger en sérskild kallelse till diakonal tjénst, ’vid altaret” eller ”vid borden”. Det
finns ett liturgiskt diakonat och ett karitativt diakonat. Det liturgiska ar en del av Ordets
apostoliska ambete och behdver inte vara ett forsteg till prastvigning. Det Karitativa ar
ett sarskilt ambete inréttat for att organisera kyrkans kérleksgérningar for att avhjalpa
manniskors fysiska, sjélsliga och andliga behov.'?®

En intressant del i det material som Grunnans utredning utgor ar en atergivning av
minnesanteckningar fran ett av de samtal, dar foretradare for Missionsprovinsen,
Lutherstiftelsen och Evangelisk Luthersk Mission — Bibeltrogna Véanner fick fora fram och
samtala om sin &mbetssyn. En serie samtal initierades av Missionsprovinsen i Sverige for att

forsoka hantera den spanning mellan prastambetet och lekmannapredikanter som funnits

121 Grunnan, 2006, 26-28.
122 Grunnan, 2006, 15.
123 Grunnan, 2006, 38.
124 Grunnan, 2006, 29-30.
125 Grunnan, 2006, 54.
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sedan 1800-talets folkvackelse. Materialet visar pa en heterogenitet i &mbetssynen ocksa
betraffande Ordets ambete. De lagkyrkliga har predikanter som av de gammalkyrkliga inte
anses vara réatt kallade, rite vocatus, och som av de hogkyrkliga inte anses ha del i de 16ften
som &r kopplade till vigningen. | detta sammanhang framkommer tanken pa en l6sning dar
predikanterna vigs till liturgiska diakoner med uppdrag att ocksa vara evangelister.'?® Detta
forslag pa losning ar nydanande da den beskrivs i termer av att “ateruppritta det liturgiska
diakonatet”.1?" Det evangelisk-lutherska diakonatet har varit karitativt.1?8

Motiveringen att viga mén till liturgiska diakoner istéllet for préaster sags vara att man darmed
kan ta vara pa man med gavan att predika utan att de maste ha den formella utbildning som
kravs av prasterna. Dessa man kan genom det liturgiska diakonatet fa del i det internationellt

erkdnda Ordets &mbete”. Diakonissan blir ddremot jamstdlld med korsangarna:

Det finns mycket som tyder pa att det fran kyrkans tidigaste dagar endast har funnits ett
ambete — Ordets ambete, som omfattar biskop, prést och liturgisk diakon. Karitativ
diakon, kantor, korsangare osv &r inte en del av det apostoliska Ordets &mbete, men

anda viktiga lemmar i forsamlingens liv.1%°

Den diakonala tjansten framstalls som en oavlénad tjanst i forsamlingen, oavsett om det ar ett
liturgiskt eller karitativt diakonat som asyftas. Under rubriken ” En vision om diakonat” stér
det:

Kaérlekens garningar hor till Kristi kyrkas kannetecken. Ett satt att markera detta ar att
efterstriva diakonatets nirvaro (...) Manga kan ha sin forsorjning ordnad pa annat satt,
men samtidigt ha uppdraget att leda férsamlingens diakonala arbete och hjélpa
forsamlingen och dess herde/prast att se sarskilda behov bland manniskor. 3

Grunnan behandlar fragan om hur det liturgiska diakonatet forhaller sig till prastambetet
utifran perspektivet att dessa kan vara svara att skilja at da bada ingar | Ordets &mbete och
dessutom har likartade uppgifter. Grunnan menar att ’bade prést och diakon handlar om
avskiljning av funktioner ur apostladmbetet” och att “om man pa allvar vill ateruppvécka det
liturgiska diakonatet bor det ses som en del i Ordets ambete.” Skillnaden blir istéllet en

skillnad i utbildningsniva dar diakonatet ar lagre utbildat och dar de diakoner som

126 Grunnan, 2006, 46 f.
127 Grunnan, 2006, 52.
128 Grunnan, 2006, 40 f.
123 Grunnan, 2006, 52.
130 Grunnan, 2006, 53.
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tillgodogjort sig ratt utbildning for att bli praster sedan ocksa vigs till det. Har menar Grunnan
att man inte ska haka upp sig pa identiteten i ambetet och den status som féljer med den,
eftersom den som tjénar ar storst och den egna identiteten inte &r det viktiga utan Kristus. Att
Grunnan alls namner denna fraga adresserar emellertid en tankt kritik av en hierarki mellan
prastambetet och det liturgiska diakonatet i denna modell. Det liturgiska diakonatet har ingen

egen identitet utan diakonen &r ndgon som p g a lagre utbildning &nnu inte &r prast. 3!

Samtidigt betonar Grunnan att det finns skillnader. Diakonens ambete har sarskild tyngd pa
karlekstjansten medan det saknar herdeuppdraget. Sin syn pa herdeuppdraget utvecklar han
mer i behandlingen av fragan om kvinnors tilltrade till Ordets &mbete, dar han utgar fran
Efesierbrevet 5 nar han beskriver att mannen ar kvinnans huvud i bade familj och férsamling
och att herdeuppdraget i férsamlingen darfor gar tillbaka pa Jesu utvaljande av de tolv
apostlarna. Han skriver ocksa ”av Apg 1:20 framgar att det apostoliska &mbetet &r ett
herdeuppdrag”. Kvinnor far inte predika och upptrida som forsamlingens herde och larare
enligt Grunnan, men det rader inget generellt forbud mot att yttra sig eller undervisa for

kvinnor bara for att dessa inte kan ingd i Ordets &mbete.!3

Det karitativa diakonatet, som &r dppet for kvinnor, ingar féljaktligen inte av denna anledning
i Ordets ambete. Fragan om det Karitativa diakonatets forhallande till prastaimbetet behandlas
inte mer &n att det inordnas i férsamlingen som helhet och definieras som en lem bland andra i
Kristi kropp. Nagon egentlig skillnad mellan det karitativa diakonatet och lekman i allménhet
markeras inte. 133 Daremot behdver skillnaden mellan liturgiska diakoner och Kkaritativa
diakoner och diakonissor tydliggoras, eftersom det forra diakonatet i Grunnans forstaelse

ingar i Ordets dambete medan det senare inte gor det. Detta foreslas markeras i praxis, dar

liturgiska diakoner kan béra liturgisk kladsel, alba och stola 6ver ena axeln, men att
nagot tvang inte r aktuellt. (..) Missionsprovinsen kan rekommendera att karitativa
diakoner inte klér sig och agerar pa ett sadant satt sa att de kan uppfattas som liturgiska
diakoner, d v s bérare av Ordets dmbete. En diakonissa i liturgisk aktion kan uppfattas

som en prastvigd kvinna och pé s vis vicka anstot hos svagare samveten.'3*

Att det karitativa diakonatet inte ska upptrada liturgiskt klatt till skillnad fran en manlig

liturgisk diakon ar for Grunnan alltsa dels motiverat av stallningstagandet att det karitativa

131 Grunnan, 2006, 44-45.
132 Grunnan, 2006, 31-33.
133 Grunnan, 2006, 33.
134 Grunnan, 2006, 55.
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och det liturgiska diakonatet inte & samma dmbete och dels motiverat av Svenska kyrkans
praktik att viga kvinnor till prastdmbetet och de risker for ssmmanblandning mellan
presbyterat och diakonat som Grunnan darmed menar kan ske, trots att Missionsprovinsen

som sammanhang kannetecknas av att bara ha manliga praster.

Genom att inte kdnsbestdmma det karitativa diakonatet utan framstélla det som att det finns
tva diakonat, dar det ena ar konsbestamt till att vara manligt medan det andra ar 6ppet for
bada konen undviker Grunnan nastan genomgaende att rubricera det karitativa diakonatet som
kvinnligt trots att detta ligger nara till hands. Pa sidan 31 skriver Grunnan emellertid explicit:
’Ett helt avgorande sporsmal for diakonatets utformning och forhallandet mellan manligt och

kvinnligt diakonat 4r frigan om kvinnans tilltride till Ordets imbete.”*%

Aven om Grunnan hanvisar till det karitativa diakonatet i sin helhet nér det géller kladseln ar
det svart att forestilla sig att den ”anstot hos svagare samveten” som han hanvisar till skulle
uppkomma om en manlig karitativ diakon upptradde liturgiskt kladd. Den héansyn som
Grunnan menar ska tas till ”svagare samveten” ovan ar avhangigt &mbetsbéararens kon och
darmed torde rekommendationen, &ven om den riktas till det karitativa diakonatet i sin helhet,
implicit galla hur ett kvinnligt ambete ska forstas i forhallande till Ordets &mbete och hur
detta kommer till uttryck i liturgin. Darmed blir det ocksa, genom Grunnans forstaelse av det
manliga liturgiska diakonatet som en del av Ordets ambete, ytterst en fraga om att sarskilja

det manliga diakonatet fran det kvinnliga diakonatet.

5.4 Missionsprovinsens diakonissa

Den enda diakonissa som hittills vigts av Missionsprovinsen har varit diakonissa sedan 19
maj 2013. Innan hon vigdes hade hon under lang tid varit aktiv och engagerad i den
forsamling dar hon fortfarande verkar. Hennes man ar prast i samma forsamling, vilket gor att

hon har en dubbel roll i forsamlingen som bade préastfru och diakonissa.

Nér det galler prastfrurollen sdger hon att hon upplevt den som ganska fri att utforma sjélv.
Hon gifte sig ung och var da, menar hon, ganska omedveten om att det kunde finnas speciella
forvantningar pa prastfrun. | och med det sédger hon sig inte ha gatt in i vad hon beskriver som

"den klassiska prastfrurollen, som t ex ledare i syforeningen och sadant.”**® Hon har istéllet

135 Grunnan, 2006, 31.
136 Diakonissan, 2017, intervju.
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sett det som sin uppgift att som hemmafru avlasta sin man for att underlatta bibelstudier samt
troget komma till kyrkan med hela familjen. Det senare har hon sett som sjalvklart for egen
del och hon tror ocksa att férsamlingen skulle se det som en stor nackdel att inte prastfrun var
aktiv i den forsamling dar prasten arbetar. Hon papekar dock att det finns undantag och

refererar till ett sadant fall som hon kanner till.

Utdver att ga i gudstjanst har hon ocksa varit engagerad i mycket frivilligt arbete. Dessutom
ar ett viktigt perspektiv som hon lyfter fram gastfrineten i det egna hemmet. Hon framhaller
det som en viktig uppgift bade for praster och diakonissor att ha ett Gppet och inbjudande hem
och visa gastfrihet och citerar 1 Tim kap 3 fritt ur minnet dar det star att en
forsamlingsforestandare ska vara gastfri. For hennes egen del visar sig denna gastfrihet framst
i form av att de ofta ordnar tillfalligt boende &t tillresta personer inom Missionsprovinsen som
har anledning att besdka staden, samt i form av olika bjudningar for férsamlingsmedlemmar.
Det finns inget riktigt tydligt fore och efter vigningen nér det galler hennes arbetsinsats i
forsamlingen utan hon beskriver det som att hon undan for undan har vuxit in i den diakonala

rollen, men att engagemanget har forstarkts ytterligare genom vigningen till diakonissa.

Den enskilt storsta skillnaden mellan att vara diakonissa och prastfru & som hon upplever det
tystnadsplikten. Manniskor & medvetna om den och hon har pa ett helt annat satt an tidigare
kunnat vara till avgorande hjalp i samtal, t ex vid dodsbadd eller vid hembesok i véldigt svara
situationer. Hon har som diakonissa lika mycket samtal med personer som inte & medlemmar
i forsamlingen som hon har med medlemmar. Vigningen hjalper henne i métet med
manniskor som har det riktigt svart och som ingen annan skulle ta sig an om inte hon gjorde
det. Som vigd kan hon fortrosta pa den kraft Gud gett i vigningen nar svara stunder kommer.
Hon kénner det inte som att hon genom ambetet har en plikt att hjélpa utan det ar fortfarande

framst utifran identiteten som kristen hon bryr sig om sina medmanniskor.

Att hon kanner sig fri att gora det hon formar och avsta fran annat kan, tror hon, delvis bero
pa att hon inte heller som diakonissa ar anstélld och har en avl6nad tjanst. For henne
personligen har det varit en hjalp att inte fa 16n, nar det galler att begréansa sitt engagemang.
Hon sdger sig inte heller vara van vid att ha en inkomst eftersom hon aldrig har
forvarvsarbetat. Pa fragan om huruvida det finns en plan for hur hon ska klara sig ekonomiskt

om hon blir dnka berattar hon att den fragan har hanterats privat, inte av forsamlingen.

Diakonissan ar inte liturgiskt kladd. Istallet Iat hon, efter visst samrad med

Missionsprovinsens ledning, sy upp en gra ylleklanning vilken hon bér tillsammans med en

49



svart kavaj och detta ar hennes diakonissdrékt. | denna drékt vigdes hon. Utformandet av
drakten var inte foremal for nagon speciell pilotstudie konstaterar hon, eftersom vi var nog
inte helt medvetna om att det skulle bli sd ménga fler.”**" Diakonissdréakten bar hon vid
formella kontakter, begravningar och liknande, men sallan under vanliga gudstjanster i den
egna forsamlingen. Hon bar emellertid sa gott som dagligen det halssmycke som hon fick vid
vigningen. Det pdminner om de diakonissemblem som anvénds i Svenska kyrkan.
Diakonissmycket ar runt med ett liksidigt kors i mitten, pa korset finns ett kristusmonogram
och sa finns dar ocksa en duva. Smycket har stor betydelse for att bekrafta hennes identitet

som diakonissa, bade for henne sjalv och dem hon méter.

Diakonissan tycker att det ar skillnad pa henne och en diakon. Med diakon menar hon en man
inom diakonatet. Sjalv skulle hon inte kanna sig bekvam med att géra mer liturgiskt an att pa
sin hojd be i gudstjansten. Huruvida hon da deltar vand mot altaret eller vand mot
forsamlingen spelar daremot inte sa stor roll for henne. | ett nyplanteringsarbete déar hon var
delaktig hade hon ansvar for kyrkans forbon men i den forsamling hon nu verkar &r det bara
den sa kallade klockarbonen fore och efter gudstjansten som hon ibland leder, men da precis
som vilken vanlig férsamlingsmedlem som helst - lekmannen turas namligen om att gora det.
Vid en kyrkoherdeinstallation var hon emellertid med bland dem som bad for den nya
kyrkoherden med handpalaggning. Aven om hon inte leder férbonen ger hon ofta forslag pa
boneamnen till prasten som gor det. Hon har ocksa funderat pa att samla ihop boneamnen i en
korg och lamna fram dem i gudstjansten, men det har stannat vid en fundering an sa lange.
For att forbereda mésstillfallena tvattar hon torkdukar samt ordnar altarblommor och ljus.
Resterande forberedelser och efterarbete skéter kyrkvérdarna.

Diakonissan ser sitt eget &mbete som ett hjalpambete till Ordets &mbete”. Hennes uppgift ar
att pa olika sdtt vara en resurs och “befrdmja Ordets &mbete”. Vigningen ar betydelsefull for
henne. Hon &r “vigd till ett hjdlpdmbete” betonar hon. Eftersom diakonatet ska vara en resurs
kan arbetsuppgifterna se véldigt olika ut beroende pa behoven och har ocksa gjort det
historiskt. Hon later sig hellre inspireras av historien i sin tjanst an av diakonatet i Svenska
kyrkan idag. Daremot har hon tva aldre svenskkyrkligt vigda diakonissor som hon

regelbundet samtalar med och som fungerar som mentorer.

Diakonatet har préglats av hederlighet och omsorg, t ex genom att ansvara for att fordela

resurser till behdvande framhaller hon. De aldre ar en viktig grupp, men det finns inte sa

137 Diakonissan, 2017, intervju.
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manga aldre i forsamlingen. Hon har en vision om att Missionsprovinsen skulle driva ett
privat aldreboende pa kristen grund, med kristen personal och god omvardnad. Ett sadant
boende skulle vara dppet for alla, inte bara forsamlingsmedlemmar, det skulle ha kristen

pragel och de som bodde dar skulle fa karlek och omsorg samt fa héra Guds ord sin sista tid.

Diakonissan har inget eget ledningsansvar i férsamlingen. Att det ar sa tror hon dels beror pa
hennes personlighet och dels pa att hon arbetar ideellt. Forsamlingsarbetet ar ocksa
valorganiserat med manga aktiva lekman. Det finns grupper och kommittéer som har hand om
néstan allt praktiskt och dessa grupper sorterar direkt under présten. Hon har forsokt att ha en
diakonigrupp men det har inte blivit sa mycket av den. Nar manniskor har behov upplever hon
att det paverkar och engagerar alla, sa det diakonala perspektivet gar egentligen inte att
avgransa till en speciell grupp menar hon. Hon har inte heller vetskap om allt diakonalt arbete,

det kan t ex vara enskilda som pa eget initiativ beséker nagon som inte orkar ta sig till kyrkan.

Att diakonissan vigdes var en kombination mellan en inre kallelse och att forsamlingen sag ett
behov. Nagra arbetsuppgifter som tillkommit sedan vigningen &r att hon besoker ett
ildreboende och har arbete bland kvinnor t ex kvinnofrukostar och kvinnodagar. 8 Trots att
hon arbetar ideellt har hon en skriftlig arbetsbeskrivning. Av den framgar att hon darutéver
har ansvar for den diakonala nirvaron i samband med gudstjénster och for att ”’bidra till att
stimulera forsamlingens “karitativa kultur™, att hon har expeditionstid da ocksa samtal &r
mojliga minst en 1h/v och undervisning pa forfragan i ungdoms- och konfirmandarbete. Hon
ar ocksa adjungerad till kyrkoradet och kan ibland kallas att vara med vid pastorsrad. Pa
delegation med krav pa aterkoppling har hon fatt ansvar for att géra omvarldsanalys i

naromradet for att skapa kontaktytor och 6ka narvaron.

UtGOver detta har hon vad som kallas pastoral tid. Dar ryms samtal vid dodsfall, hembesok,
sjalavard och andlig vagledning, men ocksé egen fordjupning.t**Diakonissan hamtar kraft till
tjanst i den egna lasningen av Bibeln och bonen hemma - déribland férbonstjansten - samt i
Ordet och sakramenten i kyrkan. Forsamlingen firar hbgmassa varje sondag. Hon beskriver

forsamlingen som hérberget dit den barmhértige samariern tog den slagne mannen:

Forsamlingen ar som harberget som vi kommer till mer eller mindre sarade allihop. Gud
vill ta hand om oss dar. Halsokallan ar ordet, sakramenten och gemenskapen mellan

broder och systrar. Han vill ta hand om oss och hela oss till sjalen och ibland kroppen.

138 Diakonissan, 2017, intervju.
139 Arbetsbeskrivning, trycksak hos diakonissan.
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Kropp, sjal och ande hér ihop. Jesus tar hand om oss genom sitt ords forkunnelse - &r
centrum, livsnerven. Den gemenskapen skiljer sig fran all annan gemenskap eftersom
den gar via Gud — ju narmare Gud desto narmare varandra. Inget ar viktigare &n att be

for forkunnarna att de far bara fram det som Gud vill.14°

5.5 Exkurs - Diakonatet i Missourisynoden

Diakonissan lyfter liksom Per-Anders Grunnan fram Missourisynoden eller The Lutheran
Church — Missouri Synod (LCMS) i USA som ett exempel pa ett sammanhang att inspireras
av, med stor diakonissuthildning och ett 6kande antal diakonissor.**! Grunnans férslag pa hur
en diakonissutbildning skulle kunna se ut hamtar mycket inspiration fran den
diakonissutbildning som han studerat vid Concordia Theological Seminary — Fort Wayne
(CTS-FW) vilken &r en av Missourisynodens teologiska hdgskolor. Han foreslar i utredningen
att FFG ska ge forsta arets teologiska utbildning ocksa till de blivande diakonissorna samtidigt
som dessas pastorala forel&sningar tar upp hur diakonissan kan verka som ett std i det
pastorala arbetet, detta eftersom det pa CTS-FW hela tiden understryks “hur prist och

diakonissa kan utgora ett bra lag i métet med forsamlingen.”14?

CTS-FW ger uttryck for foljande diakonatssyn:

Diakonatet ar en tjanst vid helgedomens dérrar. Darinne har Ordets ambete sin plats.
Men diakonatet bereder vég for dess tjanst, arbetar sida vid sida med det, vaktar och
assisterar det, vakar 6ver sjalarna som har fatt erfara dess fordelar, sa att vélsignelsen
inte ska ga forlorad for dem. Det samlar in sjalarna som vill dra nytta av helgedomens
gavor, sa att dess gavor inte ska ga forlorade for dem. Det &r alltid vid helgedomens
trosklar, sa att dess tjanst moter dem som kommer och gar. Diakonatet ar ett
hjalpambete, sam- och underordnat det enda Gverordnade dmbetet i verksamheten.4

Diakonissrollen beskrivs som ett vittnesbérd om evangeliet i form av omsorgstjanst, vilkens
bidrag &r “en unik kvinnlig omsorg”, som &r ett forkroppsligande av ’Kristi inkarnatoriska
omsorg”. Diakonissan uttrycker ”Jesu barmhértighet pé ett mjukt och vérdande sétt” vare sig

det sker i en forsamling, pa en institution eller pa missionsfaltet. Det sker bade med hjalp av

140 Diakonissan, 2017, intervju.
141 Diakonissan, 2017, intervju.
142 Grunnan, 2006, 65.
143 Grunnan, 2006, 59.
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de gavor hon har och den teologiska utbildning hon har fatt, vilken ger grund for ett
sjalvutgivande liv i karlek till medmanniskan och trohet till kyrkans officiella bek&nnelse. N&r
hon tjanar vid pastorns sida ar hon den som kan ge extra tid och omsorg till dem med olika

behov.144

CTS-FWs diakonissprogram ar en utbildning pa masterniva och beskrivs som “en port for
kvinnor in i vigd (consecrated) tjanst for Kristus och hans kyrka, dar hennes kérleksgarningar
moter de mest behdvande i var mitt.” Diakonissprogrammet &r en utbildning som &r tankt att
leda till professionell tjanst i Missourisynoden inom ramen for ett, for teologiskt kunniga
kvinnor, relevant ambete enligt utbildningsanordnaren. Efter avslutad utbildning missiveras
diakonissan till en forsamling, institution eller ett missionfalt av distriktspresidenternas rad,
vilket motsvarar ett biskopsmote. Missourisynoden vill lindra prastbristen genom att fler
diakonissor kommer ut i tjanst, eftersom prasterna da kan soka de lediga kyrkoherdetjanster
som finns. Trots att behoven &r stora ar det inte alla férsamlingar som forstar att de skulle ha
nytta av en diakonissa och en viktig uppgift for utbildningsledningen vid CTS-FW ar darfor
ocksa att bade oka forstaelsen for vad diakonissor bidrar med och att det kyrkan far ar vart

I6nekostnaden.

Grunnan konstaterar att mangden diakonissor 6kar inom Missourisynoden dar diakonatet &r
utpréglat karitativt och kvinnligt, medan de blir farre inom mer liberala lutherska kyrkor i

USA dar det finns en rorelse mot ett liturgiskt diakonat. 14°

144 Grunnan, 2006, 59.
145 Grunnan, 2006, 60-62.
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6 Diskussion

6.1 Diakonatet och hemmen

Det finns en uppenbar risk for att definitionerna av vad som &r diakoni respektive kyrka, styr
hur mycket diakonalt arbete man hittar. Bevisligen fick ju barn och gamla omsorg, sjuka vard
och nodlidande mat och klader, om &n i varierande grad, ocksa under den lutherska ortodoxin,
fore institutionsdiakonins tid, och detta i ett lutherskt enhetssamhélle dér alla var tvungna att
vara kristna. Allt sidant omsorgsarbete, foretradelsevis utfort av kvinnor i hemmen, kan ses
som diakonalt arbete. Med hansyn till den lutherska modellen med hushallet som bas for saval
kristen fostran som omsorgsarbete blir det anakronistiskt och snéavt att enbart se till den
verksamhet som organiserats institutionellt utanfor hemmen. Prastfruarnas roll langt in i

modern tid &r ett tydligt exempel pa detta.

Diakoniutvecklingen bor ses i ljuset av att industrialism och urbanisering under denna tid slog
sonder den radande hushallsmodellen dar prastfrun i praktiken forvantades fungera som
diakonissa. Omsorgsarbetet har historiskt utforts mestadels av kvinnor men det har varit
organiserat pa olika satt. Kvinnors forvarvsarbete utanfor hemmet 6kade behovet av, och
forutsattningarna for, ett karitativt diakonat, eftersom det dels fanns omsorgsarbete som inte
blev utfért i hemmen och dels fanns kvinnor som ville utféra det inom ramen for ett

forvarvsarbete.

C har under lang tid arbetat med cellgrupper i hemmen men utan att fira massa dar. C menar
att dessa grupper varit férsamlingar utom i organisatoriskt hanseende. Detta konstaterande
tyder pa att C inte tillmater det gemensamma massfirandet sarskilt stor betydelse nar det
géller definitionen av vad som &r en férsamling. Detta ska jamféras med B som brukar
inventera var sakramenten ar och vilken plats de har. Utifran Bs resonemang och den passus
fran bekannelseskrifterna som Missionsprovinsen hanvisar till i sin provinsordning, CA VII:
kyrkan ar de heligas samfund, i vilket evangelium rent férkunnas och sakramenten rétt
forvaltas.”*4® kan man ifrgasatta om det verkligen ar forsamlingsplantering C dgnat sig at.
Grupper som inte har tillgang till egen sakramentsforvaltning kan svarligen kallas

forsamlingar. A andra sidan — dar ordet och sakramenten &r, om s& bara bland tva eller tre, dér

146 Syenska kyrkans bekinnelseskrifter, 1957, 59.
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ar per definition Kyrkan. B menar att forsamlingens gemenskap véxer fram och formas i det

gemensamma maéssfirandet.

Cavanaugh lyfter fram att kyrkans katolicitet visar sig i att dess centrum &r 6verallt dar massa
firas, i hela varlden, samtidigt. I Cavanaughs nattvardsekonomi ar méssan centrum och

hemmen viktiga men han sammanfor inte dessa storheter till firande av massa i hemmen.#

Kanske Luthers bredvillighet att tdnka sig méassfirande i hem som Simson hénvisar till ska ses
i ljuset av att han hade bannlysts fran Katolska kyrkans nattvardsbord. Dagens kritiker av
Svenska kyrkan, precis som Luther visavi den katolska kyrkan, behdver hantera sin situation
utifran en kyrkosyn som inte forvaxlar det av noden uppkomna provisoriet med hela Kyrkan,
men inte heller i enhetsnit forhandlar bort de nédvandiga stallningstaganden som lett till
splittringen, trots att detta framstalls som enda vagen till full nattvardsgemenskap fran den
stora kyrkoorganisationens sida. Denna hallning, som val kan sammanfattas med Luthers
bevingade ord “Hir stér jag och kan inte annat” gor en kyrkodefinition som utgar ifran
hushallen och hemmen som kyrkans bas intressant, eftersom den inte behdver definiera bort
eller konkurrera ut de moderkyrkor som verkar enligt den konstantinska
kongretionskyrkomodellen. Husférsamlingar kan istéllet vaxa fram ur den vardagliga bon i

hemmen som Luther gav husfadern ansvar for.148

Cavanaugh efterlyser att hemmen ater ska dgna sig at produktion. Det ar véllovligt men svart
att tanka sig att denna produktion i nagon stérre omfattning skulle utgéras av
konsumtionsvaror i konkurrens med billiga industriellt framstallda sadana fran Iaglonelander.
Tjanster och omsorgsarbete daremot, maste utféras dar manniskor befinner sig. | hem dar det
byggs férsamling genom forkunnelse och sakramentsforvaltning, och dverallt dar kyrkans
diakoni utévas med hemmet som bas, forverkligas Cavanaughs vision om hem som inte bara
konsumerar utan ocksa producerar - hushall som kanske ocksa, som Simson tanker sig,

forandrar varlden.

147 Cavanaugh, 2013.
148 syenska kyrkans bekinnelseskrifter, 1957, 374. Luthers lilla katekes.
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6.2 Ecklesiologi och antropologi

Det var knappast en tillfallighet att Olofsson tillhérde den grupp som stannade kvar i Svenska
kyrkan nar Missionsprovinsen bildades. Som belystes i kontextkapitlet var denna fraga inte
okomplicerad och nagot av en konflikthard mellan dem som delade syn i &mbetsfragan annu
tio ar senare. Utifran vad Olofsson skriver ar det troligt att teologin om kyrkan som en och
odelad for honom var sa viktig att alternativet att splittra kyrkan framstod som samre n att

vara kvar.

Den ecklesiologi som Olofsson foretrader hamnar kanske i bakvattnet, inte bara inom Svenska
kyrkan — till foljd av att den forutsatter en syn pa kon som den officiella kyrkoorganisationen
tar avstand fran — utan ocksa inom Missionsprovinsen, eftersom de som foretrader den i stor
utstrackning prioriterade att halla ihop kyrkan framfor andra teologiska och pastorala hansyn.
Dartill torde en sadan kyrkosyn med betoning pa enhet som Olofsson foretrader vara svarare
att odla i ett litet nybildat sammanhang dér det for manga snarare kan ha funnits ett behov av
att forklara varfor splittringen var nddvandig.

Om Brodd har rétt i att ecklesiologin ar avgérande for synen pa diakonatet kan det vara sa att
saval Svenska kyrkan som Missionsprovinsen har gatt miste om nagot avgorande for
forstaelsen av diakonatet nar Olofssons ecklesiologiska perspektiv inte i storre utstrackning

fatt vara en del av reflektionen kring detta.

Imberg menar att underordningsteologin som den officiella Svenska kyrkan har lamnat ar
nodvandig for bade manniskosyn och gudsbild. Daremot namner han inte kyrkosynen. Imberg
skrev boken pa uppdrag av en rad rorelser som kan betecknas som lagkyrkliga, déribland
Missionsséllskapet Bibeltrogna VVanner. For dessa rorelser torde implikationerna for
kyrkosynen vara av mindre intresse an for Olofsson. Det &r emellertid intressant att de
perspektiv som Olofsson kallar skapelsens grunddesign och det kénsrollsmonster som &r
varpen i den kristna uppenbarelsevéven, tydligt framkommer hos Imberg. De perspektiv som
Imberg framst tillampar pa kvinnan tillampar Olofsson pa Kyrkan. Det kanske &r sa att det
som i Efesierbrevet 5 kallas en stor hemlighet, hur man och kvinnor i aktenskapet ska
forebilda och ta efter férhallandet mellan Kristus och Kyrkan, mahanda ocksa ar hemligheten

bakom att fa hogkyrkliga och lagkyrkliga att motas i en gemensam diakonatssyn.

Imberg 6nskar att bilden av Kyrkan som Kristi brud fick ta storre plats i synen pa evigheten,
sa att &ven man tanker pa att de ska bli Kristi brud i himmelen, medan Olofsson lyfter fram

denna bruds férening med brudgummen i massan har och nu som en férberedelse infér den
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himmelska bréllopsmaltiden, den stora nattvarden i Guds rike. Har ar en skillnad, &ven om
antropologin bakom bilden &r densamma. For Olofsson tycks just det perspektiv som Imberg
efterlyser hallas levande genom massans centrala roll i férsamlingslivet. Féreningen med
Kristus i nattvardens sakrament ar kroppslig och enligt Cavanaugh nagot som gor att den som
atit Kristus sedan blir konsumerad av honom. Denne blir en del av den kropp som ar hans
kyrka, och far kraft till tjanst, diakoni. Denna kroppsliga forening har sin direkta
motsvarighet i det kristna aktenskapets forening dar tva blir ett, utan att de fér den sakens
skull forlorar sin sarart. Cavanaugh betonar att den manniska som Kristus konsumerar nar hon
i massan inlemmas i Kristi kropp, inte forlorar sin individualitet, tvdrtom kan denna snarare

utvecklas. Kristi kropp utger sig sedan i sin tur som mat for andra.

Cavanaugh menar att industrialismen och de forandringar i produktions- och
konsumtionsmonster som den innebar har paverkat oss andligt sa att vi har borjat forakta det
materiella. Det materiella har emellertid genom inkarnationen helgats fortsétter han. Detta
resonemang har en motsvarighet hos Olofsson som skriver att Kristi brud forbereds for
brudgummen hér i tiden, och hos Imberg som poéngterar att det att vara Kristi kropp och

Kristi brud ar bdde méans och kvinnors kallelse.

6.3 Ontologiska perspektiv pd diakonatet

Trots att diakonatsmodellerna Brodd redovisar &r till synes mycket olika i funktion har alla
modellerna, med undantag av den monopresbyterala lutherska modellen, en sak gemensamt
och det ar att diakonatet, trots mangfalden uppgifter, aldrig konsekrerar nattvardselementen.
De hjélppraster som inom den monopresbyterala lutherska modellen kallas diakoner men
fungerar som komministrar utgér ett undantag, men bara i terminologin. Ambetsforstaelsen
bakom den modellen dr ju att det bara finns ett &mbete, prastambetet. De diakoner som agerar
som hjélppraster inom den monopresbyterala lutherska modellen far darmed anses bade
inneha och utdva prastdmbetet oavsett vad de kallas. Dessa “diakoner” fungerar emellertid
inte som herdar. Det kan déremot det stdndiga diakonatet i romersk-katolska kyrkan gora,
men bara 1 vad man skulle kunna beteckna som nodfall vid prastbrist 1 ’skingrade”

forsamlingar. Darfor maste dven avsaknaden av herdeambete sdgas kanneteckna diakonatet.

Foredragshallarna under forsamlingsplanteringsdagen beskriver plantering av forsamlingar
och gemenskaper dar diakonin mojligtvis &r narvarande men, med undantag av hos D, inte

sarskilt synliggjord, och inom vilka det vigda diakonatet, med undantag av hos A, inte
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tilldelas nagon roll 6verhuvudtaget. | den man diakonatet existerar i tankevarlden sa ar det i
varje fall inte nédvandigt i nystartade forsamlingar. Férsamlingsplantering ar nagot som préast
och lekman gor tillsammans. Diakonatets franvaro kan vara en foljd av ett reduktionistiskt
tankande dar man forsoker fa till stand det allra nédvandigaste, men det kan ocksa vara ett

utslag av den monopresbyterala lutherska modellen.

I Missionsprovinsens provinsordning framgar att det nddvandigaste &r att ’prova och insétta
Ordets tjanare enligt apostolisk tro och ordning” samt “uppmuntra och stddja mission, diakoni
och undervisning”**°. Stdjandet preciseras inte till ett sarskilt &mbete och kan darfor inte tas
till intakt for behovet av ett diakonat. Diakonissan uttrycker betraffande diakonissdrakten att
”vi var nog inte helt medvetna om att det skulle bli s manga fler.”*** Detta uttalande tyder pa
att bade diakonissan sjalv och dem som hon konsulterade, medvetet eller omedvetet

betraktade diakonissvigningen som ett undantag snarare an bérjan pa nagot nytt.

D lyfter fram en viktig aspekt nar han konstaterar att man maste man ha tankt igenom vilken
sorts forsamling man vill plantera innan man barjar. Det &r utifran D:s konstaterande inte
sérskilt troligt att de forsamlingar som A,B,C och D planterar sjalvmant kommer upptécka
vikten av diakonatet i ett senare skede, eftersom de sa tydligt ar byggda utifran en modell dar

prasten i sin tjanst forverkligar hela ambetet. !

B forordar “Liturgical activism” och menar att form och innehall alltid hor ihop. Diakonatet
hade ingen synlig roll i nagot av foredragen pa forsamlingsplanteringsdagen dven om det
namndes en gang under fragestunden. Samtidigt var samtliga foredragshallare man om att
starka lekmannen. Det &r intressant att utifran B:s resonemang om form och innehall,
reflektera Over hur ett synligt diakonat bara genom att finnas till skulle kunna synliggdra en
antropologi och ecklesiologi, samt bidra till att bryta den inlarda passivitet som B adresserar.

Det &r utifran hypotesen att det monopresbyterala tankandet star starkt, intressant att den enda
diakonissa som vigts inom Missionsprovinsen ar prastfru. Under lang tid fanns en férvantan
pa alla gifta kvinnor att pa for yrket och klassen lampliga sétt bista sina man i deras
yrkesutovning vid sidan av uppgiften att ta hand om hushallet och sorja for barns och gamlas
omvardnad. For prastfruns del kunde det, vid sidan om att fungera som ett kristligt foredome

som hustru och en moder for det utvidgade hushall som hela férsamlingen utgjorde, handla

143 www.missionsprovinsen.se/om-oss/provinsordning atkomst 2016-10-22

150 Dijakonissan, 2017, intervju.
151 Brodd, 1992, 49.
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om att ta aktiv del i prastambetets mer omvardande uppgifter, d v s diakonin. Vigningen av en
prastfru till diakonissa i Missionsprovinsen ar darfor inte nddvandigtvis ett tecken pa att den
monopresbyterala lutherska modellen har dvergivits.

| den néstan totala avsaknaden av diakonat dverlag och i diakonissans faktiska
ambetsutévning gar det att se tecken p& bada de sé kallade “diken” som Brodd hirleder ut den
monopresbyterala lutherska modellen, ndmligen att diakonatets uppgifter inlemmas i
prastambetet och att diakonatet sekulariseras. Sekulariseringen innebdr inte i fallet
Missionsprovinsens diakonissa en sekularisering bort fran trons liv i allménhet, men oron for
att diakonissan ska inkrakta pa prastambetets doman gor att diakonissans ambete i hog grad
osynliggors liturgiskt. Denna ordning undviker inte att besvara fragan om vad diakonatet ar

utan talar om dess marginalisering, utan ord, precis som all liturgi.

Missionsprovinsen ar ett sammanhang som pa den evangelisk-lutherska bekannelsens grund
vill viga kvinnor till diakonatet samtidigt som “dmbetets fullhet” i pristvigningen forbehalls
man. Eftersom prastambetet forbehalls man blir den syn som Brodd foretrader, med
ministerium som treledat och de olika vigningarna som olika tjanster inom samma ambete for
Grunnan oméjlig. Grunnan forsoker 16sa detta genom att dela diakonatet och lata ett manligt
liturgiskt diakonat inga i Ordets ambete medan det karitativa diakonatet som kvinnor kan

vigas till inte gor det.

Grunnan &r inte ensam om att forsta diakonatet som delat. Imberg ser inte i sin bok
diakonissans Karitativa tjanst som nagot hon bistar forsamlingsledningen med till skillnad fran
diakonens ekonomiska administration — detta trots att férsamlingsledningen enligt hans eget
resonemang ar satt att tjana. Med tvekan far diakonissan ocksa sta med inom parentes i en
upprakning av kyrkans ambeten. Detta, samt det faktum att Imberg genomgaende skriver om
kvinnans uppgifter i termer av lekman — inte ambetsbarare — ger en bild av att ocksa Imberg

delar denna syn.

Nar det géller det liturgiska diakonatet som bara man far inga i, ar det fér Grunnan viktigt att
detta ingdr i Ordets &mbete, samtidigt som han ar tydlig med att den avgorande skillnaden
mellan prést och diakon &r att diakonen inte har herdeuppdraget. Nar Grunnan definierar
Ordets ambete sasom ett manligt ambete &r emellertid skalet till att kvinnor inte kan inneha
det just detta herdeuppdrag, ett uppdrag som det liturgiska diakonatet alltsa definitionsmassigt
inte har. Har talar Grunnan emot sig sjalv nér han skriver att kvinnor inte skulle kunna vara

liturgiska diakoner och béra liturgisk kladsel. Om en liturgisk diakon inte ingar i
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herdedambetet — vad hindrar da kvinnor fran att i Grunnans forstaelse inneha detta ambete?
Och om det liturgiska diakonatet ska definieras utifran att det inte &r ett herdeambete, vad ar
da det karitativa diakonatet? Det enda som skiljer dessa at ar vilka uppgifter de har tilldelats
for stunden — de &r bada kyrkliga ambeten som inte &r prast- eller biskopsambete, d v s
diakonat. Ontologiskt ar det ingen skillnad mellan dem och darmed borde diakonatet inte

heller raknas som tva olika &mbeten.

Grunnans tanke att det samtidigt skulle finnas ett manligt liturgiskt diakonat som ingar i
Ordets ambete och ett kvinnligt diakonat som inte gor det ar inte mojlig om definitionen &r
ontologisk, utan bara om d@mbetet definieras utifran vissa konkreta uppgifter, d v s en
funktionell definition. Samtidigt finns det enligt Grunnan bara ett &ambete. Darav foljer att

diakonatet ytterst maste definieras utifran vad det inte ar i forhallande till prastambetet.

| Brodds modeller samt ocksa i Grunnans modell, kan det manliga liturgiska diakonatet inte
sarskiljas fran bade prastambetet och diakonissambetet, med mindre an att nagot av dessa
diakonat forsvinner, om inte synligt direkt sa iallafall med tiden. Den motstridighet som
gjorde att Grunnan blev sjalvemotsagande omkullkastar hela hans modell. Det gar férvisso att
tanka sig ambetet som treledat som Brodd gor, och da lata det manliga liturgiska diakonatet
inga i det utan att vara herde och sakramentforvaltare. Det gar utmarkt, sa lange inte
diakonissambetet ska infogas i modellen. Men eftersom diakonissor finns & modellen

otillfredsstallande.

Ambetet kiannetecknas av en stark inre gemenskap, communio, menar Brodd. Men utifran en
forstaelse av @mbetet som manligt gar det inte att halla ihop det treledade ambetet nar
diakonissor finns. Antingen definieras det liturgiska manliga diakonatet som ett ambete som
inte ar herdedmbete — och da sammanfaller det med diakonissdmbetet sa att resultatet blir ett
sammanhallet diakonat. Eller ocksa ar det manliga liturgiska diakonatet ocksa herdeambete
och da sammanfaller det med préastambetet och forsvinner medan diakonissans &mbete star

kvar utanfor detta herdedmbete.

Grunnan menar samtidigt att det karitativa diakonatet ska vara dppet for bade kvinnor och
man. Genom att framstélla det som tva diakonat, dar det ena ar konshestamt till att vara
manligt medan det andra ar 6ppet for bada konen undviker Grunnan, sa nar som pa en enda
gang, att rubricera det karitativa diakonatet som kvinnligt. Varfér man skulle lata sig vigas till

karitativa diakoner nar det finns ett manligt liturgiskt diakonat som &nda ar tydligt karitativt
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och dar det &r en majlighet, men inte ett tvang, att upptrada liturgiskt kladd, framgar dock inte

av Grunnans redogdrelse.

Om det manliga liturgiska diakonat som Grunnan beskriver trots allt inte ska betraktas som ett
prastambete utan som diakonat, forsvinner istéllet den ontologiska skillnaden mellan det
liturgiska och karitativa diakonatet. Eftersom det inte finns nagon ambetsteologisk skillnad
mellan dessa diakonat utan bara skillnader i uppgifter, sarskiljs de i sjélva verket bara av
ambetsbérarens kon, samt namnen diakon respektive diakonissa. En karitativ och liturgisk

manlig diakon blir i praktiken omojliga att skilja at.

Det finns utifran ovan ingen @mbetsteologiskt hallbar motivering for tva olika diakonat. For
att uppratthalla en atskillnad mellan ett manligt och ett kvinnligt diakonat kréavs det i sjalva
verket att den manliga diakonen star i gemenskap med prést och biskop i en communio —d v s
ar det egentliga diakonatet - det som &r ett ambete som Luther beskriver som langt ringare &n
predikodmbetet. Diakonissan maste daremot sarskiljas fran den manliga diakonen genom att
helt uteslutas ur denna &mbetsgemenskap, eftersom dmbetena annars vore desamma.

Grunnans jamforelse av diakonissan med korsangare och kantor kan ses i det ljuset.

Med denna forstaelse forblir inte diakonissans ambete ett &mbete i egentlig mening eftersom
diakonatet kdnnetecknas av en narhet till prastambetet, samtidigt som presbyterat och
diakonat tack vare en ontologisk skillnad forblir atskilda. Det &r intressant att kyrkohistorien
verkar bekraftar detta férhallande genom att diakonissorna férsvann nar det manliga liturgiska
diakonatet vann mark, medan diakonissor ater kunde beredas plats inom ramen for en
monopresbyteral luthersk ambetsforstaelse, sasom skedde under moderhusdiakonins tid och

sa som ar fallet inom Missourisynoden.

Att Svenska kyrkan trots detta forhallande kan begagna sig av synen pa ambetet som treledat,
en syn som ocksa Brodd stéller sig bakom, beror pa att synen pa kdnen som lika och utbytbara
i en &mbetsteologisk modell fungerar som om alla méanniskor var av samma kon. Vad denna
diakonatssyn betyder i form av komplikationer fér kvinnor som vill inga i Svenska kyrkans
diakonat, trots att de anser att prastambetet ar forbehallet man, skulle vara intressant att forska
mer i. Samtidigt kan det sdgas vara onodigt eftersom antagningsforfarandet torde stoppa dem

likavél som de Bibel- och beké&nnelsetrogna man som vill bli praster.

Brodds beskrivande modeller ger vid handen att diakonatet 6verlag med nagra fa undantag
saknar just det som kannetecknar ordets och sakramentsforvaltningens &mbete i CA, ndmligen

herdeuppdraget och uppgiften att konsekrera nattvardselementen. Detta gemensamma drag ar
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sa tydligt dver tid att en definition av diakonatet som sarskiljer detta fran presbyteratet mycket
val kan bygga pa att diakonatet inte gor detta. Nagot enstaka undantag i tider av prastbrist
fortar inte denna regel.

Aven om ordets forkunnelse ocksa ar en viktig uppgift for praster och kan ségas ingd i
herdeuppdraget, visar forekomsten av lekmannapredikanter att det ar och har varit mojligt for
lekman att predika utan sérskild vigning ocksa i sasmmanhang dar evangelieférkunnelsen har
hallits hogt. Darmed borde inte enbart mojligheten att predika foranleda ett insorterande av
det liturgiska diakonatet i Ordets och sakramentsforvaltningens ambete sasom Grunnan
foreslar, sarskilt inte inom ett sammanhang som ocksa har lekméan som predikar. Ska nagon
darutover tilldelas uppgiften att forvalta sakramenten bor han & andra sidan vigas till prést och

inte till diakon utifran resonemanget ovan.

Fragan om huruvida diakonatet ska vara ett eller tva ambeten &r inte bara en praktisk fraga
utifran olika uppgifter utan ytterst ocksa en fraga om hur diakonissans @mbete forhaller sig till
biskop, préast, diakon och forsamling. Brodd menar att forstaelsen av vad ambetet ar maste
forega funktionen. Med en forstaelse av ambetet som Brodds treledade eller andra modeller
dar biskop-prast-diakon lanar monster efter treenighetens Fader-Son-Ande, i en kontext dar
konen betraktas som olika och Ordets och sakramentsfdrvaltningens ambete ar forbehallet
mannen, blir resultatet att diakonissan inte raknas med i ambetsforstaelsen 6verhuvudtaget.
Da kan ocksa i forlangningen hela forfarandet att viga kvinnor till ett livslangt ambete
ifrdgasattas. Det som Brodd konstaterar har hant sa ofta forr — att diakonatet definieras utifran
funktion och inte utifran vad det faktiskt ar — aventyrar i forlangningen sjélva forekomsten av

diakonissor.

Den ambetsforstaelse som Grunnan och Imberg ger uttryck for ar emellertid inte sarskilt
luthersk. Diakonatet som liturgiskt &mbete avskaffades ju vid reformationen, dar Luther
istdllet forordade ett karitativt diakonat.'>? Att det inte blev ndgot Kkaritativt diakonat d&, fortar
inte det faktum att det liturgiska diakonatet avskaffades medvetet. Luther kallade ocksa
diakonatet ett ’langt ringare &mbete” dn prastambetet. Det torde innebdra att Luther inte
raknade diakonatet till Ordets &mbete. Trots Brodds kritik av den monopresbyterala lutherska
modellen, verkar denna modell av en anledning som jag kommer utveckla mer nedan, ha varit

gynnsam for utvecklingen av ett kvinnligt diakonat.

152 Nordstokke, 2011, 76-77.
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Sammanfattningsvis framstar det som en mer framkomlig vég att anta den ambetsteologiska
utmaningen att forklara hur diakonatet sasom ett och odelat och utan att inga i Ordets ambete,
ska relatera till presbyteratet inom ramen for den monopresbyterala lutherska modellen,
snarare &n att antingen sortera in diakonatet i Ordets dmbete eller helt dverge denna modells
syn pa presbyteratet. Det kan tyckas vara omojligt att gora en modell med tva olika &mbeten
utan att for den sakens skull Gverge tanken pa att det bara finns ett &mbete och att detta &r
forbehallet mannen. Att tva kan bli ett & emellertid kant sedan mansklighetens begynnelse.

6.4 Nadeshushdllsmodellen

Nar Olofsson beskriver Kyrkan i kvinnliga termer star han i en lang larotradition. Jag ska
nedan utifran denna ecklesiologi, med hjalp av 6vrig teori och empiri ovan, anvanda Brodds
modellteori for att géra en modell for diakonatet. Modellen tar hansyn till den kontext som &r
Bibel- och bek&nnelsetrogen lutherdom samtidigt som den harmoniserar med vad diakonatet
brukar gora historiskt och ekumeniskt. Da modellen utgar ifran en ontologisk
diakonatsdefinition som ger ett valdigt flexibelt diakonat &r den i fraga om diakonatets
uppgifter och funktioner sa 6ppen att den inte motsager nagon ovan namnd funktionell
definition.

Komponenterna i nadeshushallsmodellen ar foljande:

Den grundlaggande forstaelsen ar att Kyrkans &mbete &r ett, att det ar Ordets och
sakramentsforvaltningens ambete, att det ar ett herdeambete som ar forbehallet mannen, samt

att det ar apostoliskt och representerar Kristus. Ambetet inrymmer prést och biskop.

Forstaelsen av diakonatet &r att det ar ett enda diakonat som inte sammanfaller med d&mbetet
som beskrivs ovan, men som anda ar oskiljaktigt férenat med detta i en tat gemenskap,
communio. Diakonatet &r darmed pa samma gang ett med Ordets och
sakramentsforvaltningens ambete och anda tydligt atskilt fran det. Till diakonatet kallas och

vigs bade kvinnor och man.

Modellen hamtar sin syn pa man och kvinnor samt deras roller fran Rune Imberg. Denna syn
innebadr i korthet att mé&n och kvinnor kompletterar varandra, att Eva skapades ur Adams sida
som hans like och medhjalpare, att kvinnan ar underordnad mannen, som representerar

Kristus for henne och ar huvud for kroppen saval i hem/aktenskap som i forsamling/kyrka.

63



Ecklesiologin i modellen & som ovan namnts den av Folke T Olofsson beskrivna synen pa
Kyrkan som kvinnlig, moder och Kristi brud, dar Kristus som huvudet och Kyrkan som Kristi

kropp &r sakramentalt forenade.

Synen pa hushallet ar dels den som beskrivs i historiken fore industrialismen och som
forordas av Cavanaugh — d vs inte bara en plats for konsumtion utan ocksa en plats for
produktion - dels den som Simson ger uttryck for, att den utvidgade familjen ar byggklossen i

kristendomen.
Massan har en central roll i modellen darfor att:

e modellen utgar ifran att det ar de roller de enskilda kristna har i massans liturgi som
visar hur dessa hor samman i Kristi kropp vilket ar i linje med Bs forstaelse.

e den ansluter sig till synséattet att kyrkan genom att ta emot Kristi kropp och blod
utrustas till tjanst — diakoni. Detta synsatt finns teoretiskt beskrivet hos saval Brodd
som Cavanaugh.

e presbyteratet har ett sarskilt ansvar att sorja for diakonatet i modellen, ett ansvar dar en

tillracklig nattvardsfrekvens for att utrusta detta ingar.

| slutet av forra kapitlet utlovade jag en modell for att gora tva till ett och beskrev att jag
avsag anvanda den for att kunna forena en monopresbyteral luthersk &mbetsforstaelse med
forekomsten av bade presbyterat och diakonat. Ett grundlaggande problem med den
monopresbyterala lutherska modellen ar emellertid att diakonatet inte finns. Men likaval som
modellen kan anvandas for att gora tva till ett gar den att anvanda for att det monopresbyterala

ambetet forst ska bli tva.

Imberg refererar till att Gud enligt 1 Mos 2 skapade manniskan, Adam. Som den forsta och
enda manniskan var Adam rimligtvis ocksa den forsta prasten och forverkligade darmed
monopresbyteratet i dess yttersta, rena form. Men beréttelsen fortsétter med att Gud sag att
det inte var gott for mannen att vara ensam och Gud skapade darfor en medhjalpare at honom

av hans eget revben.

Aven om det inte &r diakonos som anvinds om denna “medhjilpare” i Septuaginta'®® , utan ett

ord som ar mer ovanligt i NT*, ar det inte l1angsokt att tanka sig att Gud har skapar den forsta

153 http://www.ellopos.net/elpenor/physis/septuagint-genesis/2.asp?pg=2 LXX 1 Mos 2:20b, BonBdc¢, dtkomst
2016-10-25
154 Heikel och Fridrichsen, 2010, 39.
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diakonissan. Han gor det, for att fortsatta bilden, genom att ta en del av monopresbyteratet
och bygga ut denna del till en medhjalpare som ar prastens like i &mbetet pa samma sétt som
kvinnan ar mannens like. Trots att deras roller och uppagifter ar olika finns en stark gemenskap
och d&mbetet kan ségas vara ett — fast i analogi med &ktenskapet, inte som ett treledat &mbete i
Brodds forstaelse. Genom denna dktenskapsanalogi forenas Luthers tanke pa diakonatet som
ett lagre &mbete och tanken pa kyrkans ambete som ett, utan att det blir ett problem att
diakonatet ar Oppet for kvinnor. Tvértom innebdr denna modell att diakonatet i sin helhet

forstas som ett kvinnligt ambete, 6ppet for man.

Préstambetet representerar i modellen Kristus och diakonatet representerar Kyrkan. Dessa
roller bekréftas av det ar prastens uppgift att konsekrera och dela ut nattvarden till
forsamlingen, daribland till diakonatet. Om diakonatet eller en lekman delar ut &r det for att

hjélpa préasten, inte i kraft av den egna rollen.

Det &r i massan som forhallandet mellan presbyterat och diakonat kan forstas. Nar
brudgummen och bruden férenas kroppsligt ar det Kristusrepresentanten prasten som ar

utgivande medan diakonatet och resten av forsamlingen &r mottagande.

Forekomsten av man i diakonatet motsager inte heller att det skulle vara ett kvinnligt d&mbete.

Brodd skriver:

Diakonatet har en dubbel forbindelse med kyrkosynen: dels kan man harleda
diakonatets existens och olika utformningar till synen pa kyrkan, dels speglar diakonatet

vad kyrkan ar eller borde vara.>®

Kyrkosynen i modellen &r att Kyrkan &r kvinnlig. Eftersom bade mén och kvinnor ingar i
Kyrkan ar diakonatet 6ppet for bade kvinnor och man, och eftersom Kyrkan ar kvinnlig, &r det

naturligt att ett diakonat som speglar ”vad kyrkan é&r eller borde vara” ocksa ar det.

Eftersom diakonatet ar ett enda ar det egentligen en smaksak om man utifran kén pa
ambetsbararen anvander orden diakon respektive diakonissa eller om man later alla ha samma
beteckning. Men eftersom diakonissa vore det mest naturliga utifran forstaelsen av diakonatet
som kvinnligt vore det olyckligt om denna titel togs bort till forman for diakon sdsom har

skett i Svenska kyrkan, varfor det basta nog dnda vore att behalla olika beteckningar.

155 Brodd, 1992, 176.
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Inget i denna modell hindrar att diakonen/diakonissan sasom prastens medhjalpare far ta ver
mer omfattande liturgiska och pastorala uppgifter vid behov. Men diakonatet definieras inte
olika beroende pa vilka uppgifter det har eller i vilken man dessa ar tankta att utforas av
prasten. Diakonen/diakonissan gor allt sadant som egentligen &r préastens uppgifter som
medhjalpare eller vikarierande hushallsforestandare i nddeshushallet. Diakonatet ar karitativt
ocksa nar det upptrader liturgiskt eftersom det dvergripande syftet med dmbetet ar att hjalpa

och avlasta présten, for vilken liturgiska uppagifter &r en viktig del.

Nadeshushallet ar konsumerande nar det konsumerar Kristus i méassan och producerande i sin
diakoni. FOr presbyteratet inryms ordets forkunnelse och sakramentsforvaltningen i det som
kan rubriceras diakoni - massan ar en del av dess tjanst fér och omsorg om kyrkan.!*® For
diakonatet bor massan i forsta hand fa vara en plats att sjalv fa omsorg av preshyteratet for att

fa kraft att utova diakoni i vardagen.

Eftersom presbyteratet genom forstaelsen av ambetets communio i analogi med aktenskapet
har ett sérskilt ansvar for att visa diakonatet omsorg och svara for dess forsorjning, ar det
presbyteratets uppgift inom ramen for forsérjningsplikten att se till att diakonatet, savéal som
att regelbundet fa kraft till tjanst genom en tillfredsstallande nattvardsfrekvens, ocksa har

mojlighet att i materiellt avseende leva pa en niva jamforbar med presbyteratets egen.

| nadeshushallsmodellen utgor prasten tillsammans med diakonissan genom kombinationen
ambete och kon en tydlig forebild for det kristna aktenskapet och agerar fader och moder for
det utvidgade hushall som ar forsamlingen. Men omvant ar ocksad mannen som familjens prast
och kvinnan som familjens diakonissa i varje familj forebild for kyrkan och hennes
ambetsstruktur. Det ar tankbart att denna modell kan oka forstaelsen for det mysterium som
relationen mellan Kristus och Kyrkan &r i bade hem och forsamling, och det i en tid da detta
synsitt moter hart motstand enligt Imberg.*>” Denna d&mbetsstruktur blir da diakonissan &r

prastfru extra tydlig eftersom rollerna gar i varandra.

Nar det bade finns en diakonissa och en aktiv och engagerad prastfru i forsamlingen ar det
viktigt att vara medveten om att den traditionella prastfrurollen finns och fora en dialog kring
vilken roll préstfrun vill ha i forsamlingens liv. Kanske mojliggor hennes engagemang i

forsamlingen pa sina hall en mer utatriktad diakonal satsning av diakonissan.

156 Brodd, 1992, 98-99.
157 Imberg, 1999, 26 f.
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Nar diakonissan inte ar prastens fru behver det ocksa finnas en medvetenhet om skillnaden
mellan &mbetets communio och &ktenskapet. Imbergs bok om hur mén och kvinnor ska
forhalla sig till varandra pa Bibelns grund hade efterfragats inom den Bibel- och
bekannelsetrogna lutherdomen, eftersom samhaéllets utmaningar mot den bibliska synen pa
man, kvinna och dktenskap ansags vara sa stora.'®® Den praktiska tillampningen av
nadeshushallningsmodellen forutsatter kanske en kontext dar det ar sjalvklart att man antingen
lever i aktenskaplig trohet eller celibat, for att @mbetets communio varken hos omgivningen

eller hos @mbetsbéararna sjédlva ska forvaxlas med dess forebild i aktenskapet.

Né&r nya forsamlingar ska planteras i hem kan den i aktenskapet redan fardiga strukturen ligga
till grund sa att det redan fran borjan finns en pastoralt och en diakonalt ansvarig lekman i
forsamlingen som organiserar respektive omrade. Familjens prast och diakonissa i det som
blir en husférsamling kan ocksa tankas utgora rekryteringsbas for vigda ambetsbarare, da
dessa gradvis har fatt vaxa in i rollen i liten skala. | husférsamlingar med basen i hem och
aktenskap kan prast och diakonissa stddja och uppmuntra man respektive kvinna i deras
roller. Férsamlingen kan fungera lekmannaledd i delat ledarskap mellan man och kvinna, med
mannen som huvud, samtidigt som en vigd prast och diakonissa har ett dvergripande ansvar
och regelbundet kommer till husférsamlingen for sjalavard, diakonala insatser och

massfirande.

6.5 Nddeshushdllsmodellen och Missionsprovinsen

6.5.1 Diakonatet i liturgin

Diakonen och diakonissan skulle i denna forstaelse genom ambetet vara Kyrkans - brudens
och moderns - representant. Liturgiskt innebar det att diakonen/diakonissan i kraft av den
egna identiteten upptrader som en moder for forsamlingen. Nagon form av utmarkande
kladsel &r viktig for att det ska synas vem som dr diakon/diakonissa. Det vore 6nskvart att ha
samma eller liknande kladsel for manliga och kvinnliga foretradare for diakonatet, for att
understryka att det ror sig om samma ambete. Det &r en poédng att diakonen/diakonissan trots

utmarkande kl&dsel sitter i och med férsamlingen och ber eller sjunger. Detta synliggor den

158 Imberg, 11.
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viktiga uppgift som férsamlingen har i liturgin. I évrigt skulle diakonen/diakonissan i

Missionsprovinsen utifran denna roll forslagsvis kunna

e gora allt som han/hon lika gérna kunnat fa i uppgift som lekman i den forsamling dar
han/hon befinner sig; t ex delta i processioner, leda kor, spela etc.

e som férsamlingens representant leda férbonen. Detta vand emot altaret eftersom
diakonen/diakonissan ar en representant for Kyrkan och inte for Kristus.

e kommunicera forst om présten kommunicerar sist. Nar diakonatet kommunicerar forst
tydliggor detta att diakonin utgdr ifran altaret. Diakonatet far agera foredome i att soka
kraft dar och forsamlingen foljer hans/hennes exempel.

e kommunicera sist om prasten kommunicerar forst. N&ar diakonatet kommunicerar sist
tydliggors uppgiften att se till att ingen gar miste om helgedomens gavor, det som
CTS-FW beskriver som att ”vara vid dorren”.

e gora rent nattvardskarlen efter maltiden enligt konstens regler. Detta moment
forstarker diakonatets roll som mottagande i méssan och synliggdr det fortroende och
den gemenskap, communio, som finns mellan prast och diakon/diakonissa. Samtidigt

uppmarksammas och helgas diakonatets vardagliga tjanst i koket.

Dessa exempel pa uppgifter utifran nadeshushallsmodellen ar emellertid bara &mnade att
liturgiskt askadliggora denna modell. | praktiken ligger det ocksa i modellen att presbyteratet
fortlopande avgor vad som kan vara lampliga uppgifter att Iamna ifran sig for att underlatta
sin egen arbetssituation eller pedagogiskt visa nagot. Darfor kommer de liturgiska uppgifterna
variera bade mellan olika férsamlingar, beroende pa personliga egenskaper och gavor hos
ambetsbararna, och Gver tid. En sadan forstaelse av diakonatet, som ett kvinnligt ambete
underordnat presbyteratet, svarar mot provinsordningens fastslaende av att
Diakonen/diakonissan utfor sitt uppdrag under pastors eller biskops ledning.”**® En s&dan
ordning ger mojlighet for presbyterat och diakonat att i forsamlingens liv gestalta den
rollférdelning som i forhallandet mellan Kristus och hans brud Kyrkan tjanar som forlaga till

det kristna &ktenskapet.

Diakonatet kan darfor aldrig gora ansprak pa uppgifter, utan tjanandet handlar om att géra det
som efterfragas. Mojligheten att leva ut sin egen kvinnliga roll som representant for Kyrkan i

liturgin far alltsa sta tillbaka om detta kravs for att nadeshushallet ska fungera, men det kan

159 www.missionsprovinsen.se/om-oss/provinsordning dtkomst 2016-10-22
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betraktas som ett slags forlust om sa maste ske, och da sarskilt for diakonissor som genom sitt

kon har ett forsteg nar det galler att personifiera Kyrkans kvinnliga dimension.

Med ett sammanhallet diakonat, utdefinierat ur Ordets och sakramentsforvaltningens @mbete
men samtidigt forenat med detta utan risk for sammanblandning genom
nadeshushallsmodellen, vinns en stor frimodighet att verka pa manga olika satt for bade
manliga och kvinnliga foretradare for diakonatet, utan att det blir fraga om att inkrékta pa
prastambetet. | egenskap av herde &r det prastens ansvar att avgora granserna for diakonatets
verksamhet, inte den enskilda diakonen/diakonissan. Det gor att olika fromhetsriktningars
olika synsatt nar det galler vad méan och kvinnor kan gora liturgiskt kan férenas inom ramen

for samma modell, men med lokalt tillampad praxis anpassad till férsamlingen ifraga.

Nadeshushallsmodellen kan genom sin ontologiska forstaelse av diakonatet som kvinnligt ge
en grundldggande diakonatssyn som ger nodvandig flexibilitet for att sdkerstélla de olika
fromhetsriktningarnas egenart samtidigt som alla diakoner och diakonissor vigs till samma

ambete i Missionsprovinsen.

6.5.2 Diakonatsbristen och hushallningen

Bristen pa diakonat inom Missionsprovinsen har flera orsaker. Den underliggande
monopreshyterala @mbetsforstaelsen tillsammans med en prioritering av ”det nddvindigaste”
vid nyplantering har gjort att reflektion kring diakonatet inte har prioriterats, liksom inte
heller rekrytering och vigning av diakoner och diakonissor. Dértill har den diakonatsforstaelse
som Missionsprovinsens praster och biskopar kunnat se och relatera till, gestaltats utifran
Svenska kyrkans forstaelse av diakonatet som en del i &mbetet som Missionsprovinsen anser
vara forbehallet man. Rimligtvis torde detta forhallande ha praglat bilden av diakonatets
kvinnliga foretradare och gjort det svart att forestélla sig nyttan av ett kvinnligt diakonat i det
egna sammanhanget, samtidigt som det funnits en samsyn om att diakonissor behover fa

finnas inom provinsen.

Den diakonatsforstaelse som blir foljden om man anammar Svenska kyrkans treledade syn
men gor en tydlig atskillnad mellan ett manligt liturgiskt diakonat och diakonissans &mbete,
innebér dartill att diakonissambetet i praktiken upphor att vara diakonat vilket gor det onédigt
och oattraktivt att ingd i. Detta eftersom den tita gemenskap, communio, som kannetecknar

ambetet i en sadan forstaelse odlas mellan mannen inom Ordets och sakramentsforvaltningens
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ambete, dit bara de manliga diakonerna hor. De manliga diakonerna blir det egentliga
diakonatet och diakonissan en lekman bland andra i férsamlingen trots sin vigning. Att
Missionsprovinsens enda diakonissa ar préstfru ska ses i det ljuset. En préstfru som blivit
diakonissa forverkligar tillsammans med sin man prasten nadeshushallsmodellen, dven om det

i avsaknad av sadan ambetsforstaelse sker pa aktenskapets grund.

Dessa bada faktorer — monopresbyteratet som sakerstallare av det nddvandigaste och att det
diakonat som finns att relatera till, det svenskkyrkliga, ar praglat av forstaelsen av diakonatet
som en del av Ordets och sakramentférvaltningens ambete — behdver i sin tur ses i ljuset av de
ekonomiska omstandigheter med beroende av frivilliga gdvor som Missionsprovinsen lever
under. Om lekfolket ska dvertygas om vikten av att ocksa avlona ett diakonat behover
Missionsprovinsens praster verka for uppkomsten av det, bade i ord - da de som herdar har att
forkunna ordet inklusive ecklesiologi, antropologi och ambetsteologi - och handling. Nar
Missionsprovinsens prastkollegium varderar diakonatet sa hogt att de sjalva ar beredda att
avsta loneutrymme for att mojliggora dess uppkomst, torde ocksa ett avlénat diakonat bli
verklighet. Som nadeshushallsmodellen antyder &r tanken pa ett oavlénat diakonat dar
prasterna ar avlonade inte principiellt riktig, &ven om det kan finnas enskilda undantagsfall

dar det dnda ar motiverat for att férsorjningen tryggas pa annat sétt.

En omorientering mot ett avionat diakonat behdver inte innebéra en totalt sett samre ekonomi
i forsamlingarna. Omsorgsarbetet ska ju alltid géras och nar omsorgsarbetet forvéantas ske
oavlonat gar det ut 6ver framforallt kvinnornas lénearbete och darmed minskar
medlemmarnas totala inkomster och férmaga att skanka pengar till 16ner. De som tycker att
diakonin ar viktig, vare sig de ar engagerade i diakonalt arbete som frivilliga eller &r i behov
av kyrkans omsorg till foljd av sina svara forhallanden, kommer inte kunna visa detta genom

att avlona diakonatet forran deras situation forbattrats genom uppkomsten av detsamma.

Detta moment 22 kan endast presbyteratet bryta genom att principiellt ta ansvar for att
sékerstélla diakonatets forsorjning redan innan det faktiskt finns, t ex genom att de som
genomgar uthildning for provinsens rakning erbjuds en forsta avionad tjanst - ett missiv - efter
examen, som i Missourisynoden. Tills sa sker tycks det vara sa att Missionsprovinsen, vid
sidan av att kunna beslas med att inte vilja ha kvinnor i prastambetet, ocksa maste leva med
forhallandet att bara man har maéjlighet till aviénat arbete inom provinsen medan kvinnor
forvantas arbeta helt oavlonat. Detta forhallande kan knappast anses vare sig bibliskt eller
rattfardigt.
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For en Bibel- och bekannelsetrogen lutherdom finns i ett samhalle med tvaforsérjarnorm
framforallt tva vagval nar det galler kvinnans roll. Det ena alternativet behdver inte heller
utesluta det andra utan de kan tillsammans utgotra ett mojligt utrymme for enskilda kvinnors

livsval och kallelse:

Den ena végen &r att bejaka samhallets tvaforsorjarnorm och darmed ocksa i kyrkan bereda
plats for avlionad tjanst for kvinnor pa samma villkor som for mén. Detta gjordes i Svenska
kyrkan da prastambetet 6ppnades for kvinnor 1958. For Missionsprovinsen skulle det vara
fullt mojligt att inom ramen for ett kvinnligt &mbete erbjuda avlonad tjanst med samma

I6nevillkor som mannen har.

Den andra vagen ar att forkasta samhéllets tvaforsérjarnorm och i kyrkan leva ut ett profetiskt
alternativ till denna genom att uppmuntra och mojliggéra for kvinnor i arbetsfor alder att
bedriva oavldnat omsorgsarbete istallet for I6nearbete, t ex att vara hemma med barn, ta hand
om gamla och/eller arbeta frivilligt i kyrkan. En sddan motkultur innefattar da att
presbyteratet i apostlarnas efterfoljd insatter ett diakonat som bevakar framfor allt de fattiga
ankornas intressen och tillgodoser forsorjning och rattvis behandling av dem. Det & ndmligen
kvinnorna, och da sarskilt de ensamstaende, som genom en sadan kyrkans undervisning i hog

grad riskerar att hamna utanfoér samhallets trygghetssystem.

| Apg 6 framgar det att en grupp ankor forfordelades eller kande sig illa behandlade och att
detta resulterade i att apostlarna utdvade ett tydligt apostoliskt ledarskap genom att insétta
diakoner. Dessa kunde genom att sakerstéalla en rattvis behandling l6sa konflikten som
uppstatt. Utan diakonatet riskerar ocksa dagens kvinnor att kanna sig forfordelade och illa
behandlade, om inte forr sa nar de blivit gamla och fattiga. Brodd skriver om att
ambetshierarkier som motiveras teologiskt ocksa har en tendens att bli sociala hierarkier i

kyrkan. Bristen p& utvecklat diakonat i Missionsprovinsen kan ses i det ljuset.'®°

Det finns dock en mojlig 6ppning. Kanske kan processen ga baklanges, sa att en social
hierarki, den i aktenskapet, far satta spar i form av diakonatssyn och ecklseiologi. Forstaelsen
av diakonatet kanske kan ga fran pastoral praxis till ecklesiologi istallet for tvartom. Utifran
ett sadant scenario skulle sjalva utvecklandet av ett diakonat forstatt utifran
nadeshushallsmodellen kunna bidra till att synliggora de ecklesiologiska perspektiv som
Missionsprovinsen hade behovt fa med sig i hdgre grad genom de hogkyrkliga som valde att

160 Brodd, 1992, 154-157.
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stanna kvar i Svenska kyrkan, men som i form av Paulus lara om méns och kvinnors roller i

aktenskapet anda finns levande och redo att tillampas ocksa pa férsamlingen.

| nddeshushallsmodellen ar diakonatet viktigt ocksa i nyplanteringsarbete. Ett
nyplanteringsarbete utifran familjen med hemmet som bas behéver drivas av prést och
diakonissa tillsammans sa att bade mannen och kvinnan far stéd i forstaelsen av sin roll och i
sitt pastorala respektive diakonala arbete. Prasten behovs framst for sakramentsforvaltningens
skull och som herde. Diakonissan behovs for sin diakonala kompetens och for att odla en
forstaelse av kvinnan som familjens diakonissa. Att se kvinnan som familjens diakonissa
synliggdr och helgar kvinnors vardagliga omsorgsarbete med hemmet som bas till en karitativ
tjanst for Guds rike och aterupprattar hushallet som plats for bade konsumtion och
produktion. | férlangningen sker en sakralisering av de kristnas hem i en i 6vrigt sekulariserad
omgivning. Hemmen blir ocksa nadeshushall dar saval pastoral omsorg som diakoni &r en

naturlig del av vardagen.

I hem och férsamlingar dér Kristus konsumeras i massan behdver inte konsumtionen av varor
dominera livet utan resurserna kan delas med andra och nadeshushallet kan darigenom
producera diakoni for en vidare krets. Samtidigt innebar inte denna rorelse bort fran materiell
konsumtion en nedvérdering av det materiella, eftersom det skapade har helgats genom

inkarnationen och konsumtionen av Kristus sker genom och under bréd och vin.
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7 Sammanfattande slutsatser

7.1 Viktiga slutsatser i korthet

Dar konsforstaelsen ar komplementar kompletteras ett manligt presbyterat av ett kvinnligt
diakonat. Forstaelsen av diakonatet som en del av Ordets och sakramentsforvaltningens
ambete, forutsatter en situation déar bara man ingar i diakonatet, som i romersk-katolska
kyrkan, eller d&r kdnen anses som lika och utbytbara, som i Svenska kyrkan, for att fungera.

Utifran en monopresbyteral syn kan prastambetet forstas som Adam innan Eva skapades ur
hans sida. Presbyteratet har diakonatet inom sig tills det av Adams revben skapas en
medhjalpare som ar bade likvardig och underordnad. Diakonen/diakonissan kan hjalpa
prasten/biskopen med det han 6nskar utan risk att bli prast/biskop, lika lite som Eva blir
Adam for att hon hjélper honom med hans arbete. En medhjélpare och like, fast underordnad,
ar ju vad hon skapats till och inom ramen foér denna identitet kan hon utféra allehanda
arbetsuppgifter.

Presbyteratets och diakonatets starka inbdrdes gemenskap, communio, &r en gemenskap i
analogi med aktenskapet dar tva blir ett, samtidigt som man och kvinna behaller sin sarart.
Ordets och sakramentsforvaltningens ambete kan déarigenom forstas som kyrkans enda

ambete, samtidigt som det finns ett kvinnligt &mbete som inte ar ett prastambete.

Att &mbetets inbdrdes gemenskap, communio, forstas i analogi med dktenskapet innebar att
det aligger presbyteratet att visa diakonatet sarskild omsorg och &ven ta ansvar for dess
forsorjning, bade som sakramentsforvaltare i form av en tillfredsstallande nattvardsfrekvens,
och som herde i forsamlingen i form av ett sékerstallande av att diakonatet ocksa i materiellt

avseende kan leva pa samma niva som presbyteratet.

Forsamlingens/Kyrkans dmbetsstruktur med prasten som Kristusrepresentant och huvud for
kroppen som ar Kristi brud, har en direkt motsvarighet och forebild i dktenskap och hushall
dar mannen ar kvinnans huvud. Presbyteratet representerar Kristus och diakonatet
representerar Kyrkan. Eftersom diakonatet representerar Kyrkan ar det logiskt att det inte

finns nagra uppgifter som diakonatet gér som inte ocksa lekfolket kan gora.

Likaval som mannen kan kallas familjens prast kan kvinnan kallas familjens diakonissa. Med

en sadan forstaelse av man och hustru kan man med sma resurser starta och bygga
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forsamlingar i hem som en utvidgning av en familj samtidigt som ambetsforstaelsen utifran

den ovan beskrivna nadeshushallsmodellen finns pa plats fran borjan.

Eftersom diakonatet representerar Kyrkan, dar bade mén och kvinnor ingar, ar det mojligt att
viga bade man och kvinnor till diakonatet &ven om man forstar det som ett kvinnligt &mbete. |
Missionsprovinsen kan kvinnor inte inga i Ordets och sakramentsférvaltningens ambete. Min
forskning tyder pa att diakonatet i ett sddant sammanhang behdver forstas som ett enda
ambete som ar kvinnligt i sin helhet om det i langden ska finnas diakonissor 6verhuvudtaget,
eftersom saval diakoner som diakonissor sarskiljs fran presbyteratet genom att inte vara herde

och sakramentsforvaltare medan presbyteratet kannetecknas av just detta.

Om ett manligt diakonat anses vara en del av Ordets och sakramentsforvaltningens ambete
tycks foljden bli att det ontologiskt inte finns nagon plats for ett kvinnligt diakonat utanfor
detta &mbete, eftersom den enda skillnaden mellan en manlig och en kvinnlig féretradare for
diakonatet ar konet. | en kontext dar kvinnor inte kan inga i Ordets och
sakramentsforvaltningens ambete skulle en sadan diakonatsforstaelse leda till att det kvinnliga
diakonatet i praktiken upphor att vara en del av d&mbetets communio, vilket kyrkohistoriskt

verkar bekraftas av diakonissornas forsvinnande.

Att Svenska kyrkan kan ha kvinnor i diakonatet och samtidigt se pa &mbetet som treledat
beror pa att forstaelsen av konen som lika och utbytbara gor att &mbetsteologin kan utformas
som om det bara fanns ett kon. Utifran den Bibel- och bekéannelsetrogna lutherdomens
forstaelse av Ordets och sakramentsforvaltningens @mbete som forbehallet méan, maste dock
det treledade ambetet, vilket av Svenska kyrkan forstas som ambetet i CA V, i sin helhet
betecknas som ett manligt &mbete. Darmed skulle samvetsbeténkligheterna mot att bli vigd till
diakon i Svenska kyrkan for Bibel- och bekannelsetrogna lutherska kvinnor egentligen vara
minst lika stora som for dito man att vigas till praster. Detta forhallande har emellertid inte

alls uppmarksammats i lika hog grad.

En ontologisk forstaelse av diakonatet som kvinnligt enligt nadeshushallsmodellen ger en
flexibilitet som gor det mojligt for olika fromhetsriktningar att ha olika syn pa diakonatets
plats i liturgin. Alla som vigs till diakonatet i Missionsprovinsen kan emellertid vigas till

samma ambete.
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7.2 Utvecklingsomréden

7.2.1 Diakonissorna

Utbildning, vigning och anstéllning av diakoner och diakonissor har hittills haft en generellt
lag prioritet i Missionsprovinsen. Jag anser att detta ar en olycklig prioritering sérskilt nar det
galler diakonissorna. Om Missionsprovinsen ska kunna vidmakthalla och utveckla
gemenskaper dar kvinnor och man i bade teori och praktik far komplettera varandra enligt de
bibliska principer som lyfts fram som argument for att endast mén ska prastvigas, ar
diakonatet som ett kvinnligt &mbete som representerar Kyrkan dar présten representerar

Kristus vasentligt. Férsamlingar mar liksom familjer bra av bade fader och médrar menar jag.

Det svenska samhalle dar Missionsprovinsen verkar ar uppbyggt kring en tvaforsérjarmodell
dar man och kvinna har varsitt yrke. Det gar inte langre att lita till att prastfruarna oavlonat
ska bista sina man som medhjalpare genom vigningen till prastfruar i dktenskapet. Den
komplementaritet mellan man och kvinna som efterstravas kan darmed inte gestaltas pa
samma satt som var fallet tidigare i historien. I en tid dd de normer som Missionsprovinsen
vill géra gallande fér man och kvinna och deras relationer inbordes &r starkt ifragasatta torde
det vara vasentligt att detta ocksa forkunnas utan ord genom ambetets communio, for att
lekfolket i sin tur ska inspireras av dessa normer i sina aktenskap och tillsammans som Kristi

kropp leva ut tron i praxis som en levande motkultur.

Det &r svart for Missionsprovinsen att kommunicera denna princip till det omgivande
samhéllet om bara man har mojlighet att fa avlonad tjanst i forsamlingarna. Dels darfor att
manliga prasters forkunnelse om kvinnors underordning latt uppfattas som ett tal i egen sak,
dels darfor att nadeshushallsmodellen visar att det ocksa teologiskt gar att motivera
presbyteratets forsorjningsansvar for diakonatet. Den negativa reaktion fran det omgivande
samhéllet som latt blir foljden av att kvinnor utestangs fran biskops- och prastambetet skulle
ocksa vasentligen mildras av ett teologiskt valutbildat och lika avlionat kvinnligt diakonat som
bistod présterna.

Till det karitativa i diakonatets uppgifter hor att ge prasten omsorg och stdd i tjansten.
Forsamlingar kan genom diakonatets praktiska exempel och vittnesbord bli medvetandegjorda
om vad det vill sdga att med bibehallen sarart och frimodighet underordna sig och respektera

sin herde vilket stodjer honom i hans ledarskap. Det &r i regel svart att med trovardighet fran
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en ledarposition krava respekt for egen del, men diakonatet kan hjalpa presbyteratet att sprida
en kultur i forsamlingen dér herdeambetet halls hogt. Detta &r, menar jag, vasentligt bade for
herdens arbetsgladje och for det andliga véxande som han har ett sarskilt ansvar for.

Diakonissans underordning talar starkare om prasten som férsamlingens huvud nér hon i sin
tur tydligt upphdjs av prasten och visas karlek och aktning inom ambetets communio sasom
”den dlskade forsamlingsmodern” 1 nddeshushallsmodellen, snarare dn betraktas som vilken
lekman som helst. Om présten betraktar diakonissan som vilken lekman som helst, trots
hennes vigning, finns det istéllet en risk att forsamlingen kommer att betrakta prasten som

vilken lekman som helst, trots préstvigningen.

7.2.2 Diakon eller hjdlpprast?

Det kan mahanda finnas betankligheter mot att diakonatet ska betraktas som ett kvinnligt
ambete fran manliga diakoner eller man som ar pa vag in i diakonatet. Men med tanke pa den
komplementara konsforstaelse som rader i Missionsprovinsen och den Karitativa prageln hos

diakonatet i de lutherska kyrkorna, borde det inte komma som en total Gverraskning.

De manliga diakonerna har en viktig uppgift i ett samhélle dar jamstélldhet lange har tolkats
som att kvinnor ska vara som man ar och géra det man goér, menar jag. Det vore i linje med
diakonatets profetiska dimension, om en forstaelse av diakonatet sasom kvinnligt, men Gppet
for man, synliggjorde att jamstalldhet i kristen forstaelse inte uppnas genom att kvinnor
Overger omsorgen om de svaga for att bli som mannen, utan genom att ménnen i Kristus

diakonens efterfoljd sjalvutgivande tjanar.

Det karitativa inslaget finns i den monopresbyterala lutherska modellen ocksa i prastambetet,
vilket tydliggor att omsorg om de svaga och tjanande inte ar nagot perifert utan bokstavligen
hor till huvuduppgifterna. Synen pa diakonatet som kvinnligt ocksa nar diakonen ar man
innebdr att presbyteratet aldrig helt kan lamna ifran sig huvudansvaret for det karitativa
arbetet i forsamlingen, lika lite som den gifte mannen i egenskap av huvud kommer undan

ansvaret for familjen. Sett som en del av ett treledat &mbete &r diakonatet ddremot ansvarigt.

Den man som finner synen pa diakonatet som kvinnligt oférenlig med den egna sjalvbilden
trots att alla man ar kallade att som en del av Kyrkan vara Kristi brud, har mgjlighet att istéllet
soka sig till prastambetet eller se tiden som diakon som en forberedelse for prastdmbetet. Att

praster har erfarenhet av att ha varit diakoner kan vara betydelsefullt menar jag, bade for
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Missionsprovinsens undervisning och laroutveckling om diakonatet, och fér den enskilda
prastens forstaelse for hur det &r att vara kvinna saval som diakon/diakonissa, vilket torde
gora honom béttre skickad som prast nar det val blir aktuellt. Kombinationen celibatar prést
och transitivt diakonat kan tankbart innebéra att den celibatdra prasten genom tiden som
diakon av egen erfarenhet far en forstaelse for kvinnors villkor, en forstaelse som gifta praster

istallet har mojlighet att fa genom prastfrun.

Grunnans tanke att ocksa man med lagre utbildning skulle kunna vigas in i Ordets ambete ar
intressant, men eftersom diakonatet inte ingar i detta &mbete utifran ovan bor istallet
majligheten att differentiera kraven for prastvigning dvervdgas. Grunnans manliga liturgiska
diakonat syftade till att lata lekmannapredikanter inga i Ordets &mbete. Nagon rusning till
biskopen for diakonvigning har emellertid inte markts trots att det gatt dver ett decennium
sedan utredningen gjordes. Mahanda ar det mer attraktivt for predikanter att vigas till lagre
utbildade praster istéllet? De skulle ocksa vara till stérre nytta om de prastvigdes, da de utdver
att predika kunde forvalta sakramenten.

Har kan synen pa husfadern som familjens prast kanske komma till anvandning. Om
juridistiktionen begransades till ett geografiskt omrade, forslagsvis det pastorat dar
hjalpprasterna bor eller det egna hemmet, och dessa praster inte var tillatna att fa utkomst av
sitt utdvande av prastambetet kanske det vore en méjlighet att viga betrodda husfader till
hjalppraster vilka kunde bistd herden i pastoratet med att predika och forvalta sakramenten,
samt vara husfoérsamlingsforestandare i sina egna hem. Dessa hjalppréster skulle da fa en
liknande roll som innehavarna av det &mbete som kallas “’diakon” i bek&nnelseskrifternas
tyska version. Simsons husférsamlingsmodell &r intressant men oanvéndbar inom den Bibel-
och bekannelsetrogna lutherdomen om inte Ordets och sakramentsférvaltningens ambete

verkar i hemmen.

B ndmnde i sitt foredrag att ménniskor kan lara sig leva utan sakramenten. Oavsett hur det ar
med den saken i praktiken kan det konstateras att det finns ett flertal personer som lyfter fram
att kraft till tjanst ges vid altaret i massan sasom Brodd, Cavanaugh, B och diakonissan. Det ar
en intressant tanke att den passivitet i att tjana medmanniskor som B menar vara ett problem
med historiska orsaker, i sjalva verket kanske skulle kunna bero pa en for lag

nattvardsfrekvens i manga forsamlingar.

Att Oka antalet massor i Missionsprovinsen ar ocksa vasentligt for att kunna samla fler

hogkyrkliga an vad som tidigare varit fallet. Bade utifran viljan att inlemma
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lekmannapredikanterna i Ordets ambete och behovet av ett mer frekvent méassfirande kunde
fradgan om ett oavlonat och lagre utbildat hjalpprastambete vara ett intressant och viktigt
omrade for vidare reflektion, inte minst eftersom Grunnans utredningsforslag om ett manligt

liturgiskt diakonat inte resulterade i att manga lekmannapredikanter diakonvigdes.

7.3 Overgripande perspektiv

Nér kvinnan skulle skapas sovde Gud mannen. Det var Guds initiativ, inte mannens — han
visste ju inte vad han saknade. Men nar han vaknade och sdg henne sa han: ”Antligen! Hon &r
ben av mina ben och kétt av mitt kott.”*6! Utifran nadeshushallsmodellen gar det att forvanta
sig att Gud sjalv kallar och utrustar manniskor till diakonatet medan presbyteratet sover, sa att

det, nar det val vaknar, far uppleva samma igenkannandets gladje som Adam.

Under mitt arbete med uppsatsen har jag i kontexten mott flera hdngivna och engagerade
kristna kvinnor och man som, efter vad jag kunnat bedéma, skulle ha kunnat passa som
diakonissa eller diakon, men som inte har fatt undervisning om vad diakonatet ar och inte
heller har blivit igenkénda i en sadan kallelse. Det &r min forhoppning att denna uppsats ska
kunna vécka till ny insikt om vad diakonatet &r, sa att de som &r kallade till detta &mbete

igenkanns.

De finns dér - bland det engagerade lekfolk som é&r sa viktigt for Missionsprovinsen. De ar
korsangare, kantorer och ledare i barn- och kvinnogrupper. De ordnar kyrkkaffe, stadar och
halsar pa gamla. De tituleras husmor, vaktmastare och administrator. De &r prastfruar eller ratt
och slatt fruar som verkar som familjens diakonissa i sitt dagliga varv att be for och med sina
barn, foda och kld dem och ha ett 6ppet och gastfritt hem. Endast i undantagsfall dyker de upp

som fran ingenstans med en nastan fardig master i diakoni och kraver uppmérksamhet.

Det ar i forsamlingens liv som ocksa diakonala kallelser behover odlas, igenkannas,
uppmuntras och tas tillvara. For det behdvs det uthildning av prasterna — sa att de forstar vad
diakonatet ar, varfor diakonatet beh6vs och hur man igenkanner en kallelse till detta &mbete.
Det behovs ocksa utbildning av diakonatet — sa att de som vigs kan vara frimodiga i sin
viktiga kallelse att underordna sig presbyteratet och vara det till verklig hjalp, inte bara
praktiskt utan ocksa som forebild for forsamlingen. Ett teologiskt valutbildat diakonat som

underordnar sig hojer préasten ocksa som forkunnare, bade genom sin offentliga underordning

161 Syenska Folkbibeln, 2015, 1 mos 2:23
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men ocksa for att diakonatet dartill kan forvantas folja Paulus uppmaning till kvinnorna att
”friga sina min dirhemma” om de vill veta ndgot om vad som sagts i gudstjansten®®?, vilket
kan sporra présten till fortsatt studerande. Sist men inte minst beh6vs utbildning av lekfolket —
sa att kallelser far vaxa fram och blomma ut, bade i ett mer medvetet diakonalt arbete och till

det vigda diakonatet.

Under uppsatsarbetet har jag fatt okad forstaelse for hur form och innehall hér ihop och hur
ecklesiologi och pastoral praxis hor ihop. Likaval som en ecklesiologi leder till en pastoral
praxis, kan en pastoral praxis forandra synen pa det egna sammanhanget och Kyrkan. Nar
Svenska kyrkan forandrade sin syn pa Bibel och bekénnelse tvingades den Bibel-och
beké&nnelsetrogna lutherdomen vélja: Medan de som startade Missionsprovinsen prioriterade
innehallet och lamnade Svenska kyrkan organisatoriskt, prioriterade t ex Olofsson formen och
stannade kvar. Bada alternativen innebar stora risker eftersom form och innehall hor ihop.
Samtidigt visar Olofssons ecklesiologi att det inte & omajligt att behalla innehallet bara for att

man har prioriterat formen.

Missionsprovinsen &r en liten nybildad organisation som Svenska kyrkan inte vill veta av,
men som anda gor ansprak pa att vara kyrka pa det satt som Svenska kyrkan skulle ha varit
om man inte forandrat synen pa Bibel och bekannelse. | detta ansprak ligger det en vilja att
behalla formen fast man har prioriterat innehallet. Nar jag i min uppsats har anvant teori fran
dem som star hogkyrkligheten nara och latit den belysa Missionsprovinsens diakonatssyn har
det fatt som konsekvens att bilden av Missionsprovinsen dragits at det hogkyrkliga hallet. Jag
har i nadeshushallsmodellen latit diakonatssynen inspireras av hogkyrkliga perspektiv trots att
Missionsprovinsen inte har lyckats samla de hogkyrkliga i sa hog grad. Att dra nytta av den
teologiska reflektionen i den hdgkyrkliga fromhetstraditionen kan vara av stor vikt for
Missionsprovinsen, liksom att verka for goda relationer med Bibel- och bek&nnelsetrogna

inom Svenska kyrkan, sasom provinsordningen gor gallande.

For dem inom den Bibel- och bekéannelsetrogna lutherdomen som har valt innehallet framfor
formen, finns det hela tiden en risk att innehallet korrumperas av formen, samtidigt som de
som ar kvar i Svenska kyrkan istallet I6per risk att bli korrumperade av brist pa innehall i
formen. Badadera ar utmaningar for den Bibel- och bekannelsetrogna lutherdomen, och det
basta sattet att hantera dem &ar som jag ser det att medvetet lata innehallet ta form eller fylla

formen med innehall. Har gar det att hjélpa varandra.

162 syenska Folkbibeln, 2015, 1 kor 14:35.

79



Den "liturgical activism” som B forordar kan behdva tillampas i Missionsprovinsen. Eftersom
provinsen skurits av fran det allmankyrkliga organisatoriskt, behdver den genom medveten
pastoral praxis halla fast vid den Kyrkans enhet som &nda finns genom dop, nattvard och
ambete. En sadan pastoral praxis kan som ovan beskrivits besta av 6kad massfrekvens och ett
diakonat som kan synliggéra och upphoja prastambetet i ord och handling genom sin
underordning. Nar den organisatoriska enheten gatt forlorad maste den sakramentala enheten
betonas mer &n vad som ar nddvandigt i Svenska kyrkan, inte mindre menar jag, just darfor att
det &r onaturligt for ett avskuret sammanhang. Det ar inte primart att ge folk vad de tror sig
vilja ha som &r herdedmbetets uppgift, utan att leda manniskor till vattenkallor och bete som

de inte kan hitta till pa egen hand.

Att ge manniskor tillgang till ordet och sakramenten utanfor Svenska kyrkans invigda
kyrkorum borde vara angeléaget for alla Bibel- och beké&nnelsetrogna lutheraner i ett lage dar
Kyrkan i den egna forstaelsen pa manga hall inte langre finns i Svenska kyrkan, trots formen.
Genom att ateruppratta hushallen som bas for bade det pastorala och diakonala arbetet
overges emellertid inte kyrkans form péa grund av bristen pa innehall, utan formen fylls istéllet

ater med innehall genom de hushall som hela tiden har ingatt i den.

| en sadan reformation av kyrkans strukturer som Simson ser framfor sig, kan Bibel- och
bekannelsetrogna diakoner, diakonissor och praster fran bade Svenska kyrkan och
Missionsprovinsen verka tillsammans. Att stilla materiella tillgangar, som t ex huset man bor
i, till Guds rikes forfogande och dér ta kallelsen som familjens prast eller diakonissa pa allvar,
visa gastfrihet och lata kyrkans ambetsbarare verka i den kallelse de har fatt nar de kommer
dit, borde inte anser jag, betraktas som forsok till splittring utan som en vélbehdvlig
aterupptackt av den vid reformationen etablerade forstaelsen av dktenskap och hushall som ett

fullgott alternativ till celibat och kloster.

Nar det utvidgade hushallet i nadeshushallsmodellen far vara grund for férsamlingsbyggandet,
ses méssfirande i hem som en utveckling av husandakten och som ett komplement till den
etablerade kyrkoorganisationen. Husforsamlingen blir, precis som moderhusen en gang var,
en “ecclesiola in ecclesia”. Oavsett vad som hdnder med kyrkobyggnaderna och Svenska
kyrkans organisation i stort, kan Kyrkan i nadeshushallen, bland annat tack vare
Missionsprovinsens insatser for att viga mén till Ordets och sakramentsférvaltningens ambete,

i Guds egen oikonomia fa naring for tron och kraft till diakoni.
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Intervjuguide

1. Har diakonissan nagon dmbetsdrakt och/eller liturgisk kladsel i Missionsprovinsen (Mpr)?

2. Vad forvantas en diakonissa i Mpr gora respektive inte géra?

3. Det stariprovinsordningen att prast eller biskop leder diakoners och diakonissors arbete -
vad betyder det i din vardag?

4. Behovs diakoner och diakonissor eller kan de ersattas med praster och/eller lekméan?

Foljdfraga: Vad skiljer diakonissans ambete och prastambetet at?

5. Hur skiljer sig férvantningarna pa diakonissan och férvantningarna pa prastfrun at?

6. Du ar den enda kvinnan vigd till diakonatet hittills i Mpr, varfor tror du att det ar sa?
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andres oppgaver osv. som er framstilt uten kildehenvisning og klar markering av at det er
sitater

e besvarelse eller tekst som er hentet fra internett og utgitt som egen besvarelse

e besvarelse som i sin helhet er brukt av studenten ved en tidligere eksamen

e besvarelse som er brukt av en annen person ved en tidligere eksamen

e besvarelse som er utarbeidet av en annen person for studenten

e innlevert arbeid av praktisk eller kunstnerisk art som er laget av andre enn studenten selv

e samarbeid som fgrer til at en besvarelse i det alt vesentlige er lik en annen besvarelse til
samme eksamen der det kreves individuelle besvarelser

Retningslinjer om fusk finner du her:
e lov 1. april 2005 nr. 15 om universiteter og hgyskoler § 4-7 og § 4-8
e forskrift 11. desember 2015 nr. 1665 om opptak, studier, eksamen og grader ved VID
vitenskapelige hggskole § 30
o retningslinjer for behandling av fusk eller forsgk pa fusk ved VID vitenskapelig hggskole
fastsatt 18. desember 2015.

Ved a signere med navn erklaerer jeg a vaere kjent med VID vitenskapelige hggskoles retningslinjer
om plagiering og fusk, og at min besvarelse er i samsvar med disse bestemmelsene.

Navn:__Gunvor Vennberg
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https://lovdata.no/dokument/SF/forskrift/2015-12-11-1665
https://lovdata.no/dokument/SF/forskrift/2015-12-11-1665

Masteroppgaver med karakteren A-C:

Jeg samtykker i at min masteroppgave publiseres i VID vitenskapelig hggskole dpne elektroniske
arkiv (VID OPEN):

Sett kryss Ja: Nei: (]
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