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Bibelomsetjing og sosial frigjering

KARE LODE

Emnet for denne artikkelen er blitt formulert p&dpainn av raynsler fra
Kamerun, og difor er det Kamerun som er i fokust Blig ikkje her gjort
nokon freistnad pa & setja emnet inn i ein stgarmasheng. Det er s&
mange dgme frd Kamerun som illustrerer emnet, tatile sprenga ramma
a prava a gje ei fullstendig framstilling — sprakawe for sprakgruppe.
Avrtikkelen blir difor berre ein glgtt inn i eit iatessant emneomrade.

1 Geografisk og sosial kontekst

Adamaouaprovinsen med naboomrdde, der Det norskgonsselskap
(NMS) har arbeidd sidan 1925, har spesielle fanesktr for at saman-
hengen mellom bibelomsetjing og sosial frigjeridgille koma i fokus,
dersom det i det heile er ein slik samanheng.

NMS og det amerikanske misjonsselskapet Sudasidtisarbeidde i
geografisk tilgrensande omrade. Resultatet av deingats er blitt ei
nasjonal luthersk kyrkje. Det er denne kyrkja samutgjer den formelle
ramma for misjonsarbeidet, inklusive bibelomsetjinged tilhgyrande
litteraturarbeid. Innanfor det omradet der denndsjyarbeider, har omlag
40 sprakgrupper sine hovudomrade.

| farste halvdel av det forrige hundrearet tokamerstammen den
politiske og gkonomiske makta i omradet. Dei andtammane fekk
innskrenka sin fridom. Det varierte fra ein relafi stilling mot betaling
av ei arleg avgift for sume, til rein slavestatas dindre. Den politiske og
gkonomiske avhengigheten farde ogsa til kultureldiestrykking. Deira
sprék hadde liten verdi. Kommunikasjon over stanmmegene matte stort
sett forega pa fulani. Styringsstrukturane fekken grad vera instrument
for folket sin vilje og for organisering av folktr a lgysa prioriterte felles-
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oppgaver. Dei blei langt pa veg ein reiskap forj@nigomfara ordrar fra
herskarané.

Kolonimakta forsterka denne sosiale og kulturelledertrykkinga.
Franskmennene utnytta dei tradisjonelle styringksirane for & admini-
strera omradet. Dermed blei desse styrka pa |zl Det nye elementet
av europeisk administrasjon og skule gjekk uteloklkefare seg pa fransk.
Mgtet med franskmennene hadde som falge at derkualéolka enda ein
gong blei minna om at deira eigen kultur ikkje haddkon verdi og at dei
tradisjonelle herskarane fekk styrka si makt.

2 Misjoneerane i mgte med sprakproblema

Me skal ikkje her ga inn pa alle overlegninganeléil ferste misjoneerane
nar det galdt val av arbeidssprak. Dei vakla melfobumog fulani som
hovudsprak, medute og haussasom hjelpesprak. Dei fleste leerde fleire
sprak’

| si tilngerming til sprakforvirringa var der ehovudskilnad mellom
misjonaerane og kolonistane. Misjonaerane var altiii bm at evangeliet
matte forkynnast pa eit lokalt sprak, at eit lolsgitak ikkje berre var godt
nok, men at det var betre skikka enn eitkvart eeiske sprak for & formidla
det viktigaste av alt inn i ein afrikansk kulturtdd at det sannsynlegvis var
tenkt slik, var det ei sterk solidarisk handlingadmbum bli hovudspraket.
Misjoneerane vaga a bli den veike parten ved & brikasprak som
afrikanarane beherska betre, ei plattform der deioverlegne. Etterkvart
blei det utvikla ein heil litteratur pa mbum: bibelar, katekisme,
bibelhistorie, liturgi, sangbok, leseoppleeringsmalle reknebok, eventyr
og segner og mykje anna. Mbum blei kyrkjesprakett Butten av 1960-
talet fekk ogsa fulani og fransk aukande innpdsgkja. Men dei kristne
var ikkje mbumfolk, fulanarar eller franskmenn. Fotiloe matte dei gjera
det pa eit framandt sprédk. Mange trudde at derseinskllle be til Gud,
métge det skje pa mbum, fulani eller fransk. Deige sprak var ikkje godt
nok:

1) Kare Lode: «Evangélisation et libération au CamerouResLuth41(1993)
201-221.

2) Kare Lode: Appelés a la liberté : histoire de I'Eglise Evarigéé Luthérienne
du CamerounAmstelveen 1990, s 54-55.
3) Konstanse Raeri samtale om starten pa perelitteratur-arbeidet.
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3 Guds ord pa morsmalet — eit kamerunesisk initiati

Den 4. april 1949 fekk ein ung katekist av diistaenyMaidawa Thomas
ein visjon: Diifolket skulle ein gong tilbe Gud @ynga hans pris pa sitt
eige sprak. Fra den dagen av tok han til & halelikgare pa morsmaletag
dii. Johannes Thrana var imot dette: Kyrkjespraketleskeera mbum.
Halfdan Endresen godtok det som skjedde utan a wppaiMaidawa. Men
medan misjonaerane diskuterte om dei skulle stwitiativet eller ei, sang
diifolket pa sitt eige sprak pa gudstenestene,dolleidawa blei ordinert til
prest, blei det sunge to salmar som var skrivnieesaren Selbe Pierre. Odd
Dankel og Jan Walle forsto kva klokka var slagengav Meidawa sin fulle
statte. Dei farste farebuingane til bibelomsetjiigtil. Diifolket heldt pa a
kasta av seg det mentale slavedket, og dei flastkiktane fylgde Meidawa
sitt faredgmé.

Denne utviklinga tok til 12 ar etter at NMS haduelpt diifolket ut av
fulanerkongen i Ngaoundéré sitt jerngrep. | hedart tida hadde det vore
relativt mange barneskular i omradet. Den sos@iandringa hadde soleis
vore pa gang i fleire ar, da Maidawa pa ein avgjgeamate greip inn for &
vera med pa & styra retning og innhald. Det er ringgl om at
bibelomsetjingsarbeidet som fylgde, var med payéatsjalvkjensia til
diifolket.

Den mest interessante utviklinga skjedde utdn tléi mindre utkant-
stammane, der fulanarane sin dominerande posisieriesde kolonitida,
og administrasjonen i det sjglvstendige Kamerugdglsame undertryk-
kingspolitikk som dei tradisjonelle herskarane.

4 Perefolket sitt mgte med Bibelen

Perefolket held til i eit dalfare pa grensa mote¥ig. Tradisjonelt var ein
del av dei underlagt lamido i Kontcha og resteneuridmido i Tignere.
Sjglv kalla dei seg langt ut pa 1960-talet «slaviriamido i Kontcha» og
«slavane til den andre», som dei ikkje eingong dgamna namnet pa.
KonstansegJohn Gunnar Raehlei plasserte i Gadjiwan i 1972. John
Gunnar Raen preika pa fulani, men forsto fort éeto ikkje omsette dei
religigse uttrykka til pere, men brukte fulaniokfr dei ba, skjedde det pa
mbum, fulani eller fransk. Konstanse Raen starta foibelomsetjings-
arbeidet etter & ha foretatt den grunnleggjandéysema av spraket. Pere-

4) Kare Lode: «Kamerun») tro og tjeneste : Det Norske Misjonsselskap 1842-
1992/ Torstein Jgrgensen (red.), Stavanger 1992, b@2,
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folket var forbausa over at hggt utdanna europefarar deira sprak sa
interessant og sa nyttig at dei nedla ein kiempsgitmnfor & leera det. Dei
blei enda stoltare da alfabetet blei presentesgdppleeringsmateriell vart
produsert og ein del brosjyrar tok til & bli publi®. Emna var bibelfor-
teljingar, songar, helse, jordbruk, hygiene, evertty mykje anna. Dei
kristne tok til & bruka spraket under gudstend3talaga salmar pa pere til
eigne melodiar og brukte dei i gudstenesta. Muslimaimistar og kristne
fylgde dei same leseoppleeringskursa, og kjendesdeme gleda over a
tilhgyra perefolket. Ein djuptgripande og relatask prosess var i gang, der
perefolket blei klar over verdien i sitt eige spdiksin eigen kultut.

Folk ute i dei smae landsbyane pa pereslettaosorae hadde ein tradi-
sjon — & motta ordrar og & utfgra dei — tok titganisera seg med sikte pa a
lzysa fellesoppgavar som ledd i gkonomisk og sosidkling. Under leiing
av landsbygdutviklingsprosjektet til kyrkja tok deil med a rydda
smaskogen, byggja bruer, gjera vadestader farlwaré fkunna fa fram
jordbruksprodukta for sal i dei stgrre sentra. dggpunktet for denne
frigieringa av lokalt initiativ og lokale krefterav eit malmedvite og
systematisk arbeid med & omsetja Bibelen til Pere.

Under eit forskarseminar, som kamerunesiske stya&ter organiserte
i Ngaoundéré i 1992 med forskarar fra fleire lahdtades, la parlaments-
medlem Saidou Sarki Fada fram ein interessant lsgs& analyse av
utviklinga i perestammen. Sarki Fada, som sjghnaslim, brukte ein del
plass pa & kommentera dei sosiale konsekvensaqgeaslitteraturen». Sa
giekk han utover den vitskaplege ramma i konklusjorsin: «Heile
perestammen, utan unnatak, er evig takknemleg amilién Raen for eit
arbeid som er sa viktig at det ikkje kan uttrykkastd. Perefolket uttrykker
gnske om & sja familien koma tilbake fra tid tihan for & fylgja opp det
arbeidet dei har starta. Samstundes bed dei attehso god vilje, til — pa
ein eller annan mate — & statta familien Raen fqpeselitteraturen kan
blomstra vidare slik at den kan halda fram meddaabiil utviklinga, eller
snarare til frigjeringa av perefolket. Perefolketsm mange av dei andre
tidlegare underkua folka i Nord-Kamerun pa leieetteg sjglv, og har bruk
for hjelp til & n& dette mélef.»

5) Konstanse og John Gunnar Raen i intervju om pere litteratursenteret,
12.07.1979.

6) Saidou Sarki Fada «Une approche de la tribu pere», s 2-3 i marus ti
foredrag halde under forskarseminar i Ngaoundéagedgun 15. januar 1992.
Foredraget er seinare publisert i ein noko avsvekkm: «Les Péré (ou
Koutine) de I'AdamaouasReuples et cultures de 'Adamaoua (Cameraun)
Jean Boutrais (ed.), Ngaoundéré; Paris 1993 (Qadlo@t séminaires), s 179.
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Parlamentsmedlemet avslutta si framstilling medsd orda: «Pere-
stammen takkar sterkt regjeringa, som stadig gieden kan for a forbetra
livsvilkara, utan & glgyma den protestantiske ag kiolske misjonen som
i 30 &r har arbeidd utan & kvila, pa frigjeringaléinne stammer.»

Konstanse Raen var for kort tid sidan attenderinkrun for a delta i
arbeidet ved perelitteratursenteret. Ho var siatlen aukande sjglvkjensla
til perefolket, og ho bruker ein av dei muslimsjefane som dgme: «Ein av
dei starste sjefane pa sletta vaga ikkje & mgta mipplen offisielle
lesekampanijen for 15 ar sidan. ... Bade for hastmgnennene hans var det
starre prestisje i & snakka fulani enn pere. Deresgiefen er nd blandt dei
ivregaste til & mgta fram pa mata til den utvidadkkomiteen pa
Peresenteret. ... Han har oppdaga at det er misjogekyrkja som tek
spraket og kulturen hans pa alvor. Det er gjennpraksenteret dei na
gjenoppdagar perefolkets eigentlege identitet ogdese og det er
overraskande at dei na seier det ope.» Pa hovutingfgakkomiteen
27.12.94 var nzer 50 personar fra leiarsjiktet pnsaog kvinnesida mett
opp, med tre sjefar og partiformannen i spissenslivhane neglisjerte to
banerop, «for det var s& over all méte interessant.

Staten har sett i gang med lokale radioprograrpepd. Perelitteratur-
senteret er det naturlege utgangspunkt for progieeni Det er blitt halde
journalist- og forfattarkurs for & utnytta det nyeediet, og litteratur-
komiteen tok pa det matet som er nemnt ovanfdiativi til & oppretta eit
utviklingsfond. Dei fgrste pengane kom inn i lggeimgtet, og innsamlinga
er i gang pé heile peresletta.

P& grunn av gkonomisk krise i Kamerun blir ikkjggane vedlike-
haldne. Hovudvegen inn til peresletta er i eindai€leg forfatning. Folk
far ikkje sendt ut jordbruksprodukta sine og mangdkermed kontanter til &
betala for skulebgker og skulegang for borna. &dur ned pa sletta, (der
vi brukte 3,5 timar pa 70 km), traff vi grupper sear i gang med hakker
og spader. Da vi stoppa for & helse, sa ein avaleiagledesstralande:
'Madame, dette er resultat av sprakarbeidet! Desdmala oss og gitt oss tru
pa at vi kan greia noko sjglv%

7) Ibid.

8) Konstanse Raen upublisert reiserapport fra opphald i Kamerunl20.994-
13.01.1995.

9) Ibid.

10) Ibid.
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5 Kolbila, Nduupa og Dugun

Litt lenger nord, i omradet sgr og vest for Padr tre andre folk: Kolbila,
Nduupa og Dugun. Dei er mindre enn perefolket.illifot 10-15 ar sidan
var dei meir undertrykte enn perefolket, og dernasedrigjeringsprosessen,
som fylgde bibelomsetjingsarbeidet, var raskareey omfatande.

Kolbilafolket var undersattane til lamido i Bantadjars Lode som
tidlegare hadde vore med pa bibelomsetjingsarligidg dii organiserte eit
opplegg med parallell omsetjing av evangelietek&tibielhistorie og liturgi
til tre sprdk samstundes: kolbila, nduupa og dudben fonetiske og
lingvistiske analysen pa tre sprak samstundesindrigtorisk milepzel, men
endd meir forbausande var det som skjedde undepgpkerings- og
evangeliseringsarbeidet som fylgde. D& dette stdi@87, var det berre ein
einaste kristen av kolbilastammen i Bantadjeomradet

Lamido i Bantadje gjekk imot leseoppleering avesimdersattar. |
1980, da nokre kristne av ein annan stamme felragim av landsbyane i
hans omrade, pala han dei tvangsarbeid som dtdf87 nedla han forbod
mot a feira jul i sitt rike. Lars Lode reiste dBléindsbyen for & statta dei
kristne. 80 kristne feira jul i tre dagar og treétee Fra na av tok folk til &
mista redsla for lamido. Kyrkja innsette ein kas¢kilandsbyen. Lamido
prevde sjglvsagt & gjera motstand. 1 1990 pregvdeiidndra innsettinga av
ein ny katekist, men synodepresidenten greip ingreglde a ordna saka.
Men dei kristne mottok truslar og blei palagde bateler ulike paskot. Ein
open kamp om religigs og sosial fridlom var i gaog, situasjonen sag
alvorleg ut. Kyrkjepresident Songsaré Amtsé Piegiste til Bantadje for a
roa situasjonen. Han kravde av lamido at han a&gegdandet si lovgjeving
og tillet religionsfridom for sine undersattar. Deim til eit stort folkemate
framfor sjefsgarden. Dei kristne heldt fram hefregd Markus-evangeliet
som om det var menneskerettserkleeringa, og de @ptlenne boka sa at
alle menneske var like framfor Gud. Gjennom les&eppgskursa hadde
folket blitt kjient med kyrkja, ein organisasjon sa@r sterkare enn den
tradisjonelle politiske makta. Dei var ikkje lengedde. Mange episodar
viser det same magnsteret, og katekumenar og nyelgyisttne teljer na
hundrevis.

| april 1992 mgtte eg André, ein av katekistarmmiradet. Han un-
derviste katekumenar og kristne, og han gav deingddei na tok til &
orientera seg i dei mange nye utfordringane sommgerfridomen gav. Var
det muleg a la barna ga i skule utan a be lamiddegue? Var det i s fall
muleg a velgja skule fritt? Var det muleg a selgjingane sine fritt slik at
dei fekk marknadspris i staden for & selgja til ajgkjgparane som lokale



Kére Lode: «Bibelomsetjing og sosial frigjering» 93

styresmakter hadde avtale med og som gav literfmiykta? André hgyrde

pa, gav rad, og tok pa seg praktiske oppgaver éodida opp i bade det eine
og det andre. André hadde investert i ei mglle samskulle setja opp i ein
landsby for & letta arbeidsdagen for kvinnene ogiftena pengar pa det.
Folket var i ferd med a organisera si eiga franbiei hadde fatt tru pa seg
sjglv, dei visste om rettar som dei for kort tidasi ikkje kjende til. Det var

hap om ei betre framtid. Men det starta med ledesqpysklassane, som
var ein del av bibelomsetjingsprogrammet.

Oppe i Yingafiella, sgr for Poli, bur det nokre s menneske av dugun-
folket. Dei har vore sveert isolerte og ikkje hagt dutviklinga som folket
nede pa sletta har gjennomgatt dei siste par ggoeeme. Dei brukte ikkje
klede, hadde ikkje identifikasjonspapir, betaltekjek skatt — og
styresmaktene ville ikkje risikera a klatra 130Qen@pp i fiellet for & mata
fiendleg innstilte menneske som kjende alle krakirrenget. Fjellfolket
var redde for & koma ned pa sletta, der dei rigkérbli utnytta av dei
andre. Dei kijende ikkje til kva rettar dei haddemndei tok til & innsja at
dei matte koma ut av bakevja. Dei sag kva leseapaiekursa nede pa
sletta hadde fart til av fridom og forandring. Dekk tiltru til Lars Lode,
André og dei andre medarbeidarane.

Da generalsekreteer Tor B. Jgrgensen og eg gjgkk ¥ingafiella i
april 1992, fekk me sja dei fgrste «skulane» IHgimen: Det var grastak til
skugge mot sola. Kyrkja hadde lova & senda opdaeiar veka etterpa.
Folket skulle skaffa han og familien hus. Lan skullyrkja ta seg av
gjennom eit lese- og vaksenoppleeringsprosjekt samstette fra Norad.
Den nye tida var komen til fiellfolket. Dei haddpsls valt tidspunktet,
maten og organisasjonen som skulle visa dei vegan bakevja. Dei matte
skapa ein lokal organisasjon som kunne ta seg ssedeye aktivitetane, og
noksa snart tok dei hand om prosessen sjglve.4 §89 ein av landsbyane,
Toni, melding om at dei tok fullstendig gkonomigk praktisk ansvar for
det vidare arbeidet, dvs gudsteneste (for det hdddsjglvsagt organisert
til aere for frigjeraren), katekumenundervisning legeopplaering. Den
leeraren kyrkja hadde sendt, kunne reisa heim. eigtberre bgkene
utanfrd. Eit nytt folk hadde megtt evangeliet gjemno
leseoppleeringsprogrammet som var knytta til bibsktings-prosjektet, og
hadde funne ut at vegen til framtida lag her.

Folket i Voko og Mana hadde ogsa funne ut at dedteverd a satsa pa.
Lars Lode kunne bruka meir av tida si her. KolloitaNduupa greidde seg
stort sett sjglv. Dei styrte sin eigen veg i naarharbeid med katekistane.
P& eige initiativ sender ein del av dugun- og kaliyiane ut sine misjo-
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neerar til nabobyane og opp i fiellheimen, for &alrimed lese- og vak-
senoppleering og for & gjera kjent bodskapen onshemgjer alle ting nye.
Frd 01.01.1995 er Bantadje og Yinga kantonar utskim eige
prestegjeld

Leseoppleeringskampanjane, bygd pa bibelomsedjihgilet, hadde
utleyst s& mykje initiativ og ansvar hos dei gruppdet galdt, at Lars Lode
organiserte eit stgrre lese- og vaksenoppleeringghto for fleire
sprakgrupper. Det er dette prosjektet det delvissttil ovanfor. Det starta
i 1993 med statte fra Norad. Prosjektet var fotedétet kalkulert til totalt
kr. 1.164.000 — av dette var kr. 380.000 lokal atasAret etter var den
totale ramma gatt ned til kr. 1.053.000, men ddmlinnsatsen var auka
til kr. 433.000. | store trekk blei prosjektet gpamfart i samsvar med desse
planane. Den lokale innsatsen bestar av:

— a skaffa hus til fastbuande arbeidarar i pids}

— a skaffa hus til tilreisande arbeidarar ogskattakarar

— & skaffa hus til undervisninga

— hjelpeleerarar som tek timeundervisning gratis

— faste arbeidarar som arbeider for 1/3 avikanf

— ein god del administrasjonsarbeid som blirtdyovilleg av kyrkjelege
tilsette™

| rapporten for andre kvartal i 1994 star det: «il b landsbyane i Banta-
dieomradet der me matte trekka tilbake leerarar@98,1har landsbyfolket
sjglv hyrt nye leerarar for & starta skule for bo@kulen fungerer enn&>
Same rapport nemner om kompanaspraket: «arbeidéi@nemsett den
farste rekneboka og bakene om tuberkulose og rgeslit

Omfanget og innhaldet av undervisninga er larégtveg avgjort av
folket lokalt, og fenomenet er smittsamt. Kyrkj# sige trykkeri trykker
manuskripta etter kvart som dei lokale styrene eg sentrale litteratur-
nemnda har godkjent dei. Plandokumentet fra 1992attenni sprak-
grupper, i rapportane for 1994 er 16 prosjekt cental

Lars Lode laga i 1993 eit lite notat om drivkeeft sosial utvikling i
Nord-Kamerun. Der kjiem han med synspunkt pa kvifer sosiale for-
andringane har kome i kjglvatnet av bibelomsetgnigsidet. Eg vil avslutta
denne artikkelen med nokre klipp fra det notatet:

11) Lars Lode i privat brev av 08.02.1995.

12) Sgknad til Norad av 14.05.9%edlegg 2.

13) Rapport til Norad for 2. kvartal 1994 for litteratprosjekta i Kamerun
14) Ibid.
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| all utvikling er det drivkrefter. | sosial ukling gjeld det om a tilfara
drivkrefter utanfrd eller lgysa ut lokale drivkeftsom er bundne. | sosial
utvikling i Nord-Kamerun ser det ut til at religiay sjglvtillit er dei sterkaste
drivkreftene. ... Animisme, vanlegvis kombinert mfsttiredyrking, er kon-
servativt av vesen. ... Islam er dg i sitt vesenskovativ. ... | mange tilfelle
layser overgangen fra fedredyrking til islam urleedrivkrefter som kan fgra
til positiv utvikling sosialt og gkonomisk. ... Istendomen er i sitt vesen aktiv.
. Overgangen til kristen tru farer ofte til stoferandringar sosialt og
gkonomisk. ... Av sosiale drivkrefter er sjglvtilbg sjglvrespekt to av dei
sterkaste. ... For & f& sendetid pa offentleg remficeit sprédk godkjennast som
nasjonalt sprak. Vilkaret er at spraket har eiiftiqg litteratur, og at ein del av
denne litteraturen er hggstatuslitteratur. HodaktrBibelen, grammatikk og
ordbok. Deretter kjem leseverk til leseoppleeringlsdiitteratur, eventyr og
bgker om jordbruk o.l. er ikkje statuslitteratugré vanleg brukslitteratur.
Dette farer til at 6g folkeslag som er sterkt mutreadanske, gjerne vil ha delar
av Bibelen p& morsmalet. Det viser at folket deiraverd noko. Eit dgme pa
dette er nizaafolket, der bibelomsetjing og sphdérer hjarteleg velkomen.

Folk ma fa lov til & velgja kva litteratur dei ¥ia dersom dei skal vera
motiverte til & laera a lesa. Difor varierer breidditteraturtiifanget fra
prosjekt til prosjekt:

Bibelen er hggstatuslitteratur i Kamerun, meneateandre, heilt praktiske og
pedagogiske grunnar til & ha bibelomsetjing panamget i eit sprakprosjekt.
For det fyrste er det rikeleg med faglitteraturr Bet andre er der i Kamerun
stadig kurs for omsetjarar med degme fra bibeloinget-or det tredje finst alle
tekniske og praktiske vanskar der: tidsforskjellitiforskjell, nye tankar, nye
omgrep. Omsetjarane far gving i & handtera allgsslanskar. Har dei vore
med pa & omsetja Bibelen til morsmalet, vil deasiétunna handtera all anna
slags litteratur, ofte i samarbeid med fagfolk inem t.d. helsepersonell for
helselitteratur og agronomar for jordbrukslitteraiet var dette som gjorde at
under Mengistu var der kurs i bibelomsetjing paversitetet i Addis Abeba,
medan kristendomen var forboden i Nepal, var des kibibelomsetjing pa
universitetet i Katmandu og s& vidafe.

Det er god grunn til & tru at Lars Lode sin agalpv arsakssaman-
hengen mellom bibelomsetjingsarbeid og sosial ameaikisk utvikling er
rett. Det forklarer i alle fall p& ein truverdig tag&in samanheng som er lett
a observera.

15) Lars Lode: Notat om drivkrefter i sosial utvikling i Kamerut993.
16) Ibid.



