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1. Vorwort
Die (norddeutsche) JM des 19. Jahrhunderts isebisium erforscht (vgl. 2.5.).

Damit findet ihr Dasein als ,Stiefkind“ (Aring) ideutschen Protestantismus auch in ihrer

kirchengeschichtlichen Forschung eine Fortsetzung.

Von Anfang an sah sich die protestantische JM Vdieviiund Kritik aus verschiedensten
Lagern ausgesetzt, und dennoch gab es kleine Grugeangeregt durch die biblischen
Verheil3ungen (v.a. Hos 3,4.5.; Rom 11,25.26) eghférchristliche Pflicht hielten, dem Volk
Jesu von Nazareth, dem erwahlten Volk Gottes, listasus Christus als seinen Messias zu

verkiinden.

Diese Arbeit versteht sich daher auch als Schligf@mer Forschungsliicke, wobei im
Folgenden der kleinste der drei wichtigsten dewscludenmissionsvereine (Berlin, Kéln,
Lehé") in der Zeit von 1839-1860 im Kontext der deutstheotestantischen JM im 19.
Jahrhundert vorwiegend anhand von Quellen dardiesied. Durch die Untersuchung des
Kontextes soll dabei das besondere Profil des VRdeUtlich werden.

Dabei wird sowohl nach den Motiven der JM dieset ks auch nach den Bedingungen, in
denen sich diese Form christlich — judischer Begagrereignete, gefragt. Besonders das
spezielle Profil des Leher Vereins von Freundeadisrsowie dessen Beziehungen zu
ahnlichen Gesellschaften sollen dabei dargestelitten, da sich hier Querverbindungen
innerhalb der EB aufzeigen lassen. Auch die GrigedeEntstehung und des Endes sowie die

Missionare und deren Tatigkeit sollen beleuchtatienr.

Es handelt sich bei dieser Arbeit um eine bewussh&ngeschichtliche, die sowohl einen
Aspekt judisch — christlicher Begegnung im 19. Bahdert als noch mehr einen bisher kaum
beachteten Ausschnitt der norddeutschen EB dasteibichte. Die systematisch —
theologische Diskussion nach der Berechtigung Blier erade auch nach Auschwitz — soll
hier nicht angesprochen werden, obgleich in devgrdeten Sekundarliteratur (besonders
Aring und Brandau) vielfach darauf hingewiesen wird

Die Abkilrzungen erfolgen — soweit nicht anders imm&rkungsverzeichnis (Anhang 6)

angegeben - nach IATG2.

2. Darstellung der Quellen und Forschungsgeschichte




In diesem Abschnitt sollen die fur das ErstellenMasterthesavesentlicher@Quellen und dienalRgebliche

Sekundarliteratur vorgestellt und bewertet werden.

2.1. Archivgut / Handschriftliche Quellen
Umfangreiche Recherchen in kirchlichen und staaiicArchived haben letztlich drei groRe fiir diese Arbeit

verwertbare Quellen ausfindig gemacht.

Bei zwei Quellen handelt es sich um von staatlichestien, dem Stader Konsistorium und der Landdraste
Aurich, angelegte Akten. Die Stader Akte umfas& BGitter, ist durchgehend paganiert und enthalt
Aktenstiicke von Marz 1841 bis Februar 1852. Anfasslas Anlegen der Aktewar das Gesuch des VFILU im
Marz 1841 um Genehmigung und Bestatigung des VerBiie Akte enthalt den diesbezuglichen Schriftveeth
zwischen dem Ministerium der geistlichen und Untéts-Angelegenheiten, dem Stader Konsistoriumderd

Kirchenkommission des Amtes Lehe (BI. 1-15)

Die Auricher Akté, angelegt 1841, umfasst 15 nummerierte Boégenebss Schriftstiick (Bl. 1), ein Brief des
Stadtpredigers Warnz (?) an die Auricher Landdrpbtgichtet von der Taufe eines Juden, die abéit it
Zusammenhang mit deMFILU zu stehen scheint. Anders die tbrigen Schriftsi{idie sich alle mit Fragen
des Aufenthalts und der Arbeit der Missionare Neanod Sehrwald in Norden und Emden beschaftigeie
Akte schlie3t Ende Mai 1843.

Beide Akten geben Zeugnis vom Konflikt zwischen Jidi ulen rationalistisch gesinnten staatlichen Atéten.

Von den beiden bisher genannten Quellen untersehgich das Pb des RWVI in KdIn. Denn einerseittdie
es nicht aus mehreren verschiedenen Dokumentameischiedlichen Zeitrdumen, sondern ist ein gebues!
Buch, das fortwahrend von 1844-1894 gefiihrt wulsegibt auch nur bestimmte Ereignisse wieder, néndliieh
Sitzungen der ,Direction” dieser Gesellschaft. Duresehen wurden die Protokolle von 1844 — 1865rukse
im Hinblick darauf, ob und wie Lehe und der RWVI emitander in Kontakt standen.

Abgesehen von den ersten Protokollen wurden deeSisaufzeichnungen durchnummeriert

und mit Datum versehen. Die einzelnen Tagesordmumgde, deren Thema in der linken

Vgl. FIB Bd. 5 Nr. 9 (April 1849), 271.290.

Liste der angeschriebenen Archive siehe Anh. 4.

Akte: ,Verein von Freunden Israels in Lehe und égend”. StA Stade Rep. 83 Stade Nr. 288, Bl. 31Bl.

51/53-93 und ,restliche Akte“. Akte lag mir nusdopie vor.

4 Inhaltlich bedeutend ist hier v.a. der ausfuhdiBericht der Kirchenkommission des Amtes Leheam d
Konsistorium. AuBerdem wird in der Akte als zweN&rgang das Ersuchen des Vereins, Missionar Hefter
zum Examen und zur Ordination zuzulassen, dokunrefBe 94-108). Von besonderer Bedeutung fiir die
Darstellung des VFILU sind die beiden in der Akédibdlichen Jahresberichte des Vereins (2. JB 1684l
3. JB 1842). Diese wurden auf Grund der Genehmigpuftpgen an das Konsistorium geschickt. Dabei ist
auffallend, dass offenbar nach 1842 keine Jahriestbermehr an die Behoérde in Stade gingen.

5 Akte: Christliche Sachen. Generalia. Acta died@gking der Juden zum Christenthum betreffend 184is
StA Aurich Rep. 15 Landdrostei Aurich 12206. Die é&kag mir nur als Kopie vor. Dabei ist der ober@adRa
haufig abgeschnitten.

6 U.a. enthalt die Akte das schwerlesbare Prota@io#r Vernehmung der beiden Missionare in Nord&t21

(mit den Unterschriften der beiden Agenten (Blsdyvie den Bericht des Emdener Magistrat an die Aeric

Landdrostei, weshalb den beiden Missionaren die §#irkeit in der Stadt nicht zu gestatten sei (NIr0%-

Da dort das Gesuch tatsachlich negativ beschiededeyreicht Sehrwald Widerspruch ein. Sein Sclereib

vom April 1843 an den Birgermeister von Emden firgieh in Abschrift ebenfalls in der Akte (Bl. 1B}

WN -



Spalte angegeben ist (fehlt zwischen Nr. 110 big,16nd mit Paragraphenzeichen

gekennzeichnet.

Zu den schon genannten handschriftlichen Quellersemisoch die vier Briefe des Leher Missionars Seldrwa
an Johann Hinrich Wichern aus den Bestanden deRAerwahnt werden. Sie zeugen einerseits von der
zunehmend engeren Verbindung zwischen Sehrwald\ioderr und geben erganzend zu den JB aus Lehe

zusatzliche Informationen zum VFILU.

2.2. Jahresberichte (JB)

Die Hauptquelle fur die Darstellung des VFILU sirid don dem Verein herausgegebenen Jahresberidéhte, d
bis mindestens 1852 (10. JB) erschienen und eimefatg von rund 50 Seiten besafRdreider sind von dieser
Primérquelle nur noch der 2. JB (1841), der 3.11B12), der 6. (1846), der 7. (1848) und der 10nJB

Bibliotheken und Archiven auffindbqrobwohl die Auflagenstérke wahrscheinlich einigedert Exemplare

betragen hal Informationen aus dem 1. JB (1840) und dem §1885) konnen zu einem geringen Teil durch
Wiederabdrucke bei Stedéund im MBRW? gewonnen werden.

Allen Jahresberichten liegt ein &hnlicher AufbauGrunde: An das Vorwort (das, wenn vorhanden, vom
Jahresfest berichtet), schlief3t sich der auf démedéest gehaltene allgemeine Bericht an. Diesehbbiet zwar
auch oft die Entwicklungen der JM im Allgemeineat hls Schwerpunkt aber die Wirksamkeit des eigenen
Vereins, die Reisen der Missionare, Schriftveroregt Nachrichten aus dem Vereinsleben, Korrespanogn
anderen Vereinen (z.T. Abdruck der eingegangenesfddriHierzu werden haufig Auszige aus den
Tagebiichern der Missionare (mal im Text mal sepdsatrzhang, so 3. JB) abgedruckt, mit denen sie dem
Vereinsvorstand und ggf. den befreundeten Veref@&MG!) Rechenschaft iiber ihre Arbeit ablegtem

einigen JB aus Lehe ist der Bericht des Bremer Sstemeereins mit abgedru¢ktDen Abschluss des
Jahresberichtes bilden die Tabellen Giber Vereinaéimen und -ausgaben. Da in den
Spenderlisten die Geber namentlich (und teilweigeOms- und Berufsangaben) aufgefihrt

werden, ermdglichen sie einen Riickschluss auf dekungskreis des VFILUY.

7 Dies wird an den Anreden deutlich: Aus dem ,hagtgtesten Herrn Kandidat* (1842) wurde Wichern fir
Sehrwald der ,theure Freund” (1847) (vgl. Ar. RHesB 81 B Nr. 4264].

8 Der 3. JB ist mit 80 Seiten die Ausnahme nacmptler 7. JB mit nur 32 die Ausnahme nach unten.

9 Standorte: 2. und 3. JB StA Stade, 6. und 1QJdBersitats- und Landesbibliothek Sachsen-Anhadll@),

7. JB Staats- und Universitatsbibliothek Géttingen.

10 Dies lasst sich aus einem Brief von Sehrwal@Vishern aus dem Jahr 1845 erschlie3en, in dem ezinem
.Kostenvoranschlag"” fir mehrlagige Druckerzeugnigksiresberichte oder doch DE?) in einer Auflage vo
1500, 1750 und 2000 Exemplaren bittet. Sehrwaldntioabei sowohl Bezug auf das Format der FBRH als
auch auf Drucke der Niedersachsischen Traktatgebelfts die ihm wohl Gber Craig (vgl. 8.6.1.) veutra
waren (Ar. RH Best. Nr. 81 B Nr. 4264). Offenbankas aber wohl nicht zu einem befriedigenden Angebo
denn nachdem zumindest der zweite, dritte und sedisin Lehe bei der Druckerei P.F. Lamberti
hergestellt wurden, Gbernahm 1848 die kdniglichéoHchdruckerei der Gebrider Janecke diese Aufgabe.

11 Vgl. Steger, 59.

12 Vvgl. MBRW Nr. 6 Juni 1845.

13 Wahrend von den Leher Missionaren keine vollsgiamdTageblcher vorliegen, gibt das Tagebuch des in
Diensten der BGBCJ stehenden Missionars Ludwig Etlers (Mai 1829 bis November 1831) Einblicke in
die Tatigkeit eines Judenmissionars (vgl. Martenghiig Otto Ehlers. Der Judenmissionar, 5-81).

14 Vqgl. 3. JB Lehe (1842), 24-25.

15 Vgl. Spenderverzeichnis im Anh. 3.



In den Jahresberichten der mit Lehe fast von Beginkooperierenden OEMG finden sich langere Passagen
zumVFILU. Dies ist auch dem Umstand zu verdanken, dasSEMG ihre Missionsfreunde ausfiihrlich tiber

das Wirken der Partnermissionen informieren wollider erfolgte ab dem 12. JB 1845/46 eine neumketar
Herausgabe geteilt in eine erste und zweite AbtgilBerichte tber die verbundenen Gesellschaftemifdauch

Lehe) geschahen fortan in Abteilung zwei, die vonmight beschafft werden konnte

Indirekt ist zu den JB auch noch das Werk J.H. Braiiber ,, Die Missionsanstalten und
Gesellschaften der Evangelischen Kirchen des Eigapén Vestlandes” (1847) zu z&hlen, da
er sich in seiner Darstellung nahezu ausschlieRlidgtdie JB der betreffenden Vereine und
Gesellschaften bis 1847 beruft. Seine Arbeit ist kia. die Sammlung der Quellen und nicht
deren Auswertung. Die von ihm herausgegebene ANMEG 2.3.1.) ist dabei als
fortwahrende Erganzung dieses Werkes zu verstéh@&rauers Darstellung stehen
Judenmissions- und Heidenmissionsgesellschafteenneibander (bzw. in der Anordnung
wird die JM sogar vor der HM behandelt), was detbSeerstandnis der JM durchaus
entspricht (vgl. Exkurs 2). Dabei werden jeweils die Entstehungsgeschiclige, d
Arbeitsbereiche, ggf. die Agenten, die Statutenueine / Gesellschaften, die verbundenen
(Hilfs-) Vereine, die Einnahmen- und Ausgabensundierevergangenen Jahre sowie das

Verhaltnis der Organisationen zur Offentlichke&l{desberichte, Traktate usw.) genannt.

Zur Beurteilung des Quellenwertes def3)@ind Brauers) ist es wichtig zu wissen, welchekfion sie besaRen;
weshalb iberhaupt Missionsvereine und\BilLU Jahresberichte herausgaben. Fiinf Griinde sind dabei
nennen:

1. Die staatliche Auflage: Die dem Staat und der Lakidglse zu weiten Teilen suspekten
Unternehmungen der Mission und der JM bekamen digf@migung, d.h. Erlaubnis ihrer Existenz,
Uberhaupt nur dadurch, dass sie sich bereit egkldber ihr Handeln und die Verwendung von
Spendengeldern dem Staat gegeniiber Rechenschalftgda}’. Die JB hatten insoweit einen
offiziellen Charakter.

Kontaktpflege innerhalb des eigenen Vereins, Infdiomsquelle fir Mitglieder.
3. Kontaktpflege mit anderen Vereinen: Der Kontakipéaliente der gegenseitige Austausch der JB. Die

eingesendeten Exemplare wurden dabei (so z.B. waSger) bei den Missionsversammlungen

16 Weder war diese zweite Abteilung tber die eil&gghen Online — Kataloge nachweisbar, noch konrda
mir im StA Aurich diesbeziiglich weiterhelfen (Telefsche Anfrage: Paul Wessels).

17 In der Reihenfolge ihres Griindungsdatums wediteidzardische Juden- und Proselytenkasse (al®O.,
20), die BGBCJ (a.a.0., 20-29), der VFILU (a.aZ®;36), der RWVI (a.a.0., 36-44), der Evangelische
Verein von Freunden Israels in Kurhessen (a.a447, der Hamburg — Altonaer Verein fir Israeh(@.,
47f.) und der Verein der Freunde Israels im Grofdgtum Hessen (a.a.O., 48-51) vorgestellt.

18 Abgesehen vom JB des VFILU und der OEMG wurderhaie mir zugénglichen JB der Missionsvereine in
Luneburg, Danzig, Celle, Hannover, Gottingen, Kuseas Hamburg und Osnabriick gesichtet, um einen
Einblick in die Kontakte des Leher Vereins mit diegel bekommen. Doch der Erkenntnisgewinn in den
ahnlich wie die Leher JB aufgebauten Schriftststiickar dabei meist recht begrenzt.

19 Vql. fir den VFILU das GenehmigungsschreibenMissteriums der geistlichen und



verlesen. Zumindest fir die Anfangszeit des LeheeMerist auch eine breite Streuung der JB b®legt
Auch den Judenmissionsblattern, allen voran denteB&seund Israels, wurden JB zugeschickt, wie
die entsprechenden Reprinte beweisen.

4. Werbung fur Spender: Ein nicht unerheblicher Nutazmgeck der JB flr einen sich selbst tragenden
Verein war die Gewinnung neuer Mitglieder und FéedeSo sollten die Schilderungen in den
Jahresberichten mdglichst neue Spender animieeenydrein zu unterstitzen.

5. Glauben weckende und starkende Literatur: Schlie@liboffte sich zumindest der VFILU, dass durch
die Jahresberichte auch Glauben bei den nicht &temt.esern, ob Christ ob Jude, geweckt wirde.
Besonders zu diesem Zweck wurden die erbaulicheel@atneiten aus den Reisetagebiichern der
Missionare wieder abgedruckt, die an sich kaumreinfBormationsgehalt besitzen. An diesem Punkt
treffen sich besonders die Interessen des Vereinsder Vereine und der (Juden-) Missionspresse,
wie durch den Abdruck gerade solcher frommer Gie$tbn“ (und seltener der ,harten Fakten®)
deutlich wird.

Der Quellenwert der JB ist m.E. insgesamt sehr leatduschatzen, da trotz des berechtigten Interessemer
positiven Selbstdarstellung (besonders Punkt 45)eine reine Erfolgsgeschichte geschildert wirdsDivare
— nebenbei bemerkt - auch nicht mdglich, da eieldibher Teil der Leser die Missionare (z.B. in Qetfiand)

auf Reisen erlebt hat.

2.3.1. Die erweckliche (Missions-) Presse

Die EB des 19. Jahrhunderts verfugte Uber zahlredefitschriften (z.T. von Uiberregionaler Bedeutung), i
denen aktuelle und prinzipielle Anliegen diesetBiung innerhalb des neuzeitlichen Protestantismus
besprochen wurden. Auffallend ist hierbei, dass)reédd der HM auch in nicht Missionsblattern oft Rau
zugestanden wurde, die aktuellen Berichte GibedMieind hier wiederum der VFILU kaum bis gar nicht
vorkommeR". Grundsatzartikel zur JM fehlen in diesen Blatteist ganz.

Auffallend ist auch das Schweigen des SSB in Bemiglen VFILU und die JM vor 1860, zumal Lehe direkt
den Einzugsbereich der Zeitschrift betraf. Dies igthmher Wahrscheinlichkeit auf den tiberkonfesdiene
Zug der JM in der ersten Halfte des 19. Jahrhundartickzufiihren, wie auch am VFILU deutlich wirensh

Unterrichtsangelegenheiten StA Stade Rep. 83 $ade88, Bl. 13.

20 So heifdt es im 2. JB, das Exemplare u.a. nasbrP&trallburg, Basel und Stade gingen (vgl. 2eb@,
6.7). Spater wurden auch JB nach ChristiansfeldStadanger geschickt.

21 So sucht man im Bergedorfer Boten und im Brefiehenboten (herausgegeben von F. Mallet)
weitestgehend vergeblich nach den Themen der Jvhdziehe mich hier auf die in der Bibliographie
genannten ZeitrAume. Fur die Fragestellung diedegifist jedoch eine Meldung im Bremer Kirchenboten
(23.5.1841) bemerkenswert, die zur Teilnahme anigdortVerein fur Israel, dem Schwesterverein des
VFILU, einladt (vgl. Bremer Kirchenbote Bd. 14 (18§417-79). Der Bremer Verein (vgl. 8.2), getragen
besonders durch Mallets Kollegen an St. Stephaiillelk] scheint in der Folge fir ein leicht erhohtes
Interesse am Judentum und der JM in Bremen gesoitghben. So finden sich in den Folgejahren noeh dr
weitere Artikel zu diesen Themen: Uber die Synagegeveihung in Anklam, bei der zwischen Juden und
Christen keine Scheidewand mehr bestehe (a.a.A.8Bd.842), 4); tiber die Versammlung des Bremer
Vereins fur Israel in der Concordia (a.a.O. Bd(1$43), 86) und Dr. Joseph Wolff an die Juden Ca.Bd.

16 (1845), 182-184. In Summa ist aber der Anteildi\d an der Berichterstattung im Kirchenboten
erstaunlich gering. Dies verwundert, da eigentfiahch die Verbindung Muller-Mallet, die positive ltiang
des Letzteren gegeniiber der JM (vgl. MBRW Nr. 6 1&55, 45-48) und nicht zuletzt auch auf Grund der
Erfolge des Bremer Vereins eine ausfiihrlichere Béliag zu vermuten gewesen ware.



die konfessionell gepragte JM ab 1860 findet durs{@enn auch nicht viel) Resonanz im $SB/as den
VFILU angeht, so schien dem konfessionell lutherigepréagten SSB hier wohl zu sehr der Ungeist déorn

zu wirken, weshalb der Verein schlicht ,totgeschyeie* wurdé®.

Die reine ,Missionspresse” - auch wenn hier keioafkssionellen Bedenken vorliegen und es sich might
.Hausblatter* (wie das HMB), die primar Uber ihigene Arbeit informieren wollten, handelt — schéint
Allgemeinen auch nicht sonderlich an der JM intsiezs gewesen zu séfh

Einzig die AMZtg berichtet umfassender Uber die Jdbéh langen Berichten und Grundsatzartikeln Ghkeer di
Mission im HI. Land, die JM in Amerika, die LSPCJ, BGJ und andere kleinere Judenmissionsgesellschaften
werden auch unter ,Statistisches, Oertliches, Pédicties” die bekannt gewordenen Judentaufen aes\alélt
verzeichnet und Aktualititen aus der JM weitergeg@bDie Berichterstattung tiber die JM in der AMZtég d

wie in den NRRG (vgl. 2.3.4.) in das GesamtgefigreHtM eingebettet ist, vermittelt demnach den Lesémen

allgemeinen Einblick in die verschiedenen BereiohieJi/.

2.3.2. ,Der Freund Israels” (FIB)

Ab 1838 erschien in Basélherausgegeben vom dortigen ,Verein von Freunserels* und besonders

verantwortet von E. Bernoulli, ,Der Freund Isradschrichten von der Ausbreitung des Reiches Gaottésr
Israel* (Basel 1834-1837) unter dem neuen Titel ,Beund Israels” (FIB) fir einen weiteren Leserkreis
wobei die Konzeption des Blattes beibehalten wijatber neue Nummernzahlung). Das Blatt umfasstei dabe
zwei Bogen (ca. 30 Seiten) und erschien dreimaligih(meist Februar, Juni, Oktober).

Der FIB war das am weitesten verbreitete judenmissische Blatt und fand Leser im ganzen deutschen
Sprachraum. Dieser geographischen Verbreitung eris@much die inhaltliche Vielfalt: Sehr ausfihrlieurde

Uber die gegenwértige JM bericifet

22 Ab 1861 finden sich Wortmeldungen des sachsistith. Hauptmissionsverein (Israel Comite) (SSB1,8
14f.), Berichte und Predigten von JudenmissionakBe(SSB 1861, 99f.; 1862, 187f.) und ein Beridher
die vom spater in die Renitenz gegangenen Pfaanartgriindete JM in Balhorn (SSB 1863, 143f.).

23 Ausnahmen von diesem allgemeinen Zug der Nielstiteng der JM bilden der ,Der Kirchenfreund“ und
das ,Zeitblatt fir Angelegenheiten der lutheriscKérche” (herausgeben von L.A. Petri). Zwar wird auch
hier der VFILU nicht erwahnt, aber die Lage der Juded die JM haben hier durchaus einen, wenn auch n
kleinen, Raum (vgl. z.B. die Artikel von Lihrs llike Rechtsverhaltnisse der Juden in Hannover
(Kirchenfreund 1837, 101-104.106-108.117-119.1288-190) oder die Aufforderungen an junge
Kandidaten der Theologie zur Teilnahme an der JMcfi@nfreund 1838, 367f.; Kirchenfreund 1839, 172).
In Petris Zeitblatt finden sich dabei sogar nebaeriission in Paldstina (vgl. z.B. die Artikel Ubdie
Gesellschatt fiir die Sammlung des Volkes Gottedezusalem (Zeitblatt 1856, 157-167.174f.) und Hhd.a
und Judenbekehrung (a.a.O. 1856, 400-402)) aunhipi¢lle Aufsatze zu Judentum und JM auf einerhtrec
hohen Niveau (vgl. z.B. in einem Aufsatz von P hAlis (Celle) den Abschnitt Gber die allgemeine
Judenbekehrung (a.a.0. 1856, 387-391) oder Erwedknddudenheimkehr (a.a.0. 1857, 14f.) und die
Artikel Gber die Judenfrage (a.a.0. 1862, 297-30@) die K&mpfe und Aussichten des Judentums (a.a.O.
1863, 41-54)). Ahnlich wie im SSB ist aber auctr kiier deutliche konfessionelle Zug durch weitgelesnd
Verschweigen nicht lutherischer Unternehmungeremdi! zu erkennen (vgl. z.B. a.a.O. 1861, 44-47;
1863,248).

24 So finden sich im ,Missionsfreund“ und im Badierangelischen Missionsmagazin keine Artikel zur JM.
Dagegen wird im Calwer Missionblatt gelegentlicketilie Mission in Jerusalem und Bischof Gobat
berichtet (vgl. z.B. Calwer Missionsblatt 21. J§4&, 3-6.57f.95f.; 22. Jg. 1849, 2-6.39.56.91f3endem
liegen als Beilage einmal jahrlich die JB des Bagkreins von Freunden Israels dem Blatt bei.

25 Auch Uber den VFILU wird berichtet vgl. AMZtg N8.1845, 119f.

26 Gegen Maser, der 1857 als erstes ErscheinungigaliIB nennt (vgl. Maser, 145).

27 Besonders an der Entwicklung der LSPCJ nahm mufeg Anteil. Der FIB war besonders darum bemiiht,
die JM auf einer ,menschlichen” Ebene und konkeetzdstellen. So wurden sowohl Ausziige aus (Reise-)



Starker noch als das MBRW war der FIB, da er aligegsgon der Proselytenarbeit kaum in der JM akty, w
auf das Wiederabdrucken von Jahresberichten, Jabtiesrichten und Tagebuchausziigen von Missionaren
anderer Gesellschaften angewiesen. Einer Aufgaberdiehr gut nachgekommen ist. Fur die Fragestellu
dieser Arbeit ist der FIB auch besonders deswegetvall, weil Ausziige aus (teilweise nicht erhaéiepLeher
JB hier abgedruckt und so erhalten wufeAuch aus den ,Anderen Nachrichten® in der Rubrik
~Judenmissionszeitung” lassen sich Informationeer M-ILU (Jahresfeste) und Missionare entnehmen;
besonders der Wechsel von Hefter zur LSPCJ istdailknmentiert.

Da andere (juden-) missionarischen ZeitschriftefiBrerschienene Artikel wieder abdruckten, kam didBh

eine Leitfunktion in der erwecklichen Presse zu.

2.3.3. Das Missions-Blatt des RWVI (MBRW)

Das MBRW erschien ab Januar 1845 einmal monatlchwmfasste vier zweispaltige

Seiterf®. Mit seinen Artikeln richtete es sich sowohl arri€ten als auch an Juden, die man
fur das Christentum zu interessieren hoffte. Deair@kter des Blattes war dabei, wie der des
FIB, eher popular und weniger wissenschaftlich gehganders DEY.

Fur diese Arbeit ist das MBRW v.a. deswegen voneBéhg, da es Ausschnitte aus den JB

des VFILU, Tagebuchausziige der Missionare NeamitSehrwald sowie Briefe von

Tagebuchern verschiedener Missionare (Goldberguall Berichte Uber Proselyten, ihre Bekehrung, Taufe
und ihr Schicksal danach abgedruckt. Wie genaraler (Juden-) Missionspresse der Zeit nahm awech di
Mission im HI. Land, die Griindung des protestantscBistums und die Arbeit unter den dortigen Juden
und Muslimen (Bau der Christuskirche auf dem Ziathuwesen, Hospital, Abdruck von Rundbriefen der
Bischofe Gobat und Alexander) mit den Erfolgen,démissen und Riickschlagen viel Raum ein. Die eigen
Vereinsarbeit wurde dagegen nur relativ knapp daefje Systematisch — theologische Abhandlungesr (b
das Judentum und die JM kommen kaum vor (AusnaRmnoselytenpflege).

28 Vgl. z.B. die Ausziige aus dem (wohl verlorerfien)B Lehe (1840) in FIB Bd. 3 Nr. 1 (Februar 1828},

27; Auszige aus dem 5. JB Lehe (1845) in FIB Bdr.%b (Brachmonat 1845), 171 — 184, aus dem 6. JB
Lehe (1846) in FIB Bd. 5 Nr. 1 (Januar 1847), 8-h@ aus dem 8. JB Lehe (1849) in FIB Bd. 6 Nr. 5
(Januar 1851), 156.

29 Erst zwischen 1849 und 1853 wurde die Spaltennghéingefihrt. Daher werden bei den alteren
Belegstellen fur das MBRW nur die Nummer (im Jaitlaufend von 1-12), Erscheinungsmonat und -jahr
angegeben.

30 GrofRen Raum nahmen Berichte Uber Missionar E&i#thuind die Spendeneingange fur den RWVI ein;
insoweit erfilllte das MBRW die Funktion einer ,Vargpostille“. Dartiber hinaus widmete sich das Blatt
auch allgemeineren Darstellungen der JM: Es braddrte_esern Entwicklungen im Judentum nahe,
berichtete Uber die Wirksamkeit anderer Judenmisgjesellschaften (besonders der LSPCJ), wobei man
sich an Einsendungen und Jahresberichten der ectigmaen Vereine orientierte (meist einfacher
Wiederabdruck). Ansonsten finden sich prinzipigieologische Uberlegungen zur JM (vgl. z.B. Die
Bedeutung Israels und seiner Zerstreuung Nr 7 un@ Nuli / August 1846) neben missionsgeschichdlich
Exkursen. Besonderer Beliebtheit erfreute sich duehdie Darstellung von Proselytenschicksalen. Bei
Berichten Uber judenmissionarische Aktivitaten imskand nahm wie schon im BMBI besonders die JM in
Palastina einen erheblichen Raum ein. Das MBRWsEdhin Kontinuitat und Parallelitdt zum bestehende
BMBI (vgl. MBRW Nr.1 Januar 1845), in dem vor undah der Griindung haufig tiber die JM berichtet
wurde (zur JM im BMBI vgl. Aring: Christliche Judeission, 68-70). Zu Bedenken ist, dass das BMBI
schon bald ca. 10.000 Abonnenten und entsprecheledMehrfachleser hatte (vgl. a.a.O., 73). Breite
Kreise der EB wurden so fur die JM sensibilisielie Buflage des MBRW ist mir leider nicht bekannt,
durfte aber erheblich niedriger gewesen sein.



Letzterem verdffentlichf®. AuRerdem dokumentiert das MBRW zugleich mit der
Ausweitung der Arbeitsgebiete des RWVI den Riickzelges aus bestimmten Gebieten (v.a.

Minden — Ravensberg aber auch Hessen).

2.3.4. Neueste Nachrichten aus dem Reiche GotidR(®N

Anders als beim FIB und dem MBRW handelt es siagldba NNRG nicht um ein reines
Judenmissionsblatt. Im Gegenteil, die 1817 in Bagykgrindete Zeitschrift war primar auf
die HM ausgerichtet, berichtete aber auch umfangrend aktuell Gber die JM — Lehe
erscheint allerdings in der Berichterstattung ntalmd ist insoweit mit dem BMBI
vergleichbar. Wahrend sich neben dem BMBI das MBjR#dch als ein eigenstandiges
Publikationsorgan der JM in Westdeutschland duteksekonnte, gelang der BGBCJ dies
nicht®?,

2.3.5. ,Dibre Emeth oder Stimmen der Wahrheit aadbten und Freunde Israels* (DE)

Zeitgleich mit dem MBRW, wenn auch vollkommen unaibdig davon, erschien ab Januar
1845 zunachst regelmafig jeden Monat, dann spaterregelméaligen Abstanden DE. Erster
Herausgeber des Blattes war der Londoner Judemmméassi.G. Hartmann, der in Frankfurt /
Oder tatig war und dort auch Kontakte zu den Agents Leher Vereins besal3, die dort
regelmafig zur groRen Messe unter den Juden wifktgn7.1.;7.2.). Spater schloss sich
Johann Friedrich Alexander de le Roi dem Heraustiesie an. Wie die meisten anderen
(Juden-) Missionszeitschriften war auch DE auf Wrathdrucke und Einsendungen von
Artikeln angewiesen, so gehorte auch der Leheribhss Sehrwald mit seinen ,Briefen tber
Judenthum und Christenthum* (vgl. Exkurs 1) zumaokebkreis dieser Zeitung.

Unter allen Missionszeitungen und sogar unter all@enmissionzeitungen um die Mitte des
19. Jahrhunderts nahm DE eine Sonderstellung @nnahrend die anderen Blatter die

,breite Masse" der Judenmissionsfreunde bedietestand der Adressatenkreis von DE v.a.

31 Aus dem Tagebuche des Missionars Neander, (ids. Nr. 3 Januar bis Mérz 1845), ausfuhrlicher &dri
Uber den VFILU anhand von Ausziigen aus aécht mehr auffindbareB. JB Lehe 1845 (Nr. 6 Juni 1845),
Brief von Sehrwald mit Aufruf, sich fir Missionsdigt unter Israel zu melden und Bericht Gber Jabsesf
1845 (Nr. 2 Februar 1846), Todesanzeige fur Seldnid. 4 April 1847), Missionar Sehrwald (Nr 9
September 1848), Aus den Tageblchern von Neand&vinYork (Nr. 10 1848). In den durchgesehenen
spateren Jahrgangen wird VFILU nicht mehr erwahetbs der dritte Missionar Hefter scheint nicht meh
zur Kenntnis genommen worden zu sein. Der letztadBden sich das MBRW bezieht, ist der 7. JB Lehe
1848. Moglicherweise sind ab da keine weiterendbeei mehr nach Koln geschickt worden. Dies liegt
nahe, da auch das Pb des RWVI zwischen 1846 urglKédbe Eintrage betreffend des VFILU verzeichnet.

32 Zwar griindete der junge August Tholuck als ewoerdrei Sekretaren dieser Gesellschaft 1824 ntr,D
Freund Israels, eine Zeitschrift fiir Christen undésiten” eine eigenstandige Zeitschrift, vermutliib
erste deutschsprachige Judenmissionszeitschrifhébpt (vgl. Maser, 145), die ahnliche Anliegentradr
wie spater das MBRW, doch musste das Blatt mafgaiehmer bereits nach zwei Jahren eingestellt



in der gebildeten Mittel- und Oberschicht unter derndngern der JM; auch Juden aus den
gleichen Kreisen sollten erreicht werden; inwievdiés gelang ist unklar. Das Niveau wie
der Gehalt vieler Artikel waren deutlich anspruatiker als die meisten Artikel im MBRW
und im FIB. Zwar finden sich auch hier zahlreicheriBhte Uber das Wirken und die
Jahresfeste der LSPCJ und den Fortgang des pratsskeen Bistums in Jerusalem und der
dortigen JM, aber dennoch wurde im Vergleich mitRM8 und FIB weitaus weniger Uber
die aktuelle Entwicklung auf dem ,Missionsfeld" dtet. Auch die in den anderen
Periodika so beliebten Bekehrungs- und Proselytaigehten kommen nur vereinzelt vor.
Es ging nicht primar um die Darstellung der chigbiétn JM oder gar ihrer Erfolge, sondern
um dasVerstehertes jiidischen Gegeniibers; freilich vom StandpdektM au¥. Die
theologischen Aufsétze verfolgen daher zwar eirstiloh — apologetisches Interesse, sind
jedoch meist weit davon entfernt nur antijudaistes&lischees zu transportieren (wenn auch
freilich aus heutiger Sicht einige AuBerungen sinzerpretieren waren). Ein gutes Beispiel
wie man sich um das Verstehen des Judentums bératjhst der vom Leher Missionar
Sehrwald verfalite ,Briefwechsel Gber Judenthum@hndstenthum* (vgl. Exkurs 1).

2.4. Der Aussagewert der angegebenen Quellen

Die dargestellten Quellen sind in deistorischenTatsacherals grundsatzlich zuverlassig zu
bewerten (auch wenn einzelne kleinere Fehler duchaftreten konnen). Es ist lediglich mit
Auslassungen unangenehmer (oder erscheinendersemoidJmstande zu rechnen; auch
wenn diese sogar teilweise in den entsprechendelie€@uabgedruckt werden.

Dagegen ist in deirt der Darstellungdie Parteilichkeit bzw. Tendenz der Verfasser zu
berticksichtigen. Eine kritische Benutzung der Creist damit ohne weiteres maglich.
Damit folgt die Behandlung der Quellen der einfachathropologischen Einsicht, dass
Menschen immer als Subjekte handeln, mithin dieilloen verfassten Schriften immer
subjektiv sind; es gibt daher nur ,,Abstufungen” @dgjektivitat von Quellen. Das auch
amtliche Vorlagen davon keineswegs frei sind, zeggtdeutlich antipietistisch gepragte

Bericht des Amtes Lehe an das Stader Konsistdfiufine prinzipielle ,Hermeuneutik des

werden (vgl. ausfihrlich: a.a.0., 125-145).

33 Der Herausgeber beschreibt in der ersten NurdeseBlattes das Programm der Zeitschrift folgendBena
,Diesen Bestrebungen des neuern Judenthums entgadegten, sie in dem rechten Lichte der Offenbgrun
des Wortes Gottes zu beleuchten, um den Israelitdrh nur das Verfehlte der Reformationsversucherér
neuern Rabbinen, sondern auch den Geist der Auftpsad Zerstérung und das Gefahrliche darin
nachzuweisen; die Christen aber mit diesen Bestgghubekannt zu machen, um dadurch bei ihnen mehr
Liebe und Theilnahme fiir Israel zu erwecken, dadesZweck dieses Blattes* (DE 1. Jg. (1485) N#A)1,

34 Vgl. Akte: ,Verein von Freunden Israels in Lehrellmgegend”. StA Stade Rep. 83 Stade Nr. 2883-BlI.



Verdachtes" gegentber von ,Missions-* bzw. ,Judessiansliteratur” ist daher m.E.
verfehlt®.

Inhaltlich geht aus den Quellen im Blick auf denlMB aufR3er seinem Kontext im Horizont
der JM des 19. Jahrhunderts v.a. die Geschichters@iriindung, seine Statuten, die Arbeit
und z.T. die Biographien der Missionare sowie Hedtung zum Judentum (Sehrwald), die
Auseinandersetzung mit den staatlichen Autoritétahdas Ende des Vereins hervor.
AulRerdem werden die Verbindungen zwischen Leheama@ren Judenmissionsvereinen / -
gesellschaften aufgezeigt, und die zentralen Aaheder JM, die mit sehr hoher
Wahrscheinlichkeit auch auf Lehe zutreffen, lassiehindirekt auch aus anderen Quellen als
den eigenen JB gewinnen. Begrenzt sind die Quellemeist dort, wo es um interne
Diskussionsprozesse im VFILU geht, da die Quellemeist nur fertige Ergebnisse bzw.
Auswirkungen dokumentieren. Eine natirliche Beguoeigzergibt sich auch aus dem Fehlen
mancher Quellen (v.a. der Leher JB), was nur tésevdurch andere Dokumente (v.a. die
Missionspresse) kompensiert werden kann.

2.5.  Forschungsgeschichtlicher Uberblick

Allgemein zur JM ist bis heute das dreibandige Qpagnum von Johann de LeRoi ,Die
evangelische Christenheit und die Juden unter desic@tspunkte der Mission geschichtlich
betrachtet” (1884 — 1892)asdeutschsprachige Standardwerk. Er stellt dariblieseit der
Reformation bis in die 1890er Jahre hinein auf Brguellen fuRend umfassend dar. Auch
der VFILU und seine Missionare (besonders Nearfdetgn hier Berticksichtigung. Die
Starke von LeRois Werk ist sein Blick fur das GadeeJM und die verwendete
Materialftlle. Klarer Nachteil dieses Standardwegk874 Wiederabdruck durch das
Zentralantiquariat der DDR) ist sein Alter. So fetddem Erscheinungsjahr entsprechend,
nicht nur der weitere Fortgang der JM keine Berintkgyung, sondern auch spater
zugénglich gewordene Quellen und Forschungen kamdgirlich nicht verwendet werden.
Auch die Bewertung judenmissionarischer Aktivitagefolgt selbstverstandlich aus dem
Blickwinkel eines Judenmissionars des 19. Jahrhisdder sich allerdings, wie man dem
Werk anmerkt, um eine objektive Darstellung bemuht.

In Summa bleibt fur die Forschung der Wunsch naocéne neuen Standardwerk zur JM, das
sich auf dem aktuellen Forschungsstand befindetauetl die weitere Entwicklung der JM
(besonders die JM wahrend des 3. Reiches und diaifsion um die JM nach 1945 waren
hier zu erwdhnen) sowie nun zugangliche Quelleddbsichtigt.

35 Vgl. zum Problem: Lidemann, 64 Anm. 2 sowie g.&3D. (inklusive der dortigen Anmerkungen!).



Was fur die deutsche protestantische JM im 19 hiletatert allgemein gilt, trifft auch auf den
Zeitraum von 1839-1859 zu; auch diese Epoche séignikaum — von LeRoi abgesehen -
wissenschaftlich erschlossen. Die wenigen Arbeitediesem Thema sind meist regional
sehr begrenzt oder beschranken sich auf die Diarsiediner Person der JM, wobei sie oft
den Kriterien einer historisch kritischen Forschuitht gentigeff - eine Ausnahme bildet
dabei Wagners Monographie iiber Franz Delit¥sch

Die regional beschranken Darstellungen sind ddledangs meist erheblich besser aus den
Quellen erarbeitet, lassen aber z.T. den Gesanagkbdér jeweiligen judenmissionarischen
Unternehmung vermissen. So ist der Blickwinkel ¥orHarmsauf die JM durch das Thema
seiner Dissertation bedingt auf die Zeit von 18886.sowie auf den Hamburger Raum im
Wesentlichen beschrarikt

Umfassender stellt der ehemalige Pfarrer der SElGémeinde in Balhorn, Friedrich Rathje,
das Entstehen und den Fortgang der in seinem @&taedenen JM ddt Sowohl die
judenmissionarischen Bestrebungen in Kassel (23%% Anm. 91) — und damit auch eine
Verbindung zum VFILU — als auch die spatere Verbitgimit dem Ev.-luth. Zentralverein

fur Mission unter Israel (266f.) kommen hier am Bam den Blick.

Als forschungsgeschichtliche Meilensteine sind#&en Blcher von Paul Gerhard Aring zu
bezeichnen. Insbesondere sein erstes Buch tUbehdstliche JM im evangelischen
Rheinland® hat bleibende Mafstébe gesetzt. Denn er stelrahbmfangreicher
Quellenarbeit die JM in dieser Region in ihrem arat@nten Verlauf vom Ende des 18.
Jahrhunderts bis zur Absage an die JM durch dieniRlche Landessynode 1978 dar. Dabel
betrachtet er das Geschehen im Rheinland nicliéisobm Rest der deutschen JM, sondern
bezieht in Exkursen (zur JM in Ostpreu3en und Beldew. in langeren Ausfihrungen im
Text (z.B. zu Lehe) auch die anderen protestargisadenmissionen in seine Darstellung mit

36 Vgl. z.B. Martens, Johann (Hrsg..): Ludwig Ottddfs. Der Judenmissionar, Freetz 2005. Besonders
deutlich wird der oftmals mangelnde Abstand zungdstellten Gegenstand schon am Titel der Biographie
des Judenmissionars Beckdfegdinand Wilhelm BeckeEine Heldengestalt in der Judenmission des 19.
Jahrhunderts” verfaldt von seinem Sohn Wilhelm BefRerlin 1893).

37 Wagner, Siegfried: Franz Delitzsch. Leben undMBEVTh 80, Miinchen 1978.

38 Gemindert wird Erkenntnisgewinn zudem dadurelsscer der JM nur einen geringen Raum (sechs §eiten
in seinem Werk einrAumt und abgesehen von der &lansg) der Edzardischen Proselytenkasse meist auf
Sekundarliteratur (LeRoi / Brauer) zurtickgreift (Mgarms: Hamburg und die Mission, 184-190.)

39 Rathje, Friedrich: Christlicher Glaube. Entwigkd) — Erweckung — Mission — vor allem Judenmission a
Beispiel des Pfarrbezirks Balhorn — Altenstadtiessel, Grol3 Oesingen 0.D..

40 Aring, Paul G. Christliche Judenmissiahre Geschichte und Problematik dargestellt unténsncht am
Beispiel des evangelischen Rheinlandes. Eine Unitleusig im Rahmen des Forschungsschwerpunktes
"Geschichte und Religion des Judentums" an derédsitat Duisburg, GesamthochschiHéCD 4,
Neukirchen-Viuyn 1980.




ein. Besonders um einen Einblick in den Kontextlddser Vereins zu bekommen, ist dieses
Werk hilfreicH™.

Von grol3er Bedeutung war ebenfalls die leider mfiNorwegisch erschienene Monographie
von Oskar Skarsaune ,Israels Veniértlie zugleich eine der jiingsten umfangreichen
Arbeiten zur JM im 19. Jahrhundert und 20. Jahrkeunghis 1930) ist. Der Fokus von
Skarsaune liegt zwar auf der norwegischen JM, abeeichnet ihre Entstehungsgeschichte
angefangen mit der LSPCJ und weiter Uber DeutsdiRILU, Rede von Gaussen) gut
nach, so dass internationale Verknupfungen deegtantischen JM im 19. Jahrhundert
deutlich werden. Auch die Verbindungslinien zwistlier protestantischen JM im 19.
Jahrhundert und der Bg werden von Skarsaune gehaugaosgearbeitet wie die Mission in
Jerusalem. Da Skarsaune zahlreiche v.a. norwegisaedruckte Quellen benutst
ermdglicht er wertvolle Einblicke in die norwegigchM. Dies ist fur die Fragestellung
meiner Arbeit deshalb interessant, weil Lehe undvdein von Freunden Israels in
Stavanger seit 1844 miteinander in Kontakt stanaehSkarsaune damit einen Partnerverein

Lehes beschreibt. Hierdurch sind auch Rickschléisseehe selbst mdglich.

Noch ein Jahr junger als Skarsaunes Buch, alsd 985, ist Christopher Clarks ,The politics
of conversion. Missionary Protestantism and thesJewPrussia 1728-1941". Wie bereits aus
dem Titel hervorgeht, ist auch hier der zeitlicredRs sehr weit. Die Arbeit von Clark ist
dabei Giberaus genau und an einer Fille von Priredequorientiert, was ihr einen hohen
bleibenden Wert einbringt. Der besondere Akzent®tk liegt dabei weniger auf der
Darstellung der Arbeit einer Missionsgesellschidtsalcher, sondern mehr auf der
Betrachtung der JM im Kontext der ,jiidischen Fragbérhaugf. Dennoch tritt gerade vor
dem Hintergrund seiner Darstellung der LSPCJ umdB@&BCJ und ihrer Arbeit das spezielle
Profil des Leher Vereins deutlich hervor, was nilietzt an der von ihm herausgearbeiteten

41 Dagegen war Arings zweites Buch (Aring, Pauli@ed:Christen und Juden heute - und die
"Judenmission"?Geschichte und Theologie protestantischer JuderonigsiDeutschland, dargestellt und
untersucht am Beispiel des Protestantismus imergttl Deutschland, Frankfurt 21989.) diesmal Gbed¥
im mittleren Deutschschland fir die FragestelluagAlrbeit kaum von Belang.

42 Skarsaune, Oskar: ,Israels Venner”. Norsk arbmidsraelsmisjonen 1844-1930, Oslo 1994.

43 Sowohl aus dem Archiven der Norwegischen Isnasigiion, der Gemeindefakultat in Oslo, der
Norwegischen Missionsgesellschaft und der Handgehsammlung der Universitétsbibliothek in Oslo
stammen diese Quellen Skarsaunes. Besonders hgmeben sind hierbei die Protokollbiicher der Vereine
in Stavangar (1844-1921) und der Kommission furidi@hristiana.

44 Vgl. auch weitere Besprechungen des BuchesnBreMichael: Auf der Suche nach den verlorenenefee
Christopher Clarks Geschichte der protestantisdadenmission in PreuRen (FAZ 18.1.1996) und
besonders: Diephouse, David J.: The politics of eosion: Missionary Protestantism and the Jews in
Prussia. 1728-1941 by Christopher M. Clark, Thedalwf Modern History 69 No. 2 (June 1997), 384-.38




fur Preul3en charakteristischen Verquickung von all Rolitik / Staat begrindet ist, die so in

den Arbeitsgebieten Lehes nicht gegeben war.

Die besonders im Abschnitt 4. verwendete Sekurtdéatur (Asaria, Bohmbach, Markreich,
Wippermann) ist in bezug auf die JM im 19. Jahrlarhdicht von groRem Nutzen. Zwar
bemerken alle Autoren die Existenz des Leher Veraimd stellen ihn zum Tell sogar relativ
breit dar (Asaria), aber es mangelt dabei an decHiiel3ung von Primarquellen, da man
weitestgehend auf Sekundarliteratur gesttitzt vidteinere Fehler bzw. Fehleinschatzungen
treten daher fast immer auf. Diese Bemerkungemrigellerdings speziell bezogen auf die
JM. Fur die allgemeine Darstellung des Judentunaeirersten Halfte des 19. Jahrhunderts
sind alle angegebenen Blcher sehr aussagekrétimyfdArchivmaterial fullend — auch wenn
gewisse Interdependenzen bemerkbar sind; positkohaiheben ist dabei besonders
Wippermann. Seine Untersuchung Uber die Juden mmRBremerhaven war fur die
Erstellung der Abschnitte 4.2. - 4.4. wegweisend.

3. Uberblick {iber die Geschichte der protestantisatn Judenmission
In diesem Abschnitt soll die Entwicklung der protegischen JM von Luther bis ins 19. Jahrhundert grob

nachgezeichnet werden, um deutlich zu machen, waigitlNeuansatze und die Kontinuitaten der JM des 19
Jahrhunderts gegeniber alteren Versuchen bestanden.

Generell, dies sei vorab erwahnt, ist zu beachitass bis zur Mitte des 19. Jahrhunderts die deaitsch
protestantische JM in einem Kontext geschah, deniibgend offen oder verdeckt von Antisemitismugsrggt
war. Den Juden wurden nicht die gleichen blrgeglicRechte zuerkannt wie der christlichen
Mehrheitsbevdlkerung. In diesem Zusammenhang waiMieine bewusst positive Hinwendung von Christen
an Judefr.

3.1. Luther
Die protestantische JM hat sich von Anfang an audtungen Luthers berufénwahrend

andere groRe Reformatoren wie CafVind Zwingli keine Beachtung find&h Dabei ist die

45 Spiegelbildlich wird dies durch die ablehnendsdtithg bestatigt, mit der die JM auch in vielen @arden
konfrontiert war, in denen rationalistisch gesinR#storen ohnehin nichts mit Mission anfangen lkamnt
(vgl. Aring: Christen und Juden, 160).

46 Vgl. ausfuhrlich zu Luthers Verhaltnis zu dedelu Maurer: Zeit der Reformation, 375 — 429.

47 LeRoi nach sei es Calvin nur um eine ,schneidigigickweisung" jidischer Kritik am Christentum
gegangen, nicht um eine Bekehrung der Juden (vflol.é&vangelische Christenheit und die Juden Bd. 1.,
44). Zu Calvin und die Juden vgl. Brandau, 64-70.

48 Ich greife spateren Darstellungen und Ergebnigsg indem ich auf das mE. nach neueste BuchMumt
dem darin konstatierten ,folgenreichen Dissens eés lutherischer und reformierter Tradition* imdHli
auf das Verhéltnis zum Judentum eingehe: Laut Bramérhandele Luther anders als Calvin die
»~Judenfrage” nicht bundestheologisch, sondern ,@mmiRen der Unterscheidung von Gesetz und Evangelium
als den zwei zu unterscheidenden Worten GotteslekiZerstreuung der Juden nach der Zerstérung des
Jerusalemer Tempels lasst sich dessen Verwerfunyerstockung ablesen. Die Strafe Gottes liegt auf
ihnen. Die Juden werden zum Exempel des Zornes GBi#gassJudentum ist der Spiegel des anklagenden



hochst ambivalente Haltung des Reformators zu ddenlzu beachtéh Denn einerseits

sind seine frihen Schriften von grol3er Hoffnung sogar Gewil3heit einer Hinwendung der
Juden zu Christus gepréagt (so die Kirchenpost821122°%, aber andererseits treten in
seinen Spatschriften wie ,Von den Juden und ihriggen® (1543) oder ,Vom Schem
Hamphoras™ (1543) erschreckende antisemitische AuRBerungerdautler damals leider
tblichen (und noch Jahrhunderte andauernden) daigtischen Haltung in der Gesellschaft
entspracheti. Doch trotzdem haben die spaten AuRerungen batindahrhundert hinein

keine direkte Wirkungsgeschichte nach sich gez8gerihrend sich die

und richtenden Gesetzes" (a.a.0., 8.). Zwar kanm mizht bezweifeln, dass die Spatschriften Luthers v
1543 gegen die Juden und auch schon bedeutenderiib8erungen des Reformators ab 1526 in das von
Brandau beschriebene Bild passen und in der Tatdisié antisemitische Ziige haben, aber das von einen
»olgenreichen Dissens zwischen lutherischer urfidrneierter Tradition* im Blick auf die JM des 19.
Jahrhunderts gesprochen werden kann, ist falsaim Beandau Ubersieht, auch in seinem Exkurs zu kuthe
dass die Schriften von 1543 Uber die lutherischtddioxie hinaus bis ins 20. Jahrhundert kaum eine
Wirkungsgeschichte entfaltet haben, wenn selbsdoif Stoecker an keiner Stelle Bezug auf die &tadt
Luthers zu den Juden nimmt. Vielmehr gewannen distéthungen des jungen Luther tber das christlich —
judische Verhéltnis (Kirchenpostille (1521/22) undDass Christus (?) ein geborener Jude sei* ()623er
den Pietismus (Spener und Arnold) pragende Kraftaachten seine Spatschriften fast vergessen ¢dgl.
Wirkungsgeschichte von Luthers Judenschriften Wallm®er alte und der neue Bund, um 151-153).
Umgekehrt hat die zweifelsohne positivere Haltuag @alvinismus zum Judentum zwar eine schnellere
Gleichberechtigung in calvinistischen Landern im Jahrhundert (Niederlande, England, Amerika) nait si
gebracht, aber es ist erstaunlich, dass geradgedofmiertem Boden* die JM des 19. Jahrhundemgeider
fruchtbarsten Griinde fand: so in der Irisch Presigmischen Mission, so auch in den Niederlandesma(

da Costa!), als auch im VFILU (Neander lie3 sichctiiden reformierten Pfarrer Miller taufen). Das
pauschale Urteil Brandaus, dass sich die Verleilgavgsser Birgerrechte fur Juden aus der luthegisch
Tradition nicht als Denk- und Handlungsméglichkegebe (Vgl. Brandau, 9), ist daher falsch. Diegeei
sowohl die Gutachten von Spener (1702) und AntoBeminn des 18. Jahrhunderts fiir den lutherischen
Pietismus, als auch das Engagement zahlreicherlatingrischer Erweckter — so z.B. Sehrwald - vot8.8
fur die JM des 19. Jahrhunderts. Umgekehrt sinddgeeinflussreiche konservative unierte Unterstiitee
BGBCJ erbitterte Gegner der Judenemanzipationanffam (Vgl. Clark, 165f.). Es ist daher folglich lauc
nicht richtig ,,einen Grunddissens zwischen einey dalk Israel einbeziehenden 'Erwahlungstheologid' u
einer das Volk Israel theologisch negierendenyiddialisierenden 'Kerygmatheologie™ (Brandau,&s)fur
die Diskussion um die JM zentralen Punkt hinzustelzumindest dann nicht, wenn es um die JM
betreibenden bzw. unterstitzenden Kreise im 19hdaklert geht. Aul3erhalb dieser Bewegung kann im
Einzelnen diese Diskussion durchaus von Bedeutuwgggn sein. Ferner ist zu fragen, ob nicht einige
AuRerungen in den reformierten Bekenntnissschrifieeh deutlicher gegen eine Gleichbehandlung von
Christen und Juden sprechen (vgl. z.B. SchottisBleéenntnis von 1560 Art. 18 vgl. auch Aring: Cteis
und Juden, 19 Anm. 52).

49 Vqgl. ausfuhrlich dazu Maurer: Kirche und Synagid®8-105. Vgl. auch Bienert, Walther: Martin Luthed
die Juden. Ein Quellenbuch mit zeitgendssischeattlitionen, mit Einflihrungen und Erlauterungen,
Frankfurt / Main, 1982 und LeRoi: Evangelische Clieribeit und die Juden Bd. I., 20-44.

50 Vgl. Wallmann, 146.

51 Anlass dieser polemischsten Judenschrift Luthvarsein im Frihjahr 1542 erschienener Aufruf zum
Judentum (berzutreten (vgl. Bienert, 130). Diebéstaller gebotenen Kritik an den dortigen AuRgem
Luthers in der Deutung dieses Werks zu berickgjehti

52 Hierin distanzierte Luther sich von denen, diehnfiaém 11,25 eine endzeitliche Bekehrung der Juden
annehmen, was Spener spater ausdriicklich krigsfegl. a.a.O., 147).

53 Vgl. z.B. Bienert: Martin Luther und die Judé&a9.

54 ,Es ist nicht zu sehen, dass man in der Zeit dgklArung und im 19. Jahrhundert ein anderes Bild v
Luther hatte als das des Judenfreunds. HeinricheHwh Luther in den héchsten Ténen gepriesen und von
seiner spaten Wendung gegen die Juden so wenigsgewie die anderen Dichter und Denker der Klassik
und der Romantik* (Wallmann, 152.). Es hat sich glketin evangelischer Theologe von Rang, auch ein
Adolf Stoecker nicht, [...] wahrend des 19. Jahdwarts auf Luthers spate Judenschriften berufen:@a.a
153.). Dem entspricht, dass Luther im 19. Jahrhuradech von Juden hoch geachtet und im Gegensatz zu



judenmissionarischen Kreise seit dem Pietismus inmeder bewusst auf die friihen
Schriften -allen voran auf ,DaR Jesus Christusgeinorener Jude sét(1523) bezogen
(Spener und G. Arnotd). Insoweit hat der ,friihe Luther* einen groRBen éihtlaran, dass
Christen im 19. Jahrhundert begannen, sich alausite Israels” zu verstehen und sich

teilweise auch fur ihre Emanzipation einsetzten.

3.2. Altprotestantische Orthodoxie und Pietismyse¢fr, Halle und die Bg)

Weder Orthodoxie noch Pietismus sind als geschiesB#cke zu verstehen. Tendenzen sind jedoch

wahrzunehmerSo wussten sich ,in der Auslegung von Rém 11,2bSpener und die
lutherische Spatorthodoxie geschieden. Beide tarisich aber auf Luther und konnten das
auch. Der Pietismus berief sich auf den frihen éyttdie Orthodoxie auf den Luther nach
15267,

Dennoch gab es innerhalb geotestantischen Orthodoxfneben der breiten Stromung vobheologen, die
dem Judentum ablehnend gegentiber standen undhieitéz traditionelle
Verstockungstheorie vertraten bzw. solchen, di@dausgingen, dass Rom 11,25f. mit den
bisherigen Einzelbekehrungen von Juden bereitditeséir®, auch solche, die sich um ein
wirkliches Verstehen des Judentums bemihten. Aiechrdtestantische JM hat in der
Orthodoxie (nicht im Pietismus) Uber die angeordngfudenpredigten®, die von den Juden
besucht werden mussten, hinaus ihren Urspgfung

Diese orthodoxen Anfange der JM sind v.a. verbumdgmlen Personen Esdras Edzardi
(1629 — 1708), Theologe in Hamburg, und Johanns@ph Wagenseil, Orientalist und
Jurist, (1633 — 1705) in Altddf So stiftete Edzardi noch bevor Speners Pia Deaidé75

erschien, 1667 in Hamburg die sog. Proselytenkassenehrere hundert Juden vor der Taufe

dunklen mittelalterlichen Fanatismus gesehen wusd€and das Wormser Lutherfest 1868 unter starker
judischer Beteiligung statt (vgl. Aring: ChristenduJuden heute, 223-225).

55 Luther betont in dieser Schrift eher indirekt N@twendigkeit der JM und hebt vielmehr hervor,sdas
Christen mit Juden auf Grund ihrer leiblichen Vemd@schaft zu Christus briiderlich umgehen sollten, s
seien ihnen z.B. Gewerbefreiheit und Niederlassueigeit zuzugestehen (vgl. Wallmann, 149). Dies
versteht er als ein Ausrdumen sozialer und wigklibher Hindernisse auf dem Weg zu ihrer Bekebgrun
(vgl. a.a.0., 157).

56 ,Tatsachlich ist es Spener und Arnold gelungengiidas Herausstellen der friihen freundlichen
AuRerungen Luthers seine Spatschriften gegen dienJder Vergessenheit zu Uberantworten. Spatestens
der zweiten Generation des Pietismus ist es Ubketorden, sich fur die Haltung gegenuber den Jadén
Luther zu berufen. Fiur die Hoffnung auf ihre Bekelyberuft man sich auf Luthers Kirchenpostille. Higr
freundliche Haltung, die Christen den Juden gegenéimzunehmen haben, auf Luthers Schrift 'Dal’sJesu
Christus ein geborener Jude sei' von 1523" (a.4%1).

57 Vgl. a.a.0., 149.

58 Zum Verhaéltnis zwischen protestantischer Orthaglard den Juden vgl. Miiller, 453 — 504.

59 Vgl. Wallmann, 155 und Brandau, 11.

60 So richtig Wallmann vgl. ebd.

61 Zu Wagenseil: Vgl. a.a.0., 158 und Aring: Art. §&aseil, 146f.



durch Taufunterricht und danach die Proselytentduictschaftliche Hilfe unterstiitZte
Parallel zu dieser ersten neuzeitliche InstitutienJM entstand durch das Engagement von
Wagenseil aus der Orientalistik heraus die Judaidi theoretische Grundlagen fiir die JM
lieferte. Eine Rollenverteilung, wie sie noch im I8hrhundert gangig war, wie an Personen
wie Franz Delitzsch und der Griindung des Institufwataicum in Leipzig, aber auch an der
Zeitschrift DE zu erkennen ist. Die Beschéftigunigjsem Judentum sollte v.a. der

Bekehrung der Juden dienen.

Angesichts dieser beiden Vertreter der Orthodabéits Spenef§ Pia Desideria, die
Programmschrift deBietismu&*, wie Wallmann urteif?, in der Tat keinen sachlichen
Fortschritt dar, auch wenn er es war, der die JMhddieses Werk einer grof3en

Offentlichkeit bekannt machte.

Von herausragender Bedeutung ist dabei, dass &ne3plie allgemeine Bekehrung der Juden
(im Gegensatz zur haufig in der Orthodoxie vertreteVerstockungslehre; s.o0.) aufs Engste
mit seiner Zukunftshoffnung verbunden ist. Vor démgsten Tag mussten sich noch die

zwei bisher noch ausstehenden VerheiRungen erfidlearall des papstlichen Rom (Offb.
18.19) und eben die Bekehrung ,der Kinder Israg&fm 11,25f.; Hos 3,4f.). ,Speners
Zukunftshoffnung richtet sich auf eine Zeit nochi dem Jingsten Tag, in der das Papstum
gefallen und mit den konfessionellen Spaltungeerinalb der Christenheit auch die Spaltung
des Volkes Gottes in Juden und Christen tiberwusdenwird®®. Spener lebt dabei

allerdings nicht in einer akuten Naherwarttfng

Dadurch, dass Spener diese chiliastische Vorstgiluder Pia Desideria geaufert hat, hat die
Erwartung einer noch ausstehenden Bekehrung Israktsim zu tberschatzender Weise das

Verhaltnis des Pietismus zum Judentum und aucBMigeprad®. Was Maurer fiir

62 Zu Esdras Edzardi vgl. LeRoi: Evangelische Christérund die Juden Bd. |, 104-113.

63 Zu Spener und die JM vgl. a.a.0., 206-215.

64 Zum Verhéltnis von Pietismus und Judentum vghn8dt: Protestantismus, 87 — 128. Wallmann und
Schmidt kommen teilweise zu recht unterschiedlidBezebnissen, wobei Schmidt bei den Ausfiihrungen zu
Zinzendorf zu ungenau zu sein scheint.

65 Wallmann, 158.

66 Vgl. a.a.0., 144. Spener vertritt hier eineiffedenzierten Chiliasmus” (Brandau). Er sieht i de
Gegenwart schon die Fulle der Heiden in die Kireimgehen, daher kénne entsprechend der paulinischen
VerheiBung die Bekehrung einzelner Juden in algsi@r Zukunft eintreten. Damit wendet er sich gegen
die Absage einiger lutherisch orthodoxer Theologelie JM, weil erst Christus am Ende der Zeit dies
selber tun werde (vgl. auch die spaten AuBerungerLvHarms Anh. 1). ,Andererseits rechnet er dunsha
mit einer gewissen Zeitspanne fur die Bekehrunggdezen judischen Volkes [...]. Die Bekehrung istiffiin
allein ein Wunder Gottes, sowohl am Ende der Zedtavich in der Gegenwart. Deshalb darf die Bekehrung
nicht mit staatlichen Zwangsmaf3inahmen durchgefiértien [so die Haltung ab Speners Berliner Zeit]"
(Brandau, 12).

67 Vgl. Ritschl, 122f.

68 ,Es gibt keinen Pietismus, fir den die Hoffnunf die Rettung Israels keine Rolle spielt* (Wallmai44).



Zinzendorf formuliert hat, gilt m.E. noch mehr fBpeners AuBerungen in der Pia Desideria:
~Steht in allen Jahrhunderten vorher die Auseineseteung tUber die messianische Deutung
des AT im Mittelpunkt, so kreisen die Fragen jelzich Zinzendorf [bzw. Spener] und seit
ihm um das Verstandnis von Rom. 8 bis 11. Vorhedes Blick auf die Vergangenheit
gerichtet, von jetzt ab auf die Zukunft. Vorherlwiile Streittheologie siegen; von jetzt ab

siegt nur noch die Lieb&:

Auch Verteter desadikalenZweigs desietismuswie Ernst Christoph Hochmann (1669/70-
1721) und Friedrich Christoph Oettinger (1702-1783)en Speners endzeitliche Hoffnung
auf eine Bekehrung der Juden. Jedoch — dies igtrdsecheidende Unterschied — erwartet man
diese nichwor (Pramillenarismus), sondenach(Postmillenarismus) dem Einbruch des
1000jahrigen Reiches. Als Konsequenz wird die Jgeddhnt. Denn die Christenheit dirfe
nicht eigenmachtig in Gottes Heilshandeln eingréffe

Wahrend Spener und der radikale Pietismus sichthealogisch mit der JM beschaftigten,
waren edHerrnhut und Halle die erstmals (von Edzardi abgesehen) in der Neuze
organisierte JM betrieben. Dabei hoben sich beidé dadurch von der bisherigen JM
(wiederum mit Ausnahme von Edzardi) ab, dass sisednicht mehr auf der Ebene der

Ortsgemeinde, sondern durch eigene Anstalten usahidere Judenmissionare betrieben.

Die Grundung des ,Institutum Judaicum et Muhammeaiitt1728 durch Johann Heinrich
Callenberg (1694 — 1760) als einer selbstandigandhtung innerhalb der Franckeschen
Anstalteri*, getragen durch einen besonderen Spenderkreis,darer als der Beginn der
organisierten JM im deutschen Protestantismus tlezei werdeff. Hiermit ging auch der
Wunsch Speners in Erflllung, Geistliche auf eingdggung mit Juden theologisch speziell
vorzubereiteff. Die Anregung zur JM hatte Callenberg wohl voreeirFreund, dem
betagten Pfarrer Johann Miiller (1649-1727) aus &ptitht durch Francke und Sperdr!

69 Maurer: Kirche und Synagoge, 58. Speners pedidi¥/orschlage blieben jedoch in den Bahnen der
Orthodoxie. Auch fur ihn war v.a. die Ortsgemeiffisledie JM zustandig (vgl. a.a.O., 116.). ,Besomder
Unternehmungen zur Judenmission schlagt Spenervoach(Wallmann, 144).

70 Mit diesen Erwagungen im radikalen Pietismuglwaum ersten Mal in der Christentumsgeschichtedan
Auseinandergehen der Wege von Juden und Christtmuder Neuzeit auf lange Zeit zum letzten Mal aus
grundsatzlichen, theologischen Uberlegungen hati@ududenmission programmatisch und grundsatzlich
abgelehnt* (Brandau, 16).

71 Wallmann, 161. Vgl. zu Callenberg und dem lostin Judaicum grundlegend LeRoi: Evangelische
Christenheit und die Juden Bd. |, 246-351.

72 Vqgl. zu den Hallenser Bemiihungen zur JM Maweche und Synagoge, 55-57.

73 Vgl.a.a.0., 113.

74 Vgl. Wallmann, 160 gegen Brandau, 13.



bekommen, der mehrere Traktate auf jiddisch verfsetse ohne sie jedoch verlegen zu
kénnen (u.a. noch den im 19. Jahrhundert viel itatefingierten Dialog zweier Rabbinen
uber die Erlésung Israels ,Licht am Abend®). Derbeitung dieser Schriften nahm sich
Callenberg durch die Einrichtung einer DruckeréPafuch Reisemissionare wurden zu
diesem Zweck angestellt. Der bekannteste untedemissionaren war wohl Stephan
Schultz (1714-1776) aus Konigsberg, der nach Cladlegs Tod das Institut bis zu seinem Tod
leitete. Seine Biographie wurde oft in der Judesiaisspresse des 19. Jahrhunderts in
erbaulichen Berichten geschildert. NennenswerteeBelngserfolge hat das Institut aber bis
zu seiner Schliel3ung 1792 nicht gehabt. ,Auchdm@iProselytenpflege mit der Zeit immer
starker in den Vordergrund, wie auch die Hoffnun§die kinftige Bekehrung Israels bei
Callenberg spater zuriicktrdt*Wegweisend war jedoch hier neben der Anstellyegigller
Missionare und dem Drucken von Traktaten v.a. died&r Predigt. Anders als das
Einbestellen der Juden zur Zwangspredigt in dech€@r(Muster der Orthodoxie) gingen die
Hallenser Judenmissionare zu den Juden nach HauBerdem war nicht die
kontroverstheologische Debatte Gesprachsinhaltesorder ,unmittelbare Anruf des
Herzens" an das einzelne Individuum zeigte sictdats,besondere Zug pietistischer
Missionspraxis®’. Auch verfolgte schon Schultz, wie spéater der \Fleine
,Doppelstrategie”, die sowohl die Glauben weckeWdekiindigung unter Juden als auch die

fur Juden Verstandnis weckende Rede unter Christgrhaltete.

Der Hauptunterschied zwischen der alteren Hallediglennd der deBriidergemeindiegt in der Frage, wieweit

ein Konvertit seine jidische Identitat nach der Equieisgeben multe.

Dabei setzte ein Umdenken in Herrnhut ein, nachdienersten judenmissionarischen
Unternehmungen der Bg, die ganz im Geist der Hallms Mission geschehen waren,
erfolglos blieben. Anders als in der Orthodoxiénsiginzendorf® dies aber nicht als ein
Zeichen fur die Verstockung der Juden an, sondeterfragt selbstkritisch seine eigenen
Plane und Methoden. Zinzendorf, der schon auf s&@hedienreise in Halle und Frankfurt
Kontakt zu Juden hatté hegt dabei eine groRe Zuneigung zur jiidischetuKuhd

jiddischen Sprache. ,Fur Zinzendorf rickt die gegeGemeinschaft mit Juden in den
Mittelpunkt seiner Uberlegungen. So befolgt et flie jiidischen Speiseregeln, die Kaschrut,

75 Vgl. Wallmann, 160.

76 A.a.0., 161.

77 Vgl. Maurer: Kirche und Synagoge, 56.

78 Vgl. ausfihrlich zum Verhdltnis Zinzendorfs zuindeden Dithmar, Christiane: Zinzendorfs
nonkonformistische Haltung zum Judentum, Heidell28@0. Vgl. auch Maurer: Kirche und Synagoge, 57-
59 und LeRoi: Evangelische Christenheit und die Jugter, 359 — 372.

79 Vgl. Schulze: Abrif3 einer Geschichte der Briidssion, 39.



und halt den Sabbat, um eine Tischgemeinschafiuden und Christen zu ermdglichen.
Seine Intention ist es, einen Ansatz der JM au8dgegnung mit dem Judentum heraus zu
entwickeln. Der methodische Sonderweg der Herrmiagigt sich im Sammeln von
'Erstlingen’, denen die Verantwortung fir die Massobliegt. [...] Zinzendorf geht es also um
ein Zusammenleben, das es christusglaubigen Juldeteund ermdglicht, ihre jidische
Identitat nicht preisgeben zu mussen, sondernteni®’. Zinzendorfs Sympathie fiir das
Judentum geht soweit, dass er ,fir bekehrungswilligden [..] neben dem lutherischen,
reformierten und mahrischen Tropus auch einenghéis Tropus in der Bg, eine
‘Judengemeine’ einrichten [wolte], wozu es allggslinicht kam®. Im Gegensatz zu diesem
die judische Identitat bejahenden Ansatz der Blgezdker hallesche Pietismus auf eine
Preisgabe des Judesein&ab

Theologisch steht Zinzendorf, was die JM angehtibmrzeugung des radikalen Pietismus
nahe, dass letztlich der wiederkommende Christisslber als Messias Israels erweisen
mus$§®, was ihm eine gewisse Freiheit in der Betrachaergmenschlichen Méglichkeiten
der JM gewabhrt. Bis zu diesem Zeitpunkt gehen lsnaé die Kirche, wenn man von einigen
~Erstlingen” absieht, getrennte Wege, wobei Zinzmhdie bleibende Erwahlung Israels
nicht bestreitéf.

Wie fur den Hallenser Schultz kann man auch fue@ndorf sagen, dass er mehr als dass er
unter den Juden fur den christlichen Glauben migsite, unter den Christen fir die
Hochschatzung der Juden warb, und dies ganz ungighdavon, ob diese sich bekehren oder
nicht®,

Die eigentliche JM der Bg wurden zu seiner Zeichuttie Missionare L. Dober (1738/39 in
Amsterdam® und dessen Nachfolger Lieberkiihn (1739-1742) &dagri. Die
Missionsmethode war dabei, wie auch spéter bentkaaten Judenmissionaren des 19.

80 Brandau, 17. Erst in der zweiten Halfte desJd@rhunderts wird die Frage nach der judischertitdedes
Proselyten wieder neu diskutiert. Dalmann nimmtedalen Ansatz Zinzendorfs auf. Fir ihn kann ein
»,messianischer Jude” seiner Identitat treu bleilyeth muss nicht im ganzen der verfassten Kircheedngfg.
Er muss nicht aufhdren Jude zu sein. In der spafansainandersetzung innerhalb des ,Ev.-luth.
Centralvereins® um die Grindung von judenchristiciGemeinden distanziert sich jedoch Dalmann wieder
von dieser Position und fordert nun eine striktet@izierung der Judenchristen von ihrer Traditiaom N
lautet die Devise: wer als Jude Christ wird, vestidein Judesein. Brandau spitzt dies zu: ,Die dunikesion
zielt ab auf die Negation des Jidischen” (vgl. Zeamzen a.a.0., 32). JM und Assimilation sind hiey e
miteinander verbunden, m.E. ein Ruckschritt gegendiveendorf.

81 Vgl. Wallmann, 151f. Vgl. die bei Schulze erwtdmkonkreten Vorstellungen: Schulze: Samuel
Lieberkiihn's Missionsmethode, 57.

82 Vgl. Brandau, 18.

83 Vgl. ebd.

84 Vgl. a.a.0., 18f.

85 Vgl. Wallmann, 151f.

86 Vgl. Schulze: Abrif3 einer Geschichte der Bridssion, 40.



Jahrhunderts, in erster Linie der seelsorgerliahea®erkehr, um Juden ins Herz zu sprechen
und v.a. das Vorleben eines christlichen Wandedsnar christlichen Umgebung, die Juden
meist AnstoR bot. Ahnlich wie Zinzendorf pflegtechlieberkiihn einen Lebensstil, der dem
jiidischen Gesetz recht nahe war (z.B. Einhaltumgsgeiseverbot&). Von Konvertiten
erwartete er auch nicht den Bruch mit ihrer jidestWergangenheit, sondern tolerierte

durchaus das weitere Einhalten des Gesetzes dudeimchristefF.

3.3. Angelsachsische Judenmission

Die orthodoxen und pietistischen Unternehmungenl®ugingen weitestgehend bis zum Ende des 18.
Jahrhunderts ein, so dass die deutsche protestaati$/ des 19. Jahrhunderts zwar theologisch a#iltEnen
Pietismus anknipfen konnte, was ihre Organisatiging, aber ein Neuansatz war. Insoweit bestandchen
der JM des Pietismus und der der EB keine organigehgindung.

Die entscheidenden Anstof3e fiir die deutsche JMiinddhrhundert kamen dabei, genauso wie die Iniiat
zur Grindung von Bibel-, Traktat- und Missionsgesd#iaften, aus Grof3britannien, wo die EB bereitsefriihs

auf dem Kontinent eingesetzt hatte.

Der theologische Hintergrund fur die Entstehungldéischen JM war der wachsende Pramillenarismus

verbunden mit einer starken Betonung der Verbailiapn der Bibel. Man erwartete dabei die

,buchstébliche Erflllung der biblischen Weissagungaemher Zukunft. Als
Begleiterscheinung der Wiederkunft Christi kam dalee Errettung des judischen Volkes

eine besondere Bedeutung zu. Insofern hatte dlendissionéschatologischen
Zeichencharaktef®. Doch erste Bemithungen, 1796 eine reine JIMG zudgrij scheitertéh Die Lage firr die
JM éanderte sich erst damit, dass der bei JanicBeiitin ausgebildete und auch kurz in Kontakt neit Bg
stehende Proselyt Joseph Samuel Christian FrieBrash 1805 in die Dienste der London Missionary 8tyci
(LMS) trat, um in London als erster protestantischefenmissionar seit dem Niedergang des Callerdoéren
Institus zu wirkef. Doch der Dienst von Frey war nicht ohne Konflikteerhalb der LMS. Denn er kritisierte,
dass die Gesellschaft sich finanziell nicht ausieicl um die Proselyten kiimmere (,Proselytenhiltei)l auch
seine Plane zur Grundung einer kostenlosen Scliueigchule®), eines Arbeitshauses und eines |aties—
alle diese Grindungen sollten dazu dienen, intieméssluden von ihrem Ublichen Umfeld zu isoliebew.
ihnen nach ihrer Taufe voribergehend ein Auskommegervéhrleisten - wurden vom Vorstand der LMS

abgelehnf. Nach weiteren Problemen und einer eigenen Vegginslung® trat Frey schlieRlich aus den

87 Zur Auseinandersetzung zwischen Zinzendorf unddrigihn vgl. Maurer: Kirche und Synagoge, 59.

88 Zu Lieberkiihn und seinen Missionsmethoden vglueh Abril3 einer Geschichte der Briidermission, 40-
42; ders.: Samuel Lieberkiihn. Mit Benutzung auctdbelnriftlicher Quellen dargestellt, 129 — 173; ders
Samuel Lieberkiihn's Missionsmethode, 39 — 57; deesirteilung der Missionsmethode S. Lieberkiihns, 65
- 81

89 Gabler: Evangelikalismus und Réveil, 37f.

90 Vgl. Martin, 175.

91 Vgl. a.a.0., 175f. Vgl. auch FIB Bd 6 Nr. 10pf 1852), 292.

92 Vgl. Martin, 176.

93 ,London Society for Visiting the Sick an Distredsan Instructing the Ignorant especially such aswf the
Jewish Nation“ (1808) (vgl. a.a.0., 177).



Diensten der LMS aus, und die fiir die weitere Entiicg der JM nicht zu Gberschéatzende ,London Sgdiat
Promoting Christianity amongst the JeWsfurde 1809 gegriind&t Ihr Grundprinzip (,fundamental
principle*®®) war dabei die Uberkonfessionalitat, so dass batth inrer Griindung Anglikaner, Baptisten und
Methodisten der Gesellschaft beitraten; die widtég Positionen in der Gesellschaft wurden jedattru
Anglikanern und Dissentern aufget&iliAuch bekannte Personlichkeiten wie William Willsece und

Mitglieder des Hochadels, wie der Herzog von K&fstér Queen Viktorias) traten bald der Gesellscheff.

Doch schon in der LMS (und spater in DeutschlandeinNMG) verursachte auch innerhalb
der LSPCJ die prinzipielle Uberkonfessionalitétetiiche interne SpannungénZudem

hatte man sich bereits am Anfang finanziell Gbenmam. An dieser Stelle tritt die nach Frey
fur die LSPCJ pragendste Person auf den Plan, \&a&is Way (1773-1840) war studierter
Jurist und Kaufmann. Durch das unerwartete Erbesegnol3en Vermégens setzte bei ihm ein
inneres Fragen ein und er studierte Theol8§i&ntscheidend fiir seine weiteren Weg und
die JM war 1811 ein Ausritt bei dem er am Anwesagier hugenottischer Damen nahe
Exmouth vorbei kam, wo ihm der verwilderte Park aiielhohen Eichen auffielen. Auf
Nachfrage wurde ihm erklart, dass unter diesen Bdwdne Ladies sich immer trafen, um fur
die Bekehrung der Juden zu beten. Diese Baumessaliiehen bleiben, bis die Juden
begonnen hatten, ins Gelobte Land zuriickzukéfrdnwieweit die Schilderung dieser
Begebenheit legendarisch gepragt ist, ist unsighaner ist jedoch, dass ab dieser Zeit bei
Way das Interesse fiir die JM erwachte. Er kam int&kt mit einigen Mitgliedern der LSPCJ
und schenkte ihr spontan einen Grol3teil seines Ygems, auch liel3 er sich in den Vorstand
der Gesellschaft wahlen. Hier half er, neben deaniziellen Schwierigkeiten auch den
internen Streit zu beenden, was allerdings 181&zer Neukonstituierung der LSPCJ als
einer rein episkopalé?f Gesellschaft fiihrte, wobei die Dissenters im GutienGesellschaft

verlieRen. Diese konfessionelle Engfilhrung hattreAlestritt des Griinders der Gesellschaft

94 Deutsche Ubersetzung: ,Londoner GesellschafBetfiirderung des Christenthums unter den Juden®.
Vgl. zu ihrer Geschichte und ihrem Wirken: Aririghristliche Judenmission, 31-44, 107-113, Rev. W.T.
Gidney, der um 1900 auch Prasident der Gesellsalzaftverfasste eine dreibandige Geschichte deClSP
die mir leider nicht vorlag. Vgl. auch LeRoi: Evanigehe Christenheit und die Juden, 6 — 249.

95 Vgl. Martin, 177.

96 A.a.0., 181.

97 Vgl. a.a.0., 179. In ihrem ersten Bericht au3der LSPCJ - Vorstand den Wunsch, ,that the word
denomination, may be lost in that of Christianitysupport of an institution of such great importingitiert
a.a.0., 180).

98 Vgl. ebd.

99 Vgl. a.a.0., 181. In den uberkonfessionellereBibnd Traktatgesellschaften traten auf Grund des
Bekenntnisses (Ausnahme: Apokryphenstreit) hingégemm Konflikte auf, da sie zumeist Verlage waren.

100 Zu Way vgl. z.B LeRoi: Evangelische Christenhait die Juden Bd. Ill, 19-25.

101 Vgl. Thompson, 94. Aring spricht nicht von damgenottischen Ladies, sondern von der 1811
verstorbenen Lady Jane Parminter (vgl. Aring: Glictse Judenmission, 39; er orientiert sich hier
wahrscheinlich an LeRoi: Evangelische Christenhsit die Juden Bd. I, 19f.).

102 Vgl. Aring: Christen und Juden, 39 vgl. auchrfita 187f. und Wiggers, 111.



Joseph Frey zur Folge, der daraufhin 1816 Grofsimigs verlie3 und das Anliegen der JM in
die Vereinigten Staaten bractte

Seine grof3e Bedeutung fur die JM gewann Way — abgesvon seinem Engagement fir die
LSPCJ - durch seine Reisetatigkeit ab 1817. Awdragnol3en Europareise sprach er nicht nur
vor den Monarchen des Aachener Kongresses und bewagAlexander I. zu einer
Unterstiitzung der protestantischen'disondern er forderte in Holland, Deutschland, Role
Russland, auf der Krim, in Syrien, verschiedenetidMheerlandern und in Frankreich zur
Griindung von Judenmissionsgesellschaftetfauuch die erste groRe deutsche JMG des
19. Jahrhunderts, die BGBCJ, ist auf seine Anreduimgntstandefi®.

Die Londoner Tétigkeit ddcSPCJ war v.a. dadurch gekennzeichnet, dass mags Ardiegen,

die zum Zerwirfnis mit der LMS gefuhrt hatten, utage So wurde neben den
wochentlichen Vorlesungen, die fur fur interessieiiden in der ,Jews Chapel” stattfanden,
auch eine ,Freischule” fur judische Kinder sowie Biternat eingerichtet. Auch das von Frey
geforderte ,Arbeitshaus” (,house of industry*) werdingerichtet, musste aber, wie andere
Unternehmungen der Gesellschaft auch (Asyl und IBn&s), schon bald aus wirtschaftlichen
Griinden wieder aufgegeben wertfénGroReren Erfolg hatte jedoch die Publikationgtégit
der LSPCJ; sie verbreitete Judenmissionsblattet§a8°), Traktate, Predigten, Neue

103 1820 grundete Frey in New York die ,Society Aoneliorating the
condition of the Jews", nachdem im Jahr zuvor dsteeGriindungsversuch einer ,Society for the
Evangelization of the Jews" die behordliche Genelmigversagt worden war. Frey wurde Agent der
Gesellschaft, die sowohl rasch Unterstutzer v.teruaptisten fand (1825 besal} sie 322 Hilfsvetgine
1826: Uber 400) (Vgl. a.a.0., 146.; Ratner: Coriwarsf the Jews, 46; NNRG 29. Jg. (1845), 385-388)
auch Bekehrungserfolge aufweisen konnte (Vgl. TheanpCentury of Jewish Missions, 228.). Auch hier
kam es jedoch zu konfessionellen Differenzen, d@mmen mit weitere Problemen die geplante Ernchtu
einer Agrarkolonie fur die aus Europa erwarteters@gden verhinderten, obwohl ausreichende Finanemit
zur Verfligung standen und eine Flache von 400 Motgead schon gepachtet war (vgl. LeRoi:
Evangelische Christenheit und die Juden Bd. Ill,;18atner, 45; Wiggers, 146). Nachdem Frey 1826
aufhorte, fir die Gesellschaft zu arbeiten, schreRevitalisierungsversuche erst ab den 1830ernsiigse
der Erwartung der baldigen Wiederkunft Christi (Beind836!) wieder richtig zu greifen (Ratner, 48uch
die Zahl der einwandernden Juden war in dieser Zassim angestiegen. Lebten die ersten hundert Jahre n
250-500 Juden in New York waren es 1836 2000 Juddri840 7000 (vgl. ebd.; die Gesamtzahl der Juden
in den USA stieg von ca. 5.000 im Jahr 1820 auf@¥®im Jahr 1880 vgl. Maier, 534 Anm. 32). Dabei
handelte es sich vorwiegend um deutschsprachige@nderer.). Dennoch scheiterte abermals der Versuch
einer judischen Agrarkolonie (vgl. a.a.0., 50). Autas 1845 erdffnete und bereits 1847 geschlossene
Proselytenhaus in New York, in dem die Missionaeahder und Lichtenstein dienten, hatte wohl nioit vi
mehr Erfolg (vgl. a.a.0., 52). Neben dem Schwerpimiew York unterhielt die Gesellschaft auch
Dependancen in den Hafenstadten der Ostkiste (aftar®re) und in Philadelphia. Auch Schriftkolparte
wurden ausgesandt. Von 1850-1855 sind als FruesediArbeit fast 50 Konvertiten zu verzeichnen (Vgl
Thompson, 229, dagegen Ratner, 60). Die Gesellsahafte 1860 nach Problemen in den 1850er Jahren
endglltig aufgelést (a.a.0., 53).

104 Vgl. LeRoi: Evangelische Christenheit und didejuBd. Ill, 22.

105 Vgl. Wiggers, 114,

106 Vgl. Aring: Christen und Juden, 39. Schon desé&lischaftname zeigt die Nahe zum britischen \rbi
an.

107 Vgl. Martin, 182.

108 Ab 1813 erschienen Zeitschriften unter wechsginidteln. Seit 1835 erschien ,Jewish Intelligencd a



Testamente und Bibeln. Ihre Mitarbeiter McCaul, sigitere Jerusalemer Bischof Alexander
und Reichardt fiihrten sogar (erstmals 1817)eina4gtieung des NT ins Hebraische ddfeh
Nachdem die LSPCJ eine anglikanische Missionsges$elft geworden war, wurde auch das
Book of common prayer ins Hebraische ubersetztnhieh wurde u.a. in Jerusalem
Gottesdienst gefeigff.

Die meisten dieser Londoner Aktivitdten waren db1R14 gebindelt auf einem Gelande

dem sog. ,Palestine Placé® Hier befand sich auch dasebrew College* fir die

Missionarsaushildung, das in zwei Abteilungen eérgine fur Christen, die Judenmissionare werdeltten,
und eine fiir Konvertiten, die ,in christlichen Weéssschaften Unterricht* erhieltef

Bedeutender jedoch als die Arbeit in London war\§aken dieser weltweit grodten JIMG im
Ausland™ Denn — analog zur HM - begann sie Missionsstaticginzurichten, wahrend die
frGheren Versuche Halles und Bg in der JM auf demzip der Wandermissionare
beruhte'* Die erste Station auf dem europaischen Kontinemte 1818 in Warschau
gegrindet™. ,Der Schwerpunkt der Londoner Judenmission lagémdlichen Afrika
(Marokko, Algerien, Tunis) [ab 1832], in der TurkBialastina [ab 1823 in Syrien und
Palastina] und vor allem in Aethiopien (Falaschasitin) [ab 18559 **". Auch im
deutschsprachigen Raum wurden zahlreiche Stationimnhalten (z.B. Berlin, Breslau,

Dresden, Hamburg, Krakau, Koln, Posen, Strabtirgdemerkenswert ist, daR die Londoner
Gesellschaft wie auch die anderen englischen Judsimmsgesellschaften ihren Einsatz in Deutschlact a
dann fortfihrten und ausbauten, als allenthalbemsdbe Judenmissionsgesellschaften und deren udidise’
entstanden waren. Wiederholt fuhrt dies zu einemblpmatischen, manchmal auch unerfreulichen und

peinlichen Neben- und Gegeneinander*

monthly account of the proceedings of the Londocié&y for Promoting Christianity Amongst the Jews"
(Vgl. Wiggers, 115f.). Zu den friheren Blatern Wdlartin, 183.

109 Vgl. Thompson, 98.

110 Vgl. Wiggers, 111

111 Vgl. Martin, 183.

112 Vgl. Wiggers, 113.

113 1841 arbeiteten fir die Gesellschaft 49 Mismier{darunter 23 Proselyten auf 23 Missionsstatiame
Europa, Afrika, Asien (1844: 75 Missionare) (Gauss€éillf.). Die Jahreseinnahme betrug 1841 275.000
Gulden (1842: 300.000). 1842 wurden 24 Juden vomboer Missionaren getauft. Allein im
Grol3herzogtum Posen beinhaltete die Arbeit die tliateing von sieben Schulen fiir judische Kinder (zu
Arbeit der LSPCJ dort vgl. a.a.0, 54f.).

114 Vgl. FIB Bd 6 Nr. 10 (April 1852), 306. Erstsfinge der Griindung von Stationen gab es schon beim
Herrnhuter Missionar Dober, doch war dies keindeS8ystem, sondern eher die Ausnahme (vgl. a.a.0.,
306f.).

115 Vgl. Wiggers, 111.

116 Jahreszahlen in Klammern laut Thompson, 95.

117 Aring: Christen und Juden heute, 183.

118 Die LSPCJ begann 1820 mit der Arbeit in Jerasale21 folgte Berlin, wo Tholuck fiir sie als Agent
arbeitete. Ab 1824 wirkte sie im GroRherzogtum Rps@® viele Juden lebten, ab 1827 in Hamburg
(Missionar Moritz), 1826 StralRburg, 1833 Krakaul (vgIB Bd 6 Nr. 10 (April 1852), 293-296).

119 Aring: Christen und Juden heute, 183.



Das Wirken der Londoner Gesellschaft wurde in agitschen Judenmissionspresse
aufmerksam verfolgt. Uber ihre Arbeitsfelder sowier einige ihrer Missionare (wie den
weltreisenden Missionar Joseph WHff wurde haufig geschrieben. Alljahrlich berichtet d
FIB ausfuhrlich Uber das Jahresfest in London.Hoiee Bedeutung der LSPCJ flr die JM in
der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts wird amemes Gaussens Schilderung ihrer Arbeit
deutlich (vgl. Exkurs 2.), die die LSPCJ als eidzgitliches Werkzeug Gottes erscheinen
|&sst.

Dies gilt auch, obwohl die LSPCJ als eine 6kumém@ddnternehmung gescheitert war

An dieser Stelle kdnnten noch einige weitere hofitisJudenmissionsgesellschaften genannt werden,Tdie
auch sehr rege im deutschsprachigen Mitteleurdgpvtéren. Denn fast alle grof3en britischen Denatidmen
engagierten sich Mitte des 19. Jahrhunderts iddeiGerade auch die Arbeit der JM der schottischen

Freikirche wiirde eine néhere Betrachtung lohnech dia gegeniiber deSPCJ flr die Fragestellung
dieser Arbeit keine neuen Erkenntnisse zu erwanitesh wird hier die Darstellung
abgebrochen.

Es bleibt jedoch zusammenfassend festzustelles,alasder britischen JM nicht nur die
entscheidenden Anstol3e fir die kontinentale JMdrgimgen, sondern dass diese die JM
wahrend des gesamten 19. Jahrhunderts auch aufdetiment dominiert hat, auch wenn
viele ihrer Mitarbeiter Einheimische waren, die muenglischen Diensten standen. Da in
Grolbritannien die EB eine grofRe Verbreitung etldwadgte, standen den dortigen
Judenmissionsgesellschaften finanzielle und peligoRessourcen zur Verfigung, die die
Judenmissionen auf dem Kontinent nicht anndhenmilclten. Und doch stand selbst hier die
JM immer im Schatten der H¥f.

So l6ste sich 1844 die Verbindung zwischen deefrbes Londoner Missionars in Berlin mit der Beglin
JMG, nachdem ,derselbe angewiesen ist, den Englisahd Deutschen Gottesdienst nach der Liturgie der
bischoflichen Kirche zu halten® (Wiggers, 112f. Anin). Dieser Vorfall geschah zwei Jahre nach der
Grindung des gemeinsamen protestantischen Bistudesusalem!

120 Zu Wolff vgl. Wiggers, 114f.

121 Bedenkenswert ist die AuRerung Martins: ,If évangelicals had learned only one thing from their
experiences in other pan — evangelical associatipwas simply that interdenominational coopenatio
succeeded or failed depending on the objects pdifsyiethem in common. If the object did not require
communal worship and the sharing of sacramentsdbuer concentrated in simpler things like the
distribution of tracts and Bibles, then cooperatisnally proved fruitful [...]. On the other harifd,
cooperation involved projects that threatend denatifonal autonomy, or violated some sacred theo#bgi
premise held by one denomination but not by thersththen cooperation usually did not succeed" {iMar
184). Es ist nicht auszuschlieBen, dass der VFIe&egen nie in konfessionelle Auseinandersetzungen
geriet, weil ihm bzw. seinen Agenten staatlicheéssgérade das Spenden der Sakramente verboten wurde
(vgl. 6.2.).

122 Eine vom Schriftleiter des BMBI, Pastor Frietrigall, 1849 angestellte Kollektenstatistik untesieht
dies: ,1846 und 1847 betrugen die Einnahmen deiisingin, schottischen und amerikanischen JM
insgesamt fast 245.000 Taler, die der fiinf deutsdoeenmissionsgesellschaften [...] zusammen nu 687
Taler. Bei dieser Relation blieb es auch weitertlia;Judenmission lebte permanent im Schatten degr HM



3.4. Der Beginn der deutschen protestantischemd¥di. Jahrhundert

Nachdem die JM der Bg und des Callenbergischeitutssbereits Ende des 18. Jahrhunderts eingegamgen
setzte erst in den 1820er Jahren ein neuer Absahmier organisierten deutschen protestantischeaid.

Mit Skarsaun&® werden hier zwei Griindungswellen von Judenmissieselischaften unterschieden:
Charakteristisch ist dabei fir diese erste Weklestiairke organisatorische und konzeptionelle Vatbaoheit
bzw. Ahnlichkeit mit der LSPC¥’

Initialziindung der ersten Grindungswelle von Judssionen in Deutschland war die Reise von Lewis Way,

dessen Besuch in Berlin zur Entstehat@y ersten grof3en deutschen JMG des 19. Jahrhsindier
BGBCJ 1822 nach Londoner Vorbild fiihtz Wie bei der LSPCJ war auch der Zweck der
BGBCJ — wie schon in ihrem Namen zum Ausdruck kommtsschlief3lich die
Evangelisation von Juden (so auch § 3 ihrer ,Grenféssung™?®), wobei allerdings
finanzielle Anreize fur einen Ubertritt zum Christem grundsatzlich nicht gewahrt werden
sollten (§ 2J*. Genauso wie LSPCJ sandte sie Missionare aus|lersind verbreitete
christliche Schriftetf®, richtete Freischuléf’ fur jidische Kinder ein und erteilte
Proselytenunterricfit®. Inre Hauptarbeitsgebiete waren wegen des dortigaen jidischen
Bevolkerungsanteils die preuRischen Gebiete SamissBerlin und Posen. Ahnlich wie die
LSPCJ schlossen sich auch bald der Berliner Mwgtsischaft verschiedene neugegrindete
Tochtergesellschaften & die z.T. wie die Posener und die ostpreuRischanch sehr

aktiv in Erscheinung traten. Eine weitere Paralisieschen der BGBCJ und der LSPCJ

bestand in der groRen N&he zu den fiihrenden Viemrdes StaatEs, wodurch allerdings

der Prozentsatz ihrer Einnahmen im Verhéltnis zwedeater HM betrug nie mehr als 5 Prozent, meistagar
noch weniger” (Aring: Christliche Judenmission,&3m. 195).

123 Vgl. Skarsaune, 23-25.

124 Bei der Grundung vieler deutscher Bibelgedadiften ist ein ahnliches Phdnomen zu beobachteh; au
ihre Entstehung war héufig mit der BFBS verbunden.

125 Zur BGBCJ vgl. Aring: Christen und Juden, 158;1ieling, 99-117; Brauer: Missionsanstalten, 20-
29; LeRoi: Evangelische Christenheit und die JudénlB142-57; Weichert, 106 — 141. Im Frihjahr 200
soll laut Email von Vikarin Viola Schrenk ihre Distation iber die BGBCJ im Verlag des Berliner lgs
fur Kirche und Judentum erscheinen, die nicht vaneimgesehen werden konnte. Nach eigenen Angaben
war Frau Schrenk VFILU in den Recherchen nicht gage(Email vom 09.02.2007).

126 Vgl. Brauer Missionsanstalten, 21.

127 Es wurden jedoch 1836 spezielle Proselytenvegegrindet, die die wirtschaftlichen Folgen einer
Taufe abfedern sollten, da viele Juden durch ihreertiitt inr soziales Netz und ihre jiidischen
Geschaftspartner verloren (vgl. Vgl. Aring: Christend Juden, 157f.; Weichert, 134).

128 Ab 1824 erschien kurzzeitig der von Tholuckgexite ,Freund Israels” vgl zu diesem: Maser, 125-
145,

Zur Schriftenmission vgl. Weichert, 125-128.

129 Vgl. zu den Schulen Clarke, 201-211.

130 Vgl. Brauer: Missionsanstalten, 23.

131 Posen, Detmold, Minden, Dresden und Konigsh8g2, Stettin und Ratibor 1832, Danzig und
Fraustadt 1835, Frankfurt / Oder 1838 (vgl. Ari@dristen und Juden, 155.161.162).

132 Vgl. a.a.0., 171 — 186.

133 Neben dem Kdnig Friedrich Wilhelm 111., einighfitgliedern des Kdnigshauses, dem britischen
Gesandten Rose, dem kdniglichen Adjutant von Whitate Graf Anton von Stollberg — Werningerode gehort
u.a. auch Tholuck zu den filhrenden Gestalten der®dBgl. a.a.0., 154f.; vgl. auch Weichert, 118f.).



gerade auch die Berliner JM eng mit der preuRisdoeienpolitik verkniipft wurd@*
Umgekehrt wurden ihr auRergewohnliche Privilegiewghrt: So ordnete der preul3ische
Konig 1832 verbindlich an, dass Judenmissionarech€hn und Kanzeln zu &ffnen seféh
und dieser war es auch, der die Furbitte fr didrdifas sonntagliche Allgemeine
Kirchengebet aufnehmen iR Hierdurch bekam die JM in PreufRen und besonders d
BGBCJ eine Breitenwirkung, die anderen Judenmisgjesellschaften, namentlich dem
VFILU, auf Grund fehlender Verbindungen versagebliobwohl auch die preuBischen
Pastoren teils aus antisemitischen teils aus r@igiischen Griinden der JM grol3tenteils

kritisch gegeniiber standéh

Auch andere kleinere Vereine wie die 1820 in Basel Frankfurt / Main gegriindeten Judenmissionsmerei

und die 1822 in Breslau und Detmold und Dresfemntstandenen Gesellschaften sind dieser Phase
zuzurechnerAuch sie entstanden auf englische Initiative hid widmeten sich ausschlief3lich
der Juden - Evangelisation, wozu z.T. spezieligi€tungen (Schulen, Proselytenkassen)
gegriindet wurden. Doch gingen sie wie vergleichbadere Unternehmungen bald*&in

soweit sie sich nicht der BGBCJ anschlossen.

Von dieser ersten Griindungswelle (1820-1838) estzdieite (1839-1845) zu unterscheiden, die schon im
unterschiedlichen Namen der Gesellschaften undiMemim Ausdruck kommt. Hier geht es nun nicht mehr
einseitig um die Evangelisation der Juden bzw. wen,Beférderung des Christentums unter den Juden®,
sondern zusatzlich zum britischen Vorbild wird adad Arbeit unter Christen zum Besten der Judei\inge

gefasst. Sicherlich steckt hier auch die schmetehafd immer wieder gedulerte Erfahrung dahinsss d

Nach dem Weggang von Tholuck nach Halle nahm deausgeber der EKZ, Hengstenberg, seinen Platz ein
(vgl. Maser, 120).

134 Vgl. dazu Clark, 124 — 241.

135 Vgl. Aring: Christen und Juden, 161.

136 Vgl. a.a.0., 165.

137 Vgl. Weichert, 119; vgl. auch Aring: Christemdwuden heute, 211.

138 Ab 1822 wirkte in Dresden der ,Verein zur Veitung wahrer biblischer Erkenntnif3 unter dem Volke
Israel in Dresden”. Der Anstol3 fur diese Grinduamldurch den Besuch des Londoner Agenten Smith (vgl
Karsten, 151.). Der Vereinszweck war, durch eigdissionare und Schriftverbreitung zu wirken (vdide).
Dieser Verein kooperierte mit der LSPCJ und untérbia ,Erziehungsinstitut” fur jidische Kinder, dem
sie von Missionar Goldberg unterrichtet wurden. Berein unterstitzte dafir die Arbeit von Goldbargn
1822-1828 konnten 36 jidische Personen, Erwachsah&inder, getauft werden. Nachdem 1836 die Ev.-
luth. Mission in Dresden gegriindet worden war, vewtak JM mit ihr vereinigt (wobei die Kassen getiten
blieben). Die Vereinbarung wurde getroffen, dassgindidat des evangelisch-lutherischen (!) Pradiges
fur den Missionsberuf unter Israel als Nachfolgem Goldberg, der nach StralRburg ging, gewonnenemerd
sollte. Hierzu erklarte sich Franz Delitzsch bewoeitl wirkte in Leipzig (v.a. zur Messe) und andebeten
(z.B. Berlin 1841;vgl. a.a.0O., 153f.) fur die Gésehaft. AulRerdem verfasste er auch Schriften wie
~Philemon®, ,das Buch von der Freundschaft, ,Ckeisthumsfragen von Ahasverus Fritsch” (zu den
Dresdner Aktivitaten von Delitzsch vgl. Steger,.58§l. auch Aring: Christen und Juden heute, 219)2
1850 wurde der Verein unter dem Dach des sachsidghaptmissionsverein unabhéangig . Die vollstandige
Trennung von der HM erfolgte 1860 (vgl. Karsten, )12 Delitzsch vgl. auch Aring: Christen und Juden
heute, 178-224.

139 Vgl. LeRoi: Evangelische Christentheit und dideh Bd. I, 134-138.163f.



gerade die Lieblosigkeit vieler Christen Juden gégeneines der gréf3ten Missionshindernisse war. Die
Mitglieder dieser neuen Gruppe von Judenmissioesven wollten ,Freunde Israels” sein. Juden sirfakeda
nicht blo3e Adressaten einer Botschaft, sonderdevemit dem biblischen Ehrentitel ,Israel” bezeiehrihnen
gilt es v.a. Liebe entgegen zubringBiese Vereine besalden eine doppelte Zielsetzuigliches
und leibliches Wohl Israels sollen gefordert und ®inn dafir unter Christen geweckt werden. Date é/sll

trat diese neue Vereinstypus bei dem 1831 gegréng¥erein von Freunden Israels in Basel“‘&Ufder ab
1837 das wichtigstMissionsblatt der deutschsprachigen JM unter dezeibenenden Namen ,Freund Israels*
herausgal§* und sich neben der Schriftverbreitung v.a. des@lgtenpflege widmet&. Auch eigene Agenten
wurden von den Basler ,Freunden“ v.a. zum Unteteinlvon Proselyten angestéfit,,Unter Verzicht auf
direkte 'Judenmission’ (bis 1890) sah sie [die @aSksellschaft] ihre vorrangige Aufgabe in der
Proselytenpflege und im Werben um Verstandnis &g tudentum innerhalb der Kirche. Auch engagiéste s
die Gesellschaft spater in der zionistischen Bewgtf(i". Vereinsziel sollte es sein, aus ,Liebe zu unserm
Haupte Jesu Christo und zu dessen Brudervolke gech-leische zum geistlichen und deswegen auch zum
leiblichen Wohl Israels mitzuwirkef®. Theologisch hielten diese Gesellschaft und dfieagls — Vereine*
streng an der bleibenden Erwahlung Israels als &bk fest®.

Der VFILU (1839) ist genauso wie der ,Bremer Vertiinlsrael* (1840), der ,Verein der Freunde Issiel
Libeck”, der ,Kurhessische Verein fiir Israel zu Kd§sder ,Hamburg — Altonaer Verein fir Israel” i@ll844)
(vgl. 8.4; 8.6) und der Verein von Freunden Israml$&roRherzogtum Hessen (1845) dieser mit Basel
beginnenden zweiten Griindungswelle von deutscheenduissionen zuzurechriéh wobei zumindest bei den
beiden letzteren drei auf Grund ihrer Statuten Hiréstkungen zu dieser Zuordnung zu machen sind. Die

Gedanken des ,friihen Luther” finden hier (z.T. explizgine Fortsetzung.

140 Bereits 1820 bildete sich in Basel als eineviden Tochtergesellschaft der Deutschen
Christentumsgesellschaft (zur Christentumsgeselfseigl. Weigelt: Pietismus im Ubergang vom 18. zum
19 Jahrhundert, 710 — 719.), auf Betreiben desninidsionars Joh. D. Marc (Frankfurt / Main) und kider
tatkraftigen Férderung Chr. Fr. Spittlers (1782-186éie Basler ,Gesellschaft zur Verbeitung des
Christentums unter den Juden®. Sie verfolgte dak Ziaktatliteratur an Juden zu vermitteln sowie
beddrftige jludische Kinder in einer Anstalt zu etm@n und ihnen spater eine handwerkliche Ausbildung
vermitteln. Von 1822 bis 1825 bestand eine solchstdt im badischen Kandertal in Sitzenkirch bes@&a
Da ihr jedoch kein Erfolg beschieden war und auehTdaktatkolportage stagnierte, l16ste sich die
Gesellschaft wieder auf (Vgl. Weigelt: Diasporadtrder Herrnhuter Bridergemeine, 133). Aus diesstea
Gesellschaft entwickelte sich der ,Verein von FréemIsrael in Basel* heraus (Vgl. LeRoi: Evangelische
Christentheit und die Juden Bd. Il, 274f.), so da€Basel sowohl Gesellschaften der ersten als dach
zweiten ,Generation” im 19. Jahrhundert entstan@&hei vollzogen sich auch in der Schweiz die
judenmissionarischen Unternehmungen vor dem Hintarheiner antijidischen Gesinnnung in breiten
Bevolkerungssschichten (vgl. LeRoi: Evangelische €éniheit und die Juden Bd. II, 273f.).

141 Ein ebenfalls vom Basler Verein herausgegebeaesdsisches Judenmissionsblatt hatte den gleichen
Titel ,L'Ami d' Israel” (vgl. a.a.0., 276).

142 Vgl. a.a.0., 275.

143 Nachdem der erste Missionar Brenner bereit8 ¥88storben war, wurde Pastor E. Bernoulli sein
Nachfolger und stand tber 40 Jahre in DienstevVdesins (vgl. Thompson, 127). Zu Bernoulli vgl. huc
LeRoi: Evangelische Christentheit und die Juden B@75f.

144 Weigelt: Diasporaarbeit der Herrnhuter Bridergi@e, 133.

145 § 2 der Basler Statuten zitiert nach Weigedt: Pietismus im Ubergang vom 18. zum 19 Jahrhundert
717.

146 Weitere von mir nicht eingesehene Literatur Basler Verein: Schneller, Johannes: Der Verein der
Freunde Israels. Seine Entstehung und seine Astdditend 50 Jahren, Basel 1881. Gerhardt, Augus):(Hg
Hundert Jahre Verein der Freunde Israels in Ba&&#&0 + 1930, Basel 1931; Willi, Thomas: Die Gesctech
des Vereins der Freunde Israels in Basel, in: Deurd Israels 143 (1980), 10-75.

147 Zur Pilgermission St. Chrischona (ab 1833) datu Weigelt: Pietismus im Ubergang vom 18. zum 19
Jahrhundert, 136f.



Der RWVI*® nimmt bei dieser Zuordnung eine Zwischenstellumy'iDenn auch seine Griindung ist mit auf
die Anregung eines Missionars der LSPCJ, Stockfelkkeuznach, zurtickzufuhren und auch den Statuaeh n
war der in KoIn seit 1842 ansassige Verein ,einarifelische Gesellschaft zur Beforderung des Chilsiens
unter den Juden“. Jedoch versteht er sich seireuSgnach zugleich als ,Verein fiir Isra&® Auch orientierte
man sich sonst deutlich an Berlin (vgl. 8 10 dext@en), gestaltet auch das Verhaltnis von Mutted
Tochtergesellschaften entsprechend dem Berlinerilddth fiigt aber — charakteristisch fiir die zweite
Grindungswelle - als einen Vereinszweck die ,Erweckallgemeiner thatiger Theilnahme fur Israel unlem
Christen“ in die Statuten ein (88}

Am deutlichsten kommen die Charakteristika der mveGruppe beim im Folgenden zu
untersuchenden VFILU zum Tragen.

Insgesamt halt die von Aring fur die 1820/30er édbstgestellte ,euphorische
Grundstimmung®, ,in der man allenthalben erwartet&? das Judentum die beginnende
blurgerliche Emanzipierung im frihen 19. Jahrhundazu nutzen werde, um sich zum
Christentum hinzuwenden®, auch in den 1840er Jamieanderen Akzentsetzungen in der
JM art®® Anzeichen gab es dafiir in der Tat, denn alleifreuRen haben sich von 1822-
1846 2500 Juden taufen lassen (1000 davon in Be8aibst wenn man fir einen
betrachtlichen Anteil dieser Taufen opportunistss&eweggrinde beim Proselyten
annehmen mochte, wirde es m.E. zu kurz greifersgbali allen Konvertiten den Vorwurf zu
machen, dass sie sich mit dem Taufschein nur dasékillet (Heinrich Heine)fur die
europaische Gesellschaft verschaffen wotfteiDaher ist wohl, wenn auch mit
Einschrankung, der Einschatzung des MBRW zuzustimmhass in der ersten Halfte des 19.
Jahrhunderts ,mehr freiwillige, aus innerer Ubemaeg hervorgegangene Bekehrungen

unter den Juden Statt gefunden [haben], als in 14Bfen vorhef®,

4. Die Situation der Juden in Nordwestdeutschland

148 Vgl. zu diesem: Brauer: Missionsanstalten, 86t£&Roi: Evangelische Christenheit und die Juden Bd
II, 157-163 und besonders Aring: Christen und Ju86nl53.

149 Skarsaune reiht ihn ohne Bedenken in die zv@ippe ein.

150 Vgl. § 1 der Statuten des RWVI bei Brauer: Missanstalten, 39.

151 Vgl. a.a.0., 43.

152 Vgl. a.a.0., 39f.

153 Vgl. Aring: Christen und Juden heute, 180.

154 Vertreter der JM gaben unumwunden zu, dass ¥diglen sich nur auf Grund 6konomischer Vorteile
taufen lieRen vgl. z.B. nur LeRoi: Judentaufen imJehrhundert, 67; vgl. Giberhaupt die Deutung seine
statistischen Materials im ganzen Aufsatz a.a.0.82.

155 MBRW Nr.6 Juni 1846. Der LSPCJ - Missionar Ay€kalberstadt) berichtet im JB der Gesellschaft
1839: ,Man sagt, daB sich jetzt mehr Juden taué&eh als je zuvor. Altere Juden sagen oft: Wirdearals
Juden sterben, aber wenn die jetzigen Bemihungamsmweitergehen, wird es in 20 oder 30 Jahrerekein
Juden mehr geben* (zitiert nach Aring: Christen daden heute, 209f.).



Wie noch spater darzustellen sein wird, lag degeggahische Schwerpunkt der Arbeit des VFILU unteteh in
Nordwestdeutschland und im nérdlichen Mitteldeulmetl (Raum Kassel). In welcher Situation lebten die
Juden, denen die Missionare des Leher Vereins diee Jgachricht” bringen wollten und fur die sie den
Christen um Liebe werben wollten? Diese Frage sdliésem Abschnitt geklart werden. Dabei werden die
Lebensbedingungen von Ort zu Ort anders gewesenisgtiesondere die Rechtslage in den damals noch
bestehenden deutschen Kleinstadten wies Differeinzéer Judengesetzgebung auf.

Im Rahmen dieser Arbeit kann die Lage der Judert nitlifiassendiargestellt werden, daher werden nur grobe
Linien der Umstande judischen Lebens nachgezeicbadiei konzentriert sich die Darstellung aul3er aeif d
Lage der judischen Gemeinden v.a. auf die Rechtssgetier Juden, da hierin ihr Status in der clictstl
gepragten Mehrheitsgesellschaft zum Ausdruck korktietin wird die Haltung der meisten Christen gegjesr
den Juden deutlich. Geographisch liegt der Fokiidem Leher Raum bzw. der alten Landdrostei Stade un
Bremen, da hier die groRten Tragerkreise des Vemisassig waréti.

4.1. Emanzipation und Judentaufen

Seit der Aufklarung und in Folge der napoleoniscBesetzgebung in Europa verbreitete sich
der Gedanke einer Emanzipatidtder Juden und sie diskriminierende Vorschriftemden
auch in Deutschland vielerorts abgebaut. Allerdieiygarteten die aufgeklarten Regierungen
(stillschweigend) als ,,Gegenleistung” fur die bingdne Gleichberechtigung die
,Selbstangleichung®, Assimilation, der Jud&hDennoch — und dies ist fiir die JM des 19.
Jahrhunderts von hoher Bedeutung — blieb auchss@émdierte Jude immer noch ein
Aul3enseiter in der christlich gepragten Mehrhe#stischaft. Insofern hat Heinrich Heine
zwar recht damit, wenn er die Taufe als das ,Eiitetbin die europaische Kultur und
Gesellschaft bezeichnet, aber selbst mit diesentiiiskarte” haftete oft dem Konvertiten
noch seine Vergangenheit an, und sein Ubertritteur selbst wenn er offensichtlich auf
Grund religiéser Einsicht geschah — als ,typisafigtiher* Opportunismus betracHtét
Obwohl der ,Makel” der judischen Vergangenheit anelch der Taufe oft noch bestehen
blieb, wird ein groRRer Teil der judischen Konveatitim 19. Jahrhundert sich fir die Taufe

entschieden haben, um beruflich voran zu kontffleDies wird auch daran deutlich, daR die

156 Fur die Ubrigen Gebiete sei auf die einschi&&egkundarliteratur verwiesen. Z.B. die allgemeinen
Darstellungen von Ettinger: Geschichte des judiséhgkes. Bd. 3. und Maier: Geschichte der jiudischen
Religion oder die neue Monographie fur den norddmsischen Raum Obenaus, Herbert (Hg.): Landjuden in
Nordwestdeutschland bzw. fiir ganz NiedersachsenJddien in Niedersachsen.

157 Nach Maier wurde der Begriff ,Emanzipation” ales britischen Diskussion um die
Gleichberechtigung (emancipation) der Iren in d@20kr Jahren Glbernommen (Vgl. Maier, 525). Vgl. zur
Judenemanzipation auch Maurer: Kirche und Synadhig®121).

158 Vgl. Maier, 524.

159 ,In manchen Fallen unterstrich der Glaubensaelathas Judentum des Konvertiten nur, statt es zu
verbergen. Er rif3 seine Wurzeln aus der einen Gesbelft, durfte sich aber in der anderen nicht eizeln”
(Ettinger, 128f.).

160 Vgl. a.a.0., 127.



Zahl der Konversionen dort zuriickging, wo JudenGlisichberechtigung erhielt&. Dabei
ging dem formalen Ubertritt zum Christentum, denain friiheren Symphatisanten des
Reformjudentums vollzogen wurde, oft ein langen@zBss der inneren Entfremdung von
den eigenen jiidischen Wurzeln lange vor der Taofaus®. Der Glaubenswechsel war in
diesem Zusammenhang bei der rationalistischen Galthg vieler Konvertiten meist
moralisch nur schwer zu erklaréh

Wie besonders aus der Debatte um die Proselytgeplfiervorgeht, waren die Anhanger der
JM, die aus der EB kommend einen grol3en Wert &upeisonlich&laubengntscheidung
legten, meist sehr darum bemiiht, die Anzahl dengditen, die sich fur die Taufe aus rein

wirtschaftlichen Griinden interessierten, mégligesing zu haltet?*.

4.2 Die rechtliche Situation nach den Befreiunsien

Nach Beendigung der franzdsischen Fremdherrschafterdie gerade durchgefilhrte Emanzipation in

Norddeutschland und v.a. in Bremen wieder zurUckgarner%%.

Gerade der Gesandte Bremens auf
dem Wiener Kongress, der Theologe, Burgermeistdr@niinder Bremerhavens, Johann
Smidt, hatte sich dafir eingesetzt, betreffendldeen eine Formulierung in der Bundesakte
zu finden, die es den Staaten ermdglichte, zu damdS/or der Besetzung zuriickzukehren.
Daher sollte die Wiener Akte die Moglichkeit furdomdere Judengesetze weiterhin
offenhalter®®.

Die Haltung von Smidt, den Wippermann als einerr gisten Vertreter des modernen
Antisemitismus*” bezeichnet, beruhte dabei nichteetwuf konservativ christlichen Gedanken,
sondern speiste sich im Gegenteil aus seinem léeftaatsideal, was als conditio sine qua

non auf dem ,gemeinsamen Interesse* aller Staagsbireruht®’. Mit Fichte sah er aber die

161 Vgl. ebd.

162 Bei Konvertiten, die auf Grund religidser Matikonvertierten, ist erstaunlicherweise oft dasebégjl
festzustellen. So betonten August Neander und Kiterm, die sich fiir den Missionarsberuf entschrede
gerade ihr judisches Erbe und sprachen im Ton deelieh ihrer Vergangenheit.

163 Vgl. a.a.0., 128.

164 So riet auch der Leher Missionar Sehrwald eidieden von der Taufe ab, der sich dazu schon
angemeldet hatte, weil er damit hauptsachlichdtdisAbsichten verfolgte (vgl. 6. JB Lehe, 37f.).

165 .Eine besonders scharfe und reaktionare Judetzgedbung gab es in Bremen, Libeck, Hamburg,
Hannover, Sachsen und den mecklenburgischen unidgiichen Staaten“ (Wippermann, 40; vgl. auch
Ettinger, 47).

166 Konkret ging es um den Wortlaut des Art. 16Blendesakte: Besonders auf Smidts Wunsch hin wurde
der Abschnitt umformuliert. Statt dass den Judenttien ,in“ den einzelnen Bundesstaaten einger&umt
Rechte erhalten blieben, hie es nunmehr ,von“alerelnen Bundesstaaten (Vgl. Wippermann, 40). Somi
blieb es den einzelnen Landern lberlassen, wigktdssie ihre Judenpolitik gestalten wollten. IreBiZen
war die Judengesetzgebung sogar von Provinz zur2raaterschiedlich.

167 Extrem Konservativen (z.B. der Konvertit undaBteechtler Friedrich Julius Stahl) und radikakén
Kreisen ging es ideologisch nicht um die ,EmanZgatier Juden“, sondern um die ,Emanzipation der
Christen vom Judentum* (so auch Marx: ,Die Juden@igation in ihrer letzten Bedeutung ist die
Emanzipation der Menschheit vom Judentum®) (vgl.ngetr, 102).



Juden als Fremdkérper im Staate an, sie seienegrain ,furchtbarer Staat im Stadf&"
Smidt sah daher auch ,nur eine Losung der Judgafidie Ausweisung aus Bremen und
maglichst auch aus Deutschlaht Die 22 wahrend der Franzosenzeit nach Bremen
eingewanderten jiidischen Familien wurden aus detft Bremen ausgewieséh so daf nur
noch in den Stadtteilen Hastedt, Barkhof und Veglesig&e Juden bleiben konnten, die noch
aus hannoverscher Zeit slammende Schutzbriefe &@Sa®och selbst diese Schutzbriefe,
fur die jahrlich eine Gebuhr zu entrichten war,feiur beim Tod des Inhabers nur &irfies
seiner Kinder vererbt werden, so dass die Ubrigeprdeie Hansestadt" verlassen
mussteh’?. Das 1827 von Smidt gegriindete Bremerhaven ble851 offenbar

judenfrei“, da ihnen die Ansiedlung nicht gestatteirde ">

Die Folge dieser restriktiven Judenpolitik war, €ldsden sich v.a. im Bremer / Bremerhavener Umland

ansiedeltet{*. Von dort trieben sie dann — wenn méglich — ilsamdel in den aufstrebenden Hafenstadten

Bremen und Bremerhaven. Auch Letehgrte zu diesem ,Speckgurtel®.

Vor diesem politischen Hintergrund bekommt § 2 S&tuten des Leher Vereins ,unter den
Christen Liebe fir Israel zu erwecken” noch eindeaa Tragweite. Es erscheint geradezu als
eine ,Erweckung*, dass sich in solch einem juderdichen Klima ,Freunde Israels*

zusammenfinden®.

Spirbar dndert sich die rechtliche Situation deledierst nach der Revolution von 1848 undF@nkfurter
Paulskirchen-Verfassung, ,in der im Artikel V [Glaens- und Gewissensfreiheit] die
staatsburgerliche Gleichstellung der Juden bess#togorden war, [nun] sahen sich auch die
Bremer genétigt, ihre zutiefst reaktionare Haltgegenuber den Juden aufzugeBBéhAm

20. Juni 1849 beschloss der Senat eine neue ,Qditlighe Verordnung, die birgerlichen

Verhaltnisse der Juden betreffend”, in der festdkkstird, dass Juden und Christen die

168 Wippermann, 46.

169 A.a.0., 47. ,Am 8. Juni 1821 vertrat er in di@sZusammenhang sogar die Auffassung, dald jett, nac
der Niederlage der Tirken im griechischen Befredlknigg, die Moglichkeit bestehe, die europaischeted
nach Paléstina abzuschieben” (ebd.).

170 Zu den Einzelheiten dieses Vorgangs vgl. a.4.0.,

171 A.a.0., 50f.

172 Vgl. a.a.0., 51.

173 Vgl. a.a.0., 73.

174 Dies wird an der judischen Gemeinde im Land Wéarsdie ihren Mittelpunkt in Dorum hatte, deutlich
Wahrend die Gemeinde 1828 aus funf jidischen Familestand, hatte sich diese Zahl 1844 verdoppelt
(vgl. Bohmbach, 131). Im Vergleich zur Gesamtbegdling fiel dies aber nicht weiter ins Gewicht, ¢a d
Unterweserorte auch fur Nichtjuden Zuzugsgebiet wévgl. dazu Wippermann, 74).

175 Gleiches gilt auch fir Luneburg.

176 Wippermann, 51.



gleichen staatsbiirgerlichen Rechte und Pflichtes@®en’”. Dies war nun auch in Bremen

die gesetzliche Emanzipation der Jud&n

Obwohl es auch im Kdnigreich Hannover keinesweggensuchen gefehlt hat, zur alten
Judengesetzgebung vor Napoleon zuriickzukehren @ngedihrung des sog. ,Judeneids”
1827) und auch hier zahlreiche Gegner der Judergpadion die ,Religions-Grundsétze,
Sitten und gesellschaftlichen Verhaltnisse* deredubletonen, die es ihnen schwer machen,
treu zum Staate zu séff} wirkt ,im Vergleich zur extrem judenfeindlicheralung Bremens
[...] die Judenpolitik des Konigreichs Hannovemadie liberal**®. Immerhin gab es wohl
keine Versuche, Juden ins Ausland ,abzuschiebeafinngleich die Assimilation der einzig
mogliche Weg einer Integration der Juden geweseseiruscheirt”.

Erst 1842, und damit deutlich spater als in dereesrdeutschen Flachenstaaten, wurde nach
14jahriger Beratung ein neues Judengesetz veraamthdas sogar noch ,weitaus
riickschrittlicher als das preuRische Edikt von 1842r'®2 Grundsatzliche Rechte wie der
Landerwerb blieben den Juden weiterhin verwehrteinFolge kam es jedoch zu weiteren
Verbesserungen der Lage der Juden. 1847 wurde #araglichen Beschluss die
Gleichwertigkeit von judischen und christlichenugeissen und Handelsbichern festgestellt.
AuRerdem verzichtete der Konig auf die SchutzgefgerJuden (Dominalabgabéti)

Auch in Hannover wurde 1848 die Emanzipation deleduormal verwirklicht. ,Am 5.
September 1848 wurde der § 32 des hannoverschelesegrfassungsgesetzes aufgehoben
und durch die Bestimmung ersetzt, wonach die Ausglaer birgerlichen und politischen
Rechte von dem Religionsbekenntnis unabhangigssdite”, d.h. die Juden erhielten nun
auch Gewerbefreiheit und das Recht zum BodenenieebStolgebihren an die
Kirchengemeinden wurden den Juden 1850 erl&séfinter dieser formalen Anerkennung
hinkte freilich die behordliche Praxis oft hinterhdie in der Folgezeit oft versuchte, die
grundsatzlich ausgesprochene Gleichstellung deerJadf dem Verwaltungswege wieder

einzuschrankert®®,

177 Vgl. ebd. Dennoch dauerte es noch bis 1863Jibietzten beschrankenden Ausnahmeregelungen fir
Juden fielen.

178 Das auch nach 1848 reaktiondre Tendenzen imiadermwersuchten, die Emanzipation der Juden
zuriickzunehmen, ist auch an der Judenmissionspabgséesen (vgl. z.B. MBRW Nr. 11 November 1852).

179 Vgl. Wippermann, 53.

180 A.a.0., 52.

181 Vgl. zur Diskussion um die Rechtsstellung deteh im Kénigreich Hannover: a.a.O., 59f.

182 A.a.O., 62. Dies galt noch mehr im Vergleich aeair liberalen Judengesetzgebung in Baden,
Wirtemberg und Kurhessen (vgl. a.a.O., 67).

183 A.a.0., 67.

184 A.a.O., 67f. Vgl. auch Bohmbach, 103.

185 Vgl. Wippermann, 68.



Bei alldem darf man nicht vergessen, dass es sictidn Juden zahlenmaRlig und wirtschaftlich (!)aine
absolute Randgruppe handelte, die hauptsachlidnd@eerbe und Handel betried&h 1833 wohnten im
ganzen Kénigreich Hannover gerade einmal 11.002r%fddie zum groRten Teil iiber die landlichen Gebiete
verstreut lebten (nur 1/3 war in den grol3eren Quteh Stéadten zu finden).1845 hatten die fur den \JFI
besonders bedeutenden Gebiete der ehemaligen Heremrg Bremen und Verden insgesamt nur 1.125 jlidisc

Einwohner, die meisten davon in Lehe und Scharniféck

4.3. Die Lage der judischen Gemeinden

Diese geringe Anzahl von Juden, die zugleich veustiebten, brachte erhebliche Probleme fur diesglabn
Gemeinden mit sich. Insbesondere die Lage des jiglisBchulwesens war in der ersten Jahrhunderthélfte
katastrophal. Analog zum christlichen Schulwesgralach das judische in den Handen der religiésen
Gemeinschaft. Doch konnten die nur sehr kleinenweidig vermégenden Gemeinden sich einen gut

ausgebildeten Lehrer nicht leisten, so dass fasfntadidakten oder durchreisende jidische Lehrer den
Elementar- und Religionsunterricht in jidischen Sehgabelf®. Dabei handelte es sich bei den
reisenden judischen Lehrern meist um Manner ausranddeutschen Staaten, insbesondere
aus dem GroRRherzogtum Posen, aber auch aus Peten,tdmporare Anstellung in den

Gemeinden nicht unumstritten wat* Die Folge dieser schlechten Bildungslage war, éasge Kinder

gar nicht zur Schule, andere auf christliche Sahgkeschickt wurden.

Der Landrabbiner, d.h. die oberste judische Instanizand, und die staatlichen Behérden waren seheinm
Verbesserung des judischen Bildungswesens berdltgamerweise im Konrast zu den meisten Gemeirdien,
nur vermehrte Kosten beflirchteten. Ein Nachweig iualifikation durch eine Prifung wurde von den tlegh
verlangt, doch ein Bericht der Landdrostei Stadd8) &rgab, dass die meisten der Lehrer sie bishbt ni

nachweisen konntéH.

Der Hauptgrund fur diese Bildungsmisere auf demdeanar, wie bereits angesprochen, die
schlechte Bezahlung der Lehrer. ,Die wenigen tiggrtiLehrer gingen eher nach
Mecklenburg oder Preu3en, wo sie ein Gehalt vor3DReichstalern erhielten — das war

teilweise das Zehnfache ihrer Entlohnung in derddaostei Stadé?.

186 In der Landdrostei Stade lebten 1812 die 123¢tién Familien Gberwiegend vom Trédel- und
Ellenwarenhandel sowie von Lotteriegeschéaften, AufdardesalRen einige Lohgerbereien und
Lederhandlungen. Auch ein Farber und ein Schuststienten (vgl. a.a.O., 55).

187 Im Landdrosteibezirk 3.334 Juden in Hildesh&r79 in Aurich, 1.029 in Stade, 913 in LUneburg, nu
672 Juden in Osnabrick (vgl. a.a.O., 61).

188 Vgl. Bohmbach, 131.

189 Vgl. den Bericht der Landdrostei Stade von 1@48.0., 101.117f.).

190 Vgl. a.a.0., 109.

191 Vgl. a.a.0., 117.

192 Aus Aumund ist Uberliefert, dass der dortigesdager und Lehrer Rosenberg mit nur 30 Reichstalern
im Jahr entlohnt wurde (vgl. a.a.O., 119).



Als LOosung des Problems schlug Landrabbiner HeilloeiEinrichtung einer judischen
Zentralschule, vor. Doch dies wurde von den Synagggmeinden auf Grund der erwarteten
Kosten abgelehfit. Ein weiteres Argument dagegen war, dass mit éeidatung einer
solchen Zentralschule auf der die Kinder in einamr komprimiert Religionsunterricht
bekommen hatten, wéhrend sie den Elementarunteaiudteiner normalen christlichen
Schule besuchen sollten, die Gemeinden auch dieet.gbarloren hatten, die in den jadischen
Gemeinden eine zentrale Rolle besalRen. Denn nemerudterricht der Kinder bestand ihre
Aufgabe auch im Amt des Vorsangers und in der Ranldes rituellen Schachters, wodurch
dem Lehrer gewissermafen die Speisegebote anvesadert®.

Neben dem Schulwesen schien auch in weiten Teilehateldrostei Stade und des Kdnigreichs Hannover

Uberhaupt das gottesdienstliche Leben im Argen galeg haben. So mufdte Landrabbiner Heilbut nach eine

Rundreise durch die Landdrostei feststellen, ¢iesmeisten Synagogengemeinden ,ohne alle
religiose Belehrung“ seien und manche Gemeinddnrait,einer gewdhnlichen Wohnstube
oder einem anderen ungeniigenden Lokal* als Gogesttaum begniigtéhi.

Ende 1846 legte er zudem der Landdrostei den estemurf einer Synagogenordnung
vor'®® um MiRstande im Gottesdienst abzubauen. Es lehiehein groRes Bediirfnis,
wenigstens die ,erforderliche auf3ere Wiirde und Ruh@otteshause” wiederherzustellen.
Von liturgischen Anderungen habe er zunachst albgesénsgesamt 20 Punkte umfassten
die von ihm vorgelegten Bestimmungen, u.a. wurdddanlige Kleidung gefordert —
Erwachsene mussten einen Hut tragen -, alles Riau8ehreien, Hin- und Herlaufen wurde
untersagt, die Gemeinde sollte nicht mitsingendémunter 8 Jahren durften nicht
mitgebracht werden. Das Kadischgebet sollte des&fuger laut vortragét.

Weitreichender noch sind Heilbuts Reformpléne in$inagogenordnung 18%4% Hier legt
er die Einflhrung eines Chorgesanges ,bei den inigeeigneten Gebeten” fest; diese
Neuerung war bisher nur aus den ReformgemeindesminékAuch das Gebet fir den Koénig
und seine Familie wird genauso neu eingefuhrt wievdrgeschriebene ,gottesdienstliche
Vortrag in deutscher Sprache". Ganzlich neu unalférGemeinden auf Grund des

schlechten Bildungsstandes der Lehrer nur schwerftillen, war auch die Bestimmung,

193 Vgl. a.a.0., 118.
194 Vgl. Asaria, 189.
195 Vgl. Bohmbach, 118.
196 StA Stade, Rep 951.
197 Bohmbach, 116f.
198 Text bei Asaria, 194f.



dass die ,6ffentliche Religionsprifung (Confirmaijaler Kinder* nur von einem ,gesetzlich

gepriften Lehrer* vorgenommen werden dtifte

Vor diesem Hintergrund von bis zur Mitte des 1%rianderts andauernder rechtlicher Benachteiligung
einerseits und der Misere im Gemeindeleben (bédsail&candererseits, scheinen die erbitterten
Auseinandersetzungen zwischen den Lagern des Reftentum&”® und des orthodoxen Judentdfisim
,Geltung, Stellenwert und Auslegung der mosaisch@a‘d®? wie sie in anderen Teilen
Deutschland — und selbst ,vor der Haustur* in Hargbugefihrt wurden, in der Landdrostei Stade kauna e
Rolle gespielt zu hab&H. Freilich 14Rt sich an den dargestellten (gotesstiichen) Reformplanen von Heilbut
der Geist eines milden Reformjudentums ableserauafegine starkere Assimilation an die christliche
Mehrheitsgesellschaft und ihre Gottesdienstkulbaiglt. Offenbar riefen diese Plane — anders as/dirhaben
zur Schulreform — keinen grof3en Widerstand in dem&@nden hervor, so dass davon auszugehen isaudal

sie in ihrer Mehrheit einer Anndherung an die dliclse Umwelt offen gegentiberstanden.

4.4. Die judische Gemeinde in Lehe

Der Fokus soll nun auf die judische Gemeinde in Lgdmichtet werden, da aus ihr heraus zwei Lehreunder
der erste Missionar des Leher Vereins, Neander,dievteri®’. Zudem wird fiir die Giberwiegende Mehrheit
der Trager dieses Vereins — die aus Landbevélkerasghd-, ,das" Judentum weitestgehend identiscluemit

lokalen Gemeinde gewesen sein.

Auch in Lehe brachte das Ende der Napoleonischenv2edichlechterungen mit sich. Neben der Giberall im
Konigreich Hannover vollzogenen Ricknahme von Racl.0.) wirkte sich ein Zwischenfall, das einzige
Pogrom in Lehe gegen Juden, unmittelbar am Endea®dsischen Fremdherrschaft 1813, bleibend negativ

auf das Verhaltnis von Christen und JuderfQus

199 Vgl. Wippermann, 81.

200 Vgl. dazu Meyer: Art. Reformjudentum, 188f.

201 Zum orthodoxen Judentum vgl. Morgenstern: Arth@dloxie. 11l. Judentum, 708-712.
+Als orth. werden [...] diejenigen Richtungen wtargden, die die hist. Quellenschriften des Judesitdim
neben der HB [= Hebraischen Bibel] den Talmud, thsdischen Midraschim und das im Shulchan Arukh
und seinen Kommentaren kodifizierte Religionsgefidttakha) — in ihrer Totalitat als géttlich ingpit
annehmen, fir den einzelnen wie fur die Gemeinsahiaén der Halakha entsprechenden Lebenswandel
fordern und sich in Abgrenzung zu allen Abweichlalmauthentische Trager des Judentums sehen. Im
Vordergrund steht dabei weniger das Bekenntniseatilnmten festen Dogmen als das Interesse an der
Orthopraxie [...]; andererseits erforderte die inzeitlichen Prozeld angefochtene Autoritét der kiela
durchaus theoretische Stiitzung, so durch die geigamst.-krit. Skepsis ins Feld gefiihrteOffenbaysiund
Inspirationsdoktrin (Emuna baTora min hashamajif),[[...] aber auch durch erschwerende
Modifizierungen der Tora-Auslegung und des Rechtisfilysprozesses, wie sie der PreRburger Rabbiner
Moshe Schreiber (Chatam Sofer [1763-1839]) mitesmirsatz zum Ausdruck bringt, 'jede Neuerung' sei 'v
der Tora verboten™ (a.a.O., 708f.).

202 A.a.0O., 708.

203 Zu den Auseinandersetzungen vgl. Exkurs 1.

204 Ausfihrliche Darstellungen der judischen Geuheiim Lehe im 19. Jahrhundert finden sich bei
Wippermann, 70-91 und Asaria, 215-220.

205 Vgl. Wippermann, 70.



Lehe war wéahrend der franzésischen Okkupation Hatipines Arrondissements, wobei der
Oberbefehlshaber de la Manche sowie zeitweiselb@zZBeamte, darunter auch die
besonders verhassten franzésischen Zollbeamtddaime des judischen Kaufmanns Marcus
Herz Schwabe lebten. Aul3erdem war auch die zenteddakregie, die das Monopol auf den
Tabakverkauf besal3, im Haus von Schwabe angesiBiketem wurden auch die
Lebensmittellieferungen fiir die Besatzungsarmeetiager*®, und er hatte sich das Recht
erworben, Tabakhandel betreiben zu dirfen. Dids-rab berechtigt oder nicht — den
Eindruck der Kollaboration hervor. Und so entlud&h nach dem frranzdsischen Abzug die
Aggressionen gegen Schwabe. Sein Haus wurde detmale die Tabakvorrate wurden von
einer grofRen Volksmenge, darunter auch Burgerfragepitindert. Marcus Herz Schwabe
verliel3 daraufhin bald Lehe. Auch sein Bruder kerint Ort nicht als Handler Ful3 fassen.
Noch 1832 verbot man ihm, eine Handlung fiir sogyBaaren® zu eroffnéfl’.

Die wirtschaftlich begriindete Judenfeindschaft Bthaso lange fortbestanden zu hal5&n

Dabei fallt auf, dass diese Vorurteile weiterhista@den, obwohl der Anteil der Juden an der
Gesamtbevolkerung Lehes, auf Grund des starkengdumn Christen in das Bremerhavener
Umland, fortwahrend sank: Bestand die schon sditremen Jahrhunderten im Leher Raum
ansassige Judenschaft laut eines amtlichen Berioht4816 aus zehn judischen Familien (63
Personen; funf Familien davon in Besitz eines Stingfes), was bei einer
Gesamtbevoilkerung von 1200 Personen einen vergleabe hohen judischen
Bevoélkerungsanteil von tiber 5% ausmatHiteso werden 1842 in einer amtlichen
Aufstellung sechs Juden erwéhnt, die Schutzgeleezatden. Hinzu kamen drei Familien aus
Woulsdorf, Schiffdorf und Geestendorf, weitere \i@amilien lebten in Stotel. Doch obwohl
der Anschluss der Stoteler Gemeinde 1854 an Letieveitere Zuzige judischer Familien

die judische Gemeinde Lehe-Geestemiinde bald zistta im gesamten Regierungsbezirk

Stadé'® machten, sank der jiidische Bevélkerungsanteilenej1 844 wurden von der

206 Vgl. Asaria, 217.

207 Zu Marcus Herz Schwabe und der franzésischeetBetyy vgl. Wippermann, 70.

208 So beschweren sich 1825 Kaufleute bei der Lrastlel Stade, dass gerade auf dem Lande judische
Héndler darum bestrebt seien, ihren christlichenldgen' die Erwerbsgrundlage zu nehmen (vgl. a.d2).
vgl. auch Asaria: Juden in Niedersachsen, 217)péfipann ist hier widersprtchlich, da er nur eingeSe
vorher schreibt: ,Insgesamt gesehen wird man sk@enen, dal® die Leher Juden weder wegen ihrer Armut
noch ihres Reichtums ein soziales Problem fur deckEn Lehe darstellten* (Wippermann, 71).

209 Vgl. ebd..

210 Seit Beginn der zweiten Jahrhunderthélfte setaf dem ,platten Land” ein Konzentrationsprozess e
.Diese Entwicklung ist vor allem auf wirtschaftlielund soziale Ursachen zurtickzufihren. Nachdem die
gesetzlichen Aufenthaltsbeschrankungen fir Judertkgrt und schlie3lich ganz fallengelassen worden
waren, sind offensichtlich viele Juden aus derevdéndlichen Umgebung in die aufbliihenden
Unterweserorte gegangen, weil sie dort besserei&festindglichkeiten vorzufinden hofften. Eine grol3e
Anzahl von Juden ist jedoch, wie die Akten zeigeath Amerika ausgewandert. Dies geht auch aus der



Landdrostei Stade zehn Familien mit etwa 76 Persgeeahlt. Dies entsprach etwas mehr
als 2% an der Bevolkerung von Lehe und Geestendorfu diesem Zeitpunkt etwa 3.600
Einwohner lebterf*’. In Relation zum erheblich gréBeren Bremen is$ diee relativ hohe
Zahl, und auch in Bremerhaven, das zur Jahrhundestoa. 3000 Einwohner hatte, gab es
offenbar vor 1851 gar keine jiidischen Bewoftfebie Ursache hierfiir liegt in der
restriktiven Judenpolitik Bremens (vgl. 4.2.).

Abgesehen von zwei jldischen Lohgerbern, drei Krarnad einem Schlachter, waren die
meisten judischen Familien grof3tenteils von deretsttitzung auswartiger Verwandter
abhangig oder verfugten zumindest nur tUber ein getinges Einkommen. Desto
bemerkenswerter ist es, dass die kleine judiscimeeB®le sich einen eigenen Lehrer leistete,
der jedoch nur ein ,sehr erbarmliches Leben* filkennté*®. So erhielt einer der

Nachfolger von Neander, der judische Lehrer Sad&43 die ,lacherlich geringe Summe
von 40 Rthlr. im Jahr an Gehalt“. Wie in allen areatejidischen Schulen der Landdrostei
genugte weder er, Sarner war wohl Autodidakt, remh Nachfolger den von der Landdrostei
und vom Landesrabbiner geforderten MaRst&iebass die Schulverhaltnisse also trotz
eines Lehrers ,miserabel* waren, tiberrascht daioéit.n

Auch der Landrabbiner Heilbut konnte hieran nicnrtdern, der von 1853 — 1857 als
Unterrabbiner der Gemeinde Lehe-Geestemiinde Gtériber Zustand der Leher Gemeinde
Ende der 1840er und 1850er Jahre kann daher ashtbis desolat bezeichnet werden, da
zusatzlich noch die Gemeinde seit 1849 Uber degeHnach dem Standort von Synagoge und
Schule infolge der Gemeindefusion tief in sich #éten waf*®.

Diese Situation des Niedergangs der grof3ten judis@emeinde im Raum zwischen Weser
und Elbe wird die Haltung der Christen dieser Reglem Judentum gegenuber erheblich

mitgepragt haben.

5. Die Vorgeschichte und der lokale Rahmen des VFILU

5.1. Das Umfeld des Vereins in Lehe

Zur Zeit der Entstehung des Vereins von Freundeelsiear das hannoversche Lehe (Herzogtum Bremen,
Land Wursten) noch tUberwiegend landlich gepragt,afthwie Nahe zum 1827 durch Birgermeister Smidt

Tatsache hervor, dal3 die Zahl der Juden im spatergieiRngsbezirk Stade seit 1852 nicht mehr zunahm*
(a.a.0., 77).

211 A.a.0., 73.

212 Vgl. a.a.0., 73.

213 A.a.0., 71.

214 Vgl. a.a.0., 80.

215 Vertragstext bei Asaria, 191-193.

216 Vgl. zum Streit a.a.O., 217f.



gegrundeten und aufstrebenden Bremerhaven autlefigrund das tbrige Umland Veranderungen mit sich
brachte. So stieg v.a. die Einwohnerzahl drastisciiiatte Lehe im Jahr 1821 nur 1.545 Einwohner, semwa

es 1858 mit 4.050 bereits mehr als doppelt saviele

Die kirchliche Lage in Lehe war seit dem 16. Jahrleunidn wesentlichen konstant. Die St. Dionysiuscke
wurde seitdem sowohl von der reformierten als aunchder lutherischen Gemeinde genutzt, wobei atigsd

fur beide Konfessionen getrennte Schulen vorhamgarn. Das Klima zwischen den beiden Gemeinderatvar
dem Ende der Franzosenzeit von einem guten Mitegrarah Refomierten und Lutheranern gepragt. ,Der
Gegensatz des Bekenntnisses trat weniger hervéibkr. Zwischen den Pastoren Vértmann (1822-1884d)
Miiller?!’ (1827-1839), auch zwischen Rodatz (1837-1847)Muiter bestand eine aufrichtige Freundschaft;
und nach Mullers Fortgang besorgte Pastor Rodaizldhre lang (reformierte Pfarrvakanz 1839-1848halie
Pastoralia der reformierten Gemeinde. [...] Im gikami blieb sowohl die reformierte als auch die Itifohe
Gemeinde ihrem Bekenntnisse von Herzen treu, uitt® héelten auch die alte AuBere Form in EHénSeit
Miiller 1827 nach Lehe gekommen war, war dort einee€knng entstanden, die Gber die Ortsgrenzen hinaus
Menschen in die Leher Kirche 739

Beide Gemeinden wurden dabei durch die Pastoremém ,positiven“ an der Bibel
orientierten Geist gepragt. Diese Gesinnung kommden Vereinsgriindungen der 1830er
Jahre zum Ausdruck. So wurde schon vor der Grindesg/FILU (1839) bereits 1831 ein
Missionsvereiff® (1832 folgte eine Bibelgesellsctaf) von den lutherischen Pastoren
Vortmann (Lehe), Saxer (Doruffj, Schlichthorst (Padingbiittel) und den reformierten
Predigern Miiller (Lehe) und Treviranus (Ringstegtiter Bremet?®) ins Leben gerufen,
wobei die entscheidenden Impulse von den Predigéetmanns und Miillers ausgingéh

217 Zu Muller vgl. Tiesmeyer: Die ErweckungsbewegunBéutschland wahrend des 19. Jahrhunderts.
Hannover und Tecklenburg, 39 — 41. Er war demnagtii&tfreund Hofackers, Hilfsgeistlicher unter
Achelis in Bremen—Arsten und Nachfolger von F. Wutdmacher in Ruhrort, bevor er 1827 nach Lehe
kam.

218 Schréder, 373.

219 Vgl. Tiesmeyer: Die Erweckungsbewegung in Déugsa wahrend des 19. Jahrhunderts. Hannover
und Tecklenburg, 39.41.

220 Gegen Schroder,der 1832 als Griindungsjahr dgssdvisvereins und 1836 als Entstehungsjahr des
VFILU nennt (vgl. Schroder, 373). Ein kleinerer M@ssverein war bereits 1829 in der reformierten
Gemeinde Millers entstanden (vgl. Tiesmeyer: Diedekungsbewegung in Deutschland wahrend des 19.
Jahrhunderts. Hannover und Tecklenburg, 41).

221 Vgl. Gundert, 367.

222 Saxer verdankt dem Sittensener Kandidaten pgigien Judenmissionar Ludwig Otto Ehlers seine
Bekehrung (vgl. Kréger, 274).

223 Ammann und Meyer verzeichnen fir Treviranus bziwgstedt keine dortige pastorale Tatigkeit des
spéater in Bremen an St. Martini amtierenden Pastanst Ammann diente Georg Gottfried Treviranus von
1811 bis 1814 in Mittelsbiiren und von 1814 bisEmeritierung 1866 an St. Martini (vgl. Ammann: Breme
Pfarrerbuch, 172 Nr. 976 und Meyer: Pastoren dedéskirchen Hannovers Bd. II, 310f.).

224 Zum Leher Missionsverein vgl. Haccius: HMG |, fL'Holze, 25. Holze gibt dabei 1832 als
Grindungsjahr an. Wippermann erkennt nicht, dastchshei dem Heidenmissionsverein und dem ,Verein
von Freunden Israels* um zwei getrennte Vereinelalinauch wenn es dort personelle Uberschneidungen
gibt. So war der Missionsverein an Stade angessfifosnd nicht der ,Verein von Freunden Israels”.
Umgekehrt war Neander im Dienst des Vereins vonifden Israels und nicht des Missionsvereins. Auch
zur Beurteilung des Erfolgs des Vereins kann maa @don Wippermann abweichende Meinung vertreten



Diese beiden bildeten dann auch nach der Grindsgsikonfessionell nicht festgelegten
und sich als Hillfsverein fiir den Stader Missioneiref?® verstehenden Vereins zusammen
mit Amtmann Tetting, Amtsassesor Striicker und Haapin Brauns den ersten Vorstand.
1832 z&hlte man bereits 182 Mitglieder aus LeheRnminerhaven, unter denen auch
Dienstboten und junge Leute waf&éhMan unterstiitzte dabei die NMG, zu deren
Griindungsmitgliedern auch der Leher Missionsvegeimsrté®’. Durch das Wirken der o.g.
erweckten Pastoren erweiterte sich auch der BedsisiMissionsvereins, so dass auch die
Gaben v.a. aus Sievéffiim Kirchspiel Debstedt (dies wird im Zusammenhaeg Vereins
von Freunden Israel wichtig sein) und aus dem Lalidesten erheblich anstiegen. Die
Beitrage stiegen bis 1840 von 90 auf rund 230 Télbrl848 begann man mit der Feier von
Missionsfesten (1848 in Debstedt, 1849 in Dorum).e¢he, Bremerhaven und Sievern hatten
sich Frauenvereine gebildet, die Handarbeiten igiMission herstellten.

Im Zuge der konfessionellen Auseinandersetzungeerivalb der NMG brach auch die
Gemeinschaft von Reformierten und Lutheranern immetéMissionsverein auseinander. Auch
wenn man im VFILU unter Saxers und Millers Fuhranglangsten von den norddeutschen
Vereinen an der NMG festhiéit, so lasst Haccius die Auflésung des Vereins un0185
vermuten. Damit war dann offenbar die Missionsliledie auf3ere Mission zumindest in
der lutherischen Gemeinde in Lehe fiir Jahrzehistedre 3™,

Insgesamt kann man davon ausgehen, dass das Wegkevlissionsvereins erheblich zu einer
Vernetzung der Erweckten und zu einer allgemeinelbudg des Missionssinns in den
Gemeinden (auch tber die Mitglieder des Vereinaumsh beigetragen hat, was auch dem

1839 gegriindeten Verein von Freunden Israels zilgm.

(vgl. Wippermann, 80).

225 Nach der Griindung der NMG 1836 sammelte mah mu&/FILU fiir diese. Man hielt dort sogar —
trotz aller konfessionellen Probleme — am langstanallen Vereinen an ihr fest. ,Doch kam es aueh h
nach und nach zur Spaltung. Die Reformierten untidnainer trennten sich, und damit erreichte deriLehe
Missionsverein sein Ende. Jene hielten sich zundeln Bremen verpflanzten Norddeutschen
Missionsgesellschaft und diese noch weiter zu dede® Missionsverein und zu der Hermannsburger
Mission. [...] Schon 1850 wurden die in den Nahireme gearbeiteten Sachen an Louis Harms gesandt*
(Haccius: HMG |, 181f.).

226 Mallet berichtet, dass sich unter den Hilfswere der Stadter Bibel- und Missionsgesellschaft
besonders der Leher und Bremerhavener hervortutBvgimer Kirchenbote 4. Jg. (1835), 390).

227 Vgl. Schreiber, A.W.: Bausteine zur Geschid@eNorddeutschen Missionsgesellschaft, 9.

228 Zum Beginn der Erweckung in Sievern vgl. TiesmePe Erweckungsbewegung in Deutschland
wéhrend des 19. Jahrhunderts. Hannover und Teckignbif.

229 Vgl.Haccius: HMG ., 181.

230 Vgl. Haccius: HMG II., 501. Superintendent Die@nn schreibt am 13. Juni 1911 an Missionsdirektor
Haccius: ,Es ist mir herzliche Freude, lhnen migeizu kdnnen, daf sich hier, nachdem seit Jahizeoer
Missionssinn in der lutherischen [im Orginal unteckhien] Gemeine Lehe fast ganzlich erstorben war, e
luth. Missionsverein fur die Hermannsburger Misgkonstituiert hat. Der junge Verein, zunachst 30
Mitglieder, wird grof3e Schwierigkeiten Uberwindeiisgen, aber es wird mit Gottes Hilfe gelingen." [Ar



Im selben Jahrzehnt wie die beiden Missionsverginduden und Heiden gab der im
Oktober 1837 entstandene MaRigkeitsverein ein Zgei¢tr das erwachende geistliche Leben
in Lehe und das damit verbundene wachsende EngageomeLaien ab™. Langjahriger
Direktor des Mafigkeitsvereins war Rektor DreyPréier, der spater den VFILU (mit-)

begriindete.

5.2 Vorgeschichte des Vereins
Wie aus dem Abschnitt 5.1. geschlossen werden keanl.ehe um 1838 ein nicht nur wirtschaftlich, semd
auch geistlich aufstrebender Ort. Durch die Ardeit beiden erweckten Pastoren Miiller und Rodate Ihai

vielen Gemeindemitgliedern in Lehe und Umgegendetsndige Glaube einen Platz im Alltag gefunden.
Dieser Glaube blieb nicht in Selbstgenigsamkelitesiesondern fand seinen Ausdruck in der orgatesier

Missions- und Liebestatigkeit, im Missions- und in&Rigkeitsverein.

In diesen Ort, wo die EB unter Christen sicher Zirasp war, kamen um das Jahr 1838 nacheinander die
Rabbiner Reinhard (Vorname unbekannt) und Marcushi@ndere Schreibweise Hoch oder H68gPiese
beiden wurden von der kleinen Leher Gemeinde alsdreimgestellt, doch in weniger als 12 Monaten &Bdn
beide sie wieder, um sich vom reformierten Pastoliévl taufen zu lassen. So wurde am 1. April 188&hRard,
der aus Flohheim bei Mainz stammte, auf den Narokanhes Reinhard getauft und ihm folgte am 9. Déeem
die Taufe seines Nachfolgers im Amt, des ,eifrigemitalisten?** Marcus Horch, der seitdem den Namen
Johannes Neander tAig

Die einzige erhaltene Primarquelle Uber die Bekefpen der beiden judischen Lehrer und damit tiber die
Vorgeschichte des Leher Vereins, stellt das auséiieriGutachten der Kirchenkommission des Amtes ldetne
Sie hatte anlasslich der beantragten Bestatigusdy/deeins 1842 dem Stader Konsistorium Bericht dleer
Verein zu erstatteérr. Deutlich spiirbar sind darin die Vorurteile desfdssers sowohl gegeniiber Juden als
auch gegeniiber erweckten Christen.

Dem Ubertritt von Reinhard war demnach ein Zerwirinwischen ihm und seiner Gemeinde vorausgegangen,
die ihn darauf entlie3. Die naheren Hintergrindaudand nicht bekannt. Bei seiner Taufe ging marodaws,

dass Reinhard ,diesen Schritt aus seiner freieretzelnigung

ELM, HA 651 L1].

231 Dieser Verein wurde nach dem Muster angelssainsi VVereine gebildet und entfachte bei seiner
Grindung ein gewaltiges Aufsehen und allseitigeeftfung. Doch bereits Ende 1837 z&hlte er 22
Mitglieder und bis 1840 war ihre Anzahl auf ca.8fgestiegen. Wenn man der ,,Chronik des Fleckens‘Lehe
Glauben schenken kann, so war der Leher MaRigke#isveudem Vorbild fir 100 weitere Vereine, die bis
1840 im Kdnigreich Hannover gegriindet wurden. lmiBeauf den VFILU fallt auf, dass abgesehen von
Dreier keines der bekannten Vorstandsmitgliede#Sigkeitsvereins (Kaufmann Hermann Meyer, Notar
G. Ch. Ramsthal, Tierarzt H. Lappe, Bauer Joh. M&ekglin den Spenderlisten des VFILU erwahnt wird.
Dies ist ein Indiz dafir, dass selbst unter den Ektem in Lehe die JM nicht einhellig unterstiitzt deir

232 Asaria, 222 Anm. 71 bemerkt, dass ,merkwirdigése” die judischen Quellen tGiber das Kommen von
Markus Hoch nach Lehe schweigen.

233 Brauer: Missionsanstalten, 29.

234 Zur Taufe der beiden vgl. Chronik des Flecken |.BBeZu Neander und seiner Bekehrung vgl. 7.1.

235 Vgl. StA Stade Rep 83 Nr. 254 BI. 3-8.



gethan habe", aber in der Folge zeigte sich, das®kl (auch) andere Motive hatte. Der von seinem@inde
entlassene Reinhard erblickte im nahen Bremerhaaancherlei Erwerbsquellen* und wiinschte sich dort
nierzulassen, was er allerdings als ausléndiscltkr duf Grund der restriktiven Senatspolitik nighkonnt
hatte. Die Taufe schuf ihm hier neue Mdglichkeit@annoch konnte er, ohne im Besitz des Bremischen
Birgerrechts zu sein, in Bremerhaven kein birgeioGewerbe treiben. Aber auch hierin, so stelitees
Verfasser des Berichtes dar, wurde ihm durch dienehristlichen Kontakte geholfen, da Pastor Miilien als
~Pathengeschenk" das nétige Geld zum Erwerb desedBi@chts lberlie. Reinhard heiratete nun und restidf
einen ,Commissions-Handel“, aber wohl ohne Erf@lgs Urteil ber Reinhard ist scharf: ,Es bewahrté si
also bei ihm das Urtheil eines Juden aus der Nasbbaft, welcher befragt, was er zu dem Uebertlite
Reinhard sage, die kurze Antwort gegeben hattevds,soll ich dazu sagen, wir haben einen Schusiaiger

und Ihr einen mehr." Auch wenn der befragte Juddeicht zu den Opponenten Reinhards in dessen alt
Gemeinde gehort haben mag, verfestigten sich, miganzen Duktus des Gutachtens deutlich wird, ddiese
Worte nur noch mehr die Vorurteile des Berichtatsta im Amt Lehe gegenuber jiudischen Konvertitemesh
er nur schwerlich aufrichtige Absichten bei ihrefeltritt zugestehen konnte. Diese Vorurteile jiiogst
Konvertiten gegeniiber wirkten sich auch auf dieai¥j dabei ist diese AuRerung aus dem Amt Lehedipis

fur viele weitere.

Auch wenn man bei Marcus Horch, getaufter Johahiegasder, keine unlauteren Beweggriinde feststellen
konnte, die zur Taufe fiihrten, wird seine Bekehmieht ungeschméaht zur Kenntnis gekommen. Stattditigs
die Motive der Taufe anzuzweifeln, wird die Persagegriffen. ,Abgesehen von seiner judischen
Gelehrsamkeit und seiner Kenntnisse der Hebraaisehé Talmudischen Schriften, die er besitzen maugiat
dieser Neander uns jedoch ein beschrankter Zopéim8chwarmer zu seyn. Als letzterer ist er indal3 e
taugliches Werkzeug fir den Zweck, fir welchen niemausersehen hat“. Die ganz klar antipietistische
Haltung des Autors kommt darin zum Ausdruck. Abgiesevon seinen religiésen (Berufs-) Kenntnissemrist
geistig beschrénkt und wird mit dem Titel ,Schwarhezeichnet, eine der damals tblichen Verunglimgén
fur erweckte Christen. Mit diesen ,Charakterziigeei‘er allerdings dem Bericht nach ein tauglichesk&eug
fur die pietistischen Kreise in Lehe.

Hier beginnt nun die unmittelbare Vorgeschichte \deeins von Freunden Israels. Denn nach seineeldekg
und Taufe konnte Neander selbstversténdlich nichirals jidischer Lehrer arbeiten. Und so ,entspaioh]
unter seinen Anhéngern [...] die Frage, was nunmetirihm anzufangen sei. Diese Frage war um so
schwieriger zu l6sen, als derselbe kein Gewerbstaed, und zur Betreibung des Handels keine Mdtsth
wohl keine Neigung hatte“. Rektor Dreyer, der hisrBirektor des MaRigkeitsvereins war, Ubernahiéser
Situation die Initiative und schlug vor, in Leheain,Verein fur Israel zu stiften und dem Neandés, a

Missionair dieses Vereines, ein Fortkommen zu sicthe

Diese Vorschlag von Dreyer fand breite Zustimmumght zuletzt sicher auch durch Neanders eigenes
Verhalten. ,Durch seine [Neanders] Liebe zu seinestk® wurden viele Christen, namentlich in dem niebtt
von Lehe entfernt gelegenen Dorf Sievern, auf dedaBken gebracht, zum Heile Israels beizutragen. So
geschah es, dalR ganz unverhofft und unerwarteffimgsBonntage, 19. Mai 1839, abends im Schulhause

Lehe eine Versammlung gehalten wurde, in welcheli@Anwesenden die Aufforderung erging, zu einem



Verein von Freunden Israels zusammenzutreten. Zwewanzig der Anwesenden sprachen ihre Freudigkeit

aus, einem solchen Verein anzugehét@nZwei Wochen spéter zéhlte der Verein schon 45 IMidgr>’.

Damit war der VFILU als Unterstitzungsverein fihdones Neander entstanden.

6. Die Statuten und die offizielle Anerkennung de¥FILU

6.1. Die Statuten und die ,Doppelstrategie” deseifer

Auf der zweiten Vereinsversammlung Anfang Juni 18@®lten die inzwischen 45
Vereinsmitglieder den ersten Vorstand, dem derragferteilt wurde, eine Satzung fir den
Verein zu erarbeitér. Dabei waren mit dem reformierten Schullehrer Keréels Prases und
Rektor Dreyer als Sekretér die beiden filhrendenefnies Vereins mit Laien besét2t

Die anerkannte Satzung hat folgenden Wortlaut:

1. ,Die Liebe zum Herrn und der rege Wunsch, daf3 diéem 8undesvolke, von dem uns das
Heil gekommen, auch mdge Erkenntnil3 des Heils &il Twerden, hat in Bremerlehe und
Umgegend einen Verein von Freunden Israels hervaige

2. Dieser Verein hat sich die doppelte Aufgabe geastakils unter den Christen Liebe fir Israel
zu erwecken, theils zur Beférderung des Christanthunter Israel zu wirken.

3. Die Angelegenheiten des Vereins leitet ein Vorstavelcher aus einem Prases und acht
Mitgliedern besteht und jahrlich neu zu erwahlén is

4. Freiwillige Beitrdge werden von dem Sekretar unch dassenflihrer entgegengenommen,
und wird jahrlich Rechnung davon abgelegt.

5. Die einkommenden Gelder werden dazu verwandt, fiehrzur Beférderung des
Christenthums unter Israel zu verbreiten und, wglial, einen Agenten zu diesem Zwecke
Zu unterhalten.

6. Jahrlich wird am dritten Sonntage nach Pfingstenam Tage der Jahresfeier, tber die
Wirksamkeit des Vereins ein Bericht abgestattet.

7. Wenigstens alle zwei Monate werden 6ffentliche Missstunden, die Mission unter Israel
betreffend, gehaltert®’

236 Brauer: Missions-Anstalten, 30.

237 Vgl. Haccius: HMG |, 180.

238 Vgl. Brauer: Missions-Anstalten, 30.

239 Vgl. StA Stade Rep 83 Nr. 254 BI. 3-8.

240 Statuten bei Brauer: Missionsanstalten, 3Gptimglich wurden sie auch im 1. JB Lehe (1840)
abgedruckt. Leider ist dieser (wahrscheinlich) timehr erhalten und nur noch aus Ausziigen im FIB zu
rekonstruieren (vgl. FIB Bd. 3 Nr. 1 (Februar 18443-27). Haccius erwahnt falschlicherweise, d&ss d
Statuten nacli\genten ,Norddeutschland bis Frankfurt an der Qtdgrdortigen grof3en Messe wegen
durchziehen® sollen (vgl. Haccius: HMG |, 181). Bist ein Eintrag der spateren Praxis in die Anfaei)s
des Vereins. Die Statuten enthalten sich jedergg@bischen Eingrenzung.



Die weitere Wirksamkeit des Leher Vereins vollzaghsm wesentlichen in dem durch diese
Statuten vorgegebenen Rahmen. Von einer Anderungetfeinssatzung ist in den erhaltenen

Jahresberichten niemals die Rede.

Besondere Beachtung verdient § 1 der Statutergld@ine Art Praambel dMotivationzur
Vereinsgrindung und -arbeit nennt. Das Grundmetidabei — und dies wird in allen
Jahresberichten immer wieder deutlich —abgpelte Liebeum Herrn Jesus und zu den als
sein Volk betrachteten Juden. Dabei wird anstalengutralen Bezeichnung ,Juden® oft der
Ehrentitel ,Israel” verwandt. Die Unterstutzerkeedes Leher Vereins heben sich schon
allein dadurch - aus religibsen Beweggrinden - gotisemitischen Umfeld ab (s.0.). Sie
betrachten sich, wie der Vereinsname es ausdrdiiskfFreunde Israels”, das sie als das ,alte
Bundesvolk® betrachten und dem insoweit eine pasiBonderrolle zugeschrieben wird.
Zwar besitzt dieses Volk noch nicht die ,Erkenntdés Heils®, da es Jesus als den
gekommenen Messias noch nicht erkannt hat, adafesich auch nicht einfach unter die
Heiden subsumieréff. Als das ,alte Bundesvolk® ist es der Ausgangspiiakdas Heil und
stellt weiterhin einen Bestandteil der Heilsgesktaaar. Die seit der altprotestantischen
Orthodoxie immer wieder geaul3erte theologischeassifing, dass das ganze judische Volk
verstockt und von Gott verworfen sei, konnte vagsdim Standpunkte aus nicht geteilt
werden. Vielmehr befinden sich beide, Judentum@indstentum, das alte und das neue
Gottesvolk, unter ,demselben Regenbogen“ seinesl@u(Gen 9,12-17), was allerdings
nicht unterschiedliche Abstufungen (alt — neu) alsRt*2 Den Freunden Israels geht es

dabei darum, Juden zur expliziten HeilserkennmmiShristus zu fuhren. Dass dieser Wunsch

241 Organisatorisch kommt dies auch dadurch zunadgk, dass man sich nach der Bekehrung von
Marcus Hoch nicht darum bemuht hat, die JM mit demeits seit 1831 bestehenden Leher Missionsverein
zusammenzulegen, obwohl laut den SpendeneinganelerFdrderer des Missionsvereins auch den Verein
von Freunden Israels unterstitzten.

242 Da der VFILU starke Wurzeln in der reformier@emeinde hatte und auch der erste Missionar,
Johannes Neander, vom reformierten Pastor Milteudewvurde, ist es m.E. wahrscheinlich, dass das
Israelbild des Vereins durch ein mehr oder wenligavusstes Anknlpfen an die reformierte
Foderaltheologie, die eng mit dem in Bremen standmerdohannes Coccejus (1603-1669) verbunden ist,
gepragt wurde. Coccejus, der — was fir seine Zgiéwbdhnlich war — in judischer Exegese und rabbirasc
Literatur geschult war, unterschied deutlich zwiscdem durch Christus erfillten Zermonial- und dermno
fur Christen verbindlichen Moralgesetz. Dabei higlallerdings das Alte und das Neue Testament diiech
Vorstellung von dem seit Ewigkeiten bestehengieenPlan Gottes, den Menschen das ewige Leben zu
geben, zusammen. Die Erkenntnis des Glaubens adsidédr Christus eréffneten Schrift bildet die
Grundlage aller theologischen Darlegungen des QuecBie heilsgeschichtliche Konzeption von Cocseju
endet dabei keineswegs bei Pfingsten, sonderrkssiet bis ins Eschaton hin aus.

Obwohl die JM zumindest in ihrer Anfangszeit wsitgehend keine konfessionellen Schranken kannte,
ist es auffallend, dass die ersten Griindungen wdanimissionsgesellschaften (London und von dort aus
Berlin, Elberfeld, Niederlande, Basel) in Uberwiegeeformiert gepragten Gebieten stattfanden. Gelale
spezifisch reformierte Bundeslehre scheint mir dsinen erheblichen Beitrag geleistet zu haben.

Brandau argumentiert genau entgegengesetzt zuverin er meint, dass sich reformierte Theologie
weniger als lutherische zur Begrindung der JM e{ggk Brandau, 8f.).



So betont gedulert wird, setzt natirlich vorauss @a sich bei den Vereinsmitgliedern selber
um erweckte Christen handelte, denen die Heilsg®itizentral in ihrem Leben geworden
ist. Auffallend ist zudem, dass der Vereinszweakitl@in rein religidser ist und nicht etwa
politische Absichten, wie die Emanzipation der Judder ihre wirtschaftliche Besserung
verfolgt werdeA®. Die geographische Eingrenzung des Vereins awnirlehe und
Umgegend” war wahrscheinlich notwendig, um Verwéaaingen mit dem zu jener Zeit

bereits bestehenden Basler Verein von Freundeal$si@riindungsdatum?] auszuschliel3en.
Zugleich wird dadurch deutlich, dass die Mitgliedes Vereins sich nicht nur auf den Ort
Lehe beschrankten, sondern der Verein von Anfaniuastrahlung auch in das Umland

(besonders nach Sievern) hatte.

Der 8§ 2 der Satzung stellt die ,Agenda“ des Lehereihs dar. Demnach ist ddeifgabe des
Vereinseine doppelte: Zum einen hat sich der Verein zughgesetzbei ChristenLiebe fur
Israel zu erwecken und zum anderen soll das Chtisteunter dem Volke Israddefordert
werden. Diese beiden Vereinsziele kdnnen dabet nmmeinander getrennt werden. Denn in
einer Zeit, wo trotz (und teilweise auch geradeaevggler wachsenden Emanzipation der
Juden Antisemitismus und Vorurteile den Juden gélgenweit verbreitet waren und eine
enorme Unkenntnis des Judentums auch bei gebil@tasten bestand, konnte das
Christentum und der christliche Glaube den Judemkals eine positve Alternative
prasentiert werden. Der Abbau von Vorurteilen atigen menschlicher und speziell
theologischer Art und die Aufklarung tber das Judenbei Christen sind daher integraler
Bestandteil der JM, wie immer wieder auch aus @émesberichten des Vereins deutlich
wird. Denn wen man nicht kennt, den kann man rieben, und wen man nicht liebt, den
kann man nicht Gberzeugen. Wieder wird in den $at(l) des Vereins nun zum zweiten
Mal der Begriff ,Liebe* erwéhnt. Es geht dem Veraiiso um mehr als nur Zuneigung und
Tolerierung der Juden durch Christen! Die chris#idM ist ihrem Selbstverstandnis nach —
und da ist Lehe keine Ausnahme — Liebestatigkeit.

Auffallend ist in diesem Zusammenhang zudem, daséudbeit ,unter Christen” an erster
Stelle steht und erst danach der Passus folgt,ndaseabsichtige, ,,zur Beférderung des
Christenthums unter Israel zu wirken®. Hier gilf &sst jedes Wort abzuwagen und
wahrzunehmen, wascht gesagt wird. So kdnnte man, wenn man die Statleemeisten
ahnlichen Vereinigungen (wie Berlin, Koln, Kassatisieht und den in § 1 gedulRerten

Wunsch im Hinterkopf hat, erwarten, dass ausdrdokl die evangelistische,

243 Vgl. dagegen schon den Vereinsnamen einer kamisthen JMG, auf die noch weiter unten



glaubensweckende Verkiindigung unter Juden als Meefgabe festgeschrieben \ifd

Dies wurde auch dem sicherlich erweckten Tragesleatsprochen haben. Die Formulierung
,zur Beforderung des Christenthums unter Israehizken” deutet daher eher an, dass man —
wenn man sich auch ohne Frage Bekehrungen einziklden wiinschte und sie auch fur
moglich hielt — die Rolle des Leher Vereins v.a.@he wegbereitende verstand. Nicht die
.Seelenernte” war zur Zeit geboten, sondern nosh,84en”. Aus der Sicht der Véater des
Leher Vereins befand sich die JM noch in einem Agéstadium, in dem es v.a . darum
gehen sollte - nach Jahrhunderten der Verfolgumgliskriminierung durch Christen - bei
Juden Vertrauen gegentber dem Christentum zu schddiese ,Beforderung des
Christenthums” ist dabei Teil der eigentlichen Mer#ligung. Gegeniiber dem Titel der 1822
gegrundeten ,Berliner Gesellschaft zur Beforderdag Christenthums unter den Juden®,
deren missionarische Arbeit in Lehe mit Sicherbaitth entsprechende Missionsmagazine
bekannt war, fallt auf, dass statt ,unter den Judeden Leher Statuten der biblische Name
.Israel“ verwendet wird. Auch dies ist ein kleinesliz fir die besondere Wertschatzung, die
man dem Judentum entgegenbrachte.

Den beiden Aufgaben des Vereins entsprechend $igivor, dass die Einnahmen (v.a.
Spenden) dazu eingesetzt werden, Schriften (Bibalieutscher oder hebraischer
Ubersetzung und christliche Trakt&f® zu erwerben, die an Juden teils kostenlos, geitgen
Bezahlung verbreitet werden. Zur Kolportage sdlhnlich wie bei den Bibel-
Traktatgesellschaften — ein Agent unterhalten werbtliécht ausdriicklich wird dabei erwahnt,

dass dieser Schriftenmissionar zugleich auch eirfgabe an den Christen hat.

Die Leitungdes Vereins wird durch einen jahrlich neu zuwéatdsnneunkopfigen Vorstand
(inklusive dem Prases) wahrgenommen. Die freiveliyereinsbeitrdgeverden von dem

Sekretar und dem Kassenfihrer entgegengenommedeWia ist interessant, was in § 8 und

einzugehen sein wird: ,American society for ameltorg the situation of the Jews".

244 So wird in § 9 der Statuten des RWVI die Arlogiter Christen erst ganz am Ende genannt, wahrend
die evangelistische Arbeit unter Juden bedeuteiritest akzentuiert wird. ,Grundsétzlich wird jedoch
festgestellt, dal3 der Verein zur Erreichung des ftraisgesprochenen Zweckes [der Beférderung des
Christenthums unter den Juden] Folgendes sich tzbrs Verbreitung des Wortes Gottes unter Istajel;
Belehrung der Israeliten aus demselben lber dassglimégliche Hinwegraumung aller Hindernisse, die
der Aufnahme des Evangeliums bei Israel im Wedeestewobei selbstredend ein Heriliberziehen durch
Hinweisung auf irdische Vortheile ausgeschlosseibhld) Erweckung allgemeiner thatiger Theilnahnre fi
Israel unter den Christen” (Brauer: Missions-Arstal 39; vgl. auch § 3 der ,Grundverfassung der
Gesellschaft zur Beférderung des Christenthums wigie Juden” abgedruckt a.a.0., 21 und die Statigen
»Evangelischen Vereins von Freunden Israels in Kssbp" § 1 abgedruckt a.a.0., 45).

245 Auler der Schrift von Gaussen (vgl. Exkursr@fént Sehrwald gegeniiber Wichern, dass er auch
Blcher eines Herrn Grobe verkauft habe (vgl. Ar.Bé4t. Nr. 81 B Nr. 4264). Der Titel ist dabei nicht
eindeutig zu bestimmen. Méglicherweise handeligssm das von H.W. Grobe verfasste Buch ,Werth und
Weise der christlichen Kinderzucht: Ein Wort chigdter Liebe allen Eltern, Lehrern und Erziehern zu
ernstlicher Erwagung und Beherzigung dargerei¢htAufl. Hameln 1841 / 3. Aufl. Kassel 1846.



9 nichterwahnt bzw. stillschweigend vorausgesetzt windctAbeim VFILU zeigt sich das
fur viele der zu jener Zeit entstandenen christlitWereine typische Laienelement; so ist in
der Satzung eine Sonderrolle von Geistlichen niehankerd*®. Ungewéhnlich ist hingegen,
dass keine Mindestsumme als Vereinsbeitrag fedigase sondern lediglich von
Jreiwilligen Beitragen” gesprochen wird. Anderstisich z.B. die BGBCJ entschieden, die
zwischen ,Mitgliedern* (Jahresmindestbeitrag eihlR} und ,Wohltatern* (weniger als ein
Rthir.) unterschie®’. Der VFILU hatte damit ein entschieden demokrétises Element als
die von Aristrokraten bestimmte BGBCJ, indem sietefinanziell Minderbemittelten das
volle Mitgliedsrecht gab (und dies durfte alleifen auf Grund der landlichen Region die
Mehrzahl der Mitglieder seff?).

An die Offentlichkeittritt der Verein v.a. durch das jahrliche Jahrdsfésss laut Satzung am
dritten Sonntag nach Pfingsten stattfinden soky @ffektiv zu verschiedenen Zeitpunkten
(meist abhangig von der Reisetatigkeit der Missiepbegangen wurden. Wahrend zu diesen
Jahresfeiern wahrscheinlich nur die lokalen Unigzst des Vereins aus dem Raum Lehe /
Bremerhaven / Sievern / Dorum kamen (auswartigeée3@srden in den erhaltenen
Festberichten nicht erwéhnt), sollte durch die dsierichte ein wesentlich umfangreicherer
Kreis von Forderern der JM und Freunden Israelesm@chen werden (vgl. 2.2.). Auch die
Kontaktpflege mit den unterstlitzenden Vereinen @edellschaften und anderen
Judenmissionsgesellschaften erfolgte zu einem groB# Uber den Austausch von
Jahresberichten. Gesichert ist, dass Jahresbedebteeher Vereins in grol3erer Stickzahl
zumindest in einzelnen Jahren nach BA3eChristiansfeld’®, Posef™, Stadé> StraRburg’
und sogar nach Stavangar in Norwegen gegangenveinsie offenbar fir so wichtig

gehalten wurden, dass sie gekurzt und Gbersetibirwegischen Missionsblatt abgedruckt

246 Anders im Verein der Freunde Israels im Grogum Hessen (gegriindet in Offenbach 1845) (vgl.
dessen Statuten § 7 bei Brauer: Missionsansta®n,

247 Vqgl. die ,Grundverfassung” der BGBCJ § 4 (albrge#it bei Brauer: Missionsanstalten, 21).
Mitglied im RWVI (gegriindet 1842) ist jeder, déahjlich eine beliebige Summe als Beitrag gibt, otiags
ein Mindestbetrag festgesetzt ist (Vgl. Brauer: $iiasanstalten, 39).
Der sich eng an den VFILU anlehnende ,Evangelidéein von Freunden Israels in Kurhessen*
(gegriindet 1844) verlangte wie dieser keinen Mitisaag, forderte aber seine Mitglieder dazu &irf,
Israel regelmaRig Furbitte zu halten und sich dether Umgebung wohnenden Israeliten als wahreuside
Israels” zu beweisen (vgl. die Statuten des Vergi@sBrauer: Missionsanstalten, 45f.).

248 Auch die vereinzelt in den Spenderlisten geteamBerufsbezeichnungen der Spender deuten darauf
hin, dass der Verein v.a. bei Handwerkern und beRastorenschaft Unterstitzer besali.

249 Vgl. 2. JB Lehe 1841, 6.

250 Vgl. 3. JB Lehe 1842, 12.

251 Der Adressat von 20 Jahresberichten war ditgdqiGesellschaft zur Beférderung des Christenthum
unter den Juden” (vgl. 2. JB Lehe 1841, 5f.).

252 Vgl. 2. JB Lehe 1841, 6.

253 2.JB Lehe 1841, 6.



wurderf>®. Auch die OEMG, die den Verein stark unterstitdteckte erhaltene Berichte

gekirzt in ihren eigenen Jahresberichteft’ab

Lokal wirkte der Verein wohl v.a. durch die satzamgf3ig wenigstens alle zwei Monate
stattfindenden o6ffentlicheMissionsstunderdie sich mit der Mission unter Israel
beschaftigten. Die aus dem Leher und Bremerhawaem stammenden Mitglieder des
Vereins dirften sich hier regelmaRig getroffen matéber ihren Inhalt und die Art der
Durchfiihrung — ob sie von einem Laien oder durderider zum Verein gehdrenden
Pastoren geleitet wurden — ist nichts sicher bekdmweilich kann davon ausgegangen
werden, dass ihr Inhalt — analog zu Missionsstumdemderen Orten - v.a. durch das
gemeinsame Lesen von Missionsblattern, wie dem &hl,Blichern zum Thema JM sowie
Gebet bestimmt war. Auch wurde, wie aus den Einregtatistiken in den Jahresberichten

hervorgeht, immer eine Kollekte eingesammelt.

Nicht geregelt werden in den Statuten zwei zentPatblemfelder der JIM bzw. von Mission
tberhaupt. Dies ist zum einen &enfessionsfrageGenauso wie der in Lehe anséassige
Missionsverein, der zu den GriindungsmitgliedernNMIG gehorte, war auch der VFILU fur
Reformierte und Lutheraner offen. Die Konfessioagé wurde sowohl, was die
Vereinsmitglieder angeht als auch, was die Kondessiugehorigkeit der Missionare, die
Frage der Taufe von Konvertiten und deren vorherigufunterricht betrifft, in den Statuten
ausgespart (,programmatische Leerstelle*). Danfae sich der VFILU im ,Mainstream”
der deutschen Judenmissionsgesellschaften, dieiaunien Statuten die Konfessionsfrage
nicht bertihrten oder — wie die beiden hessischerike — lediglich die Anerkennung des
Apostolicums als des gesamtchristlichen und derf€asio Augustana als des speziell

protestantischen Bekenntnisses verlarfgen

254 Mit hoher Wahrscheinlichkeit wurden auch Jatedshte zu Missionsfreunden in anderen Orten und
zu anderen Gesellschaften gesandt: So zu den éfifinen in Bremen, Kassel, Libeck, Sievern und zur
BGBCJ wie auch an die Elberfelder Missionsgeselfédirav. den RWVI zu Kéln. Auch im Minden —
Ravensberger Land sind bis zumindest bis 1845 Empféangvermuten.

255 Ab dem 8. JB OEMG (1842) findet eine Zusammenfagsler Tatigkeiten des Leher Vereins — neben
den Mitteilungen aus anderen von der OEMG unterstitizlissionen - regelmaRige Aufnahme im JB. Die
erste Erwahnung des Leher Vereins in den ostfriesisBerichten findet bereits 1840 statt, wo die
Grindung des Vereins zur Kenntnis genommen wirddéin 12. JB (1846) wird die Herausgabe in eine
erste und zweite Abteilung des Jahresberichts eggli, wobei die ausfuhrlichen Mitteilungen aus den
geforderten Missionsgesellschaften in der zweitbte#ung zu finden sind. Dennoch sind aber audatein
ersten Abteilung Nachrichten lGber diese Gesellsehau finden, insoweit sie unmittelbar mit der OEMG
zusammenhangen. Leider war mir in Hermannsburgrdie Abteilung nur bis zum 15. JB 1849 zugéanglich.
Uber die uiberregionalen Bibliothekskataloge warienitrigen Jahresberichte (und auch die ab 1846
erschienenen zweiten Abteilungen) nicht nachweisbatz mehrfacher schriftlicher Anfrage habe igine
Information von der Johannes a Lasco Bibliothek (Em@ehalten, ob sich dort Jahresberichte befinden.

256 Vgl. 8.4.3. Vgl. auch Brauer: Missionsanstgl#&n49-50.



Erstaunlicherweise scheint es im VFILU, andersratder NMG, nicht zu tiefgreifenden

konfessionellen Zerwiirfnissen gekommen zu%éin

Das zweite zentrale Problem, das in den Leher 8tanicht angesprochen wird, ist die
Versorgung von Proselyten. Dabei handelt es sicddresog. Proselytenpflege um eines der
sensibelsten Themen in der JM. Denn diese hattevsit Seiten liberaler Kreise innerhalb
des Christentums genauso wie von judischer Segergden Vorwurf zu erwehren, dass man
durch das Versprechen materieller Vorteile Bekehemnbzw. Ubertritte zum Christentum
.erkaufe”. Dass man sich dieser Gefahr in den gralielenmissionsgesellschaften wie
Berlin, Basel, spater Koéln und auch Lehe durchaweusst war und es auch aus Respekt vor
dem heiligen Sakrament der Taufe unbedingt vermeidsdlte, geht aus zahlreichen
Bemerkungen z.B. in den Reisetagebtichern der @ercheher) Missionare hervor. Dennoch
zeigen nur die Berliner Gesellschaft, gleich in®)2und der nach ihrem Vorbild entstandene
RWVI (8 9), sogar in ihren Statuten dafur ein Peobibewusstsein.

Maoglicherweise lasst der VFILU ganz bewusst hierhaeine Leerstelle, da seine Griindung
unmittelbar mit der Taufe von Johannes Neanderseirter Einstellung als Missionar des
Vereins zusammenhangt. Vielleicht gab es an détie Unklarheiten, inwieweit hier
bereits Proselytenhilfe erfolgte.

Definitiv wird an der Stellung zur Proselytenpfledgutlich, dass der VFILU trotz der
Namenséahnlichkeit sachlich kaum in Kontinuitat Zoedeutenden Basler ,Verein von
Freunden Israels” (gegriindet 1831) steht, der dseah Missionsblatt weithin die
judenmissionarische Presse dominféfteDenn dieser Basler Verein legte bereits in seiner
Satzun@®® einen besonderen Akzent auf die Proselytenpflageeren Zweck er auch ein

eigenes Proselytenhaus einrichtete.

6.2. Die Anerkennung des Vereins 1841

Obwohl diese Satzung wohl bereits im Laufe desetxah839 (spatestens 1840) erstellt wurde
und als Arbeitsgrundlage diente, bat der Vereihars25. Februar 1841 beim Koniglich
Hannoverschen Ministerium der geistlichen und Urdktsangelegenheiten um die

257 Die deutsche JM nahm erst lange nach dem ErdéfleU mit der Grindung des ,Ev.-luth.
Centralverein fur die Mission unter Israel” (1870Yinter der Federfihrung von Franz Delitzsch eine
eindeutige konfessionelle Wende, wenn auch schdreveinige ,ev.-luth.” Judenmissionsvereine (so
Balhorn) existierten.

258 Auch im FIB wird haufig das Problem der Prosaipflege besprochen vgl. z.B. FIB Bd. 4 Nr. 9 (Apr
1846), 287-302 und FIB Bd. 4 Nr. 11 (Oktober 18863-379.

259 Vgl. Aring: Christliche Judenmission, 76f. (H&nd auch die Statuten abgedruckt bes. § 2, §4).



Bestatigung der Statuten und damit um die Gewéahdendsirchlich rechtlichen Grundlatfé
AuRerer Anlass firr diese Bitte kénnen Predigtvertio O. und B. 1840 gewesen £&inDas
Ministerium gab seinerseits die Anfrage an das&t&ansistorium mit der Bitte um eine
Stellungnahme am 5. Marz 1841 weitérin der 1841 beim Stader Konsistorium angelegten
Akte zum VFILU ist ein schlecht leserlicher Briefemirf vom 18. Marz zu findéf?®. Hieraus
geht hervor, dass sich nun das Stader Konsistas@inerseits bei der Kirchenkommission
des Amtes Lehe nach dem ,Geist und der Tenden¥elesns" erkundigte. Das

Konsistorium bittet die Kirchenkommission auch daraen Vereinsvorstand ,uber die
geschehene Taufe zweier erwachsener Proselytelbsias®l vernehmen, die anscheinend
ohne vorherige Genehmigung des Konsistoriums gaschist®. Das sehr ausfiihrliche
Gutachten der Kirchenkommission (datiert auf den&&il 1841) ergeht am 7. Mai 1841 an
das konigliche Konsistorium in St Das Konsistorium nimmt diesen Bericht zur
Kenntnis und leitet ihn mit eigener Stellungnafthan das koénigliche Ministerium der
geistlichen und Unterrichtsangelegenheiten am 25.1841 zur endgultigen Entscheidung

weiter.

Am 16. Juli 1841 wurde die offizielle Anerkennungr muinter einigen Auflagen ertéff:
Erstens misse sich der Verein der Aufsicht derpBetiger und der Kirchenkommission
[was ist das?] in Lehe unterwerfen und dem Konsistoin Stade regelmalig einen JB
vorlegen. Zweitens wurde dem Verein untersagt, Marmalungen ohne das Wissen der
Ortspastoren zu halten und diesen ,kirchliche Formae geben. Vortrage tber
»Religionsgegenstande” sollten nur von ,wirklicheredigern“ gehalten werden. Hinter
diesen Einschrankungen steckte noch das alte Ktikebrerbot, das auch andere
Missionsvereine zu spiren bekamen. Drittens wureligentlich selbstverstandlich — dem
VFILU vorgeschrieben, Proselytentaufen nur durcteriordentlichen Prediger vornehmen
zu lassen. Diese seien vorher durch das Konsistanustade zu genehmigen. Die in Lehe
durchaus angebrachte Frage, ob fur die Taufe tardrsie der lutherische oder der

reformierte Pastor zustandig sei, wurde offengels&s

260 Vgl. StA Stade Rep 83 Nr. 254 BI. 13.
261 Vgl. FIB Bd. 3 Nr. 1 (Februar 1841), 26f.
262 Vgl. StA Stade Rep 83 Nr. 254 BI. 1.
263 Ebd.

264 Ebd.

265 StA Stade Rep 83 Nr. 254 BI. 3-8.

266 StA Stade Rep 83 Nr. 254 BI. 9-10.

267 StA Stade Rep 83 Nr. 254 BI. 13.



7. Biographien und Wirken der Missionare des VFILU

Waéhrend der rund 20jéhrigen Zeit seines Bestehanglesh mit Johannes Neander, G. Sehrwald und David A
Hefter drei Missionare in Diensten des VFILU.
Die Biographien dieser drei sollen, soweit es dielfignlage zuléRt, in diesem Abschnitt dargesteditden.

7.1. Johannes Neander

Von allen drei Missionaren ist die Biographie Nearsdam ehesten zu rekonstruieren, da sein Leberiswieg
erwecklichen Presse einen besonderen Niederscefagden hat.

So sind sowohl seine Bekehrungsgeschihggs auch Treffen mit seinen Eltern nach der Bekahraehrfach
abgedruckt worder’.

Das besondere Interesse an diesem ersten Judenmarssdes Leher Vereins ist darin begrindet, dasadéga
selber als Jude 1811 unter dem Namen Marcus Harae(e Schreibweise Hoch oder Hoog) in Neubriick im
GroRherzogtum Posen geboren waftiéeine Eltern, deren erstgeborener Sohn € fvararen nach seinen
eigenen Angaben ,strenge talmudische Juden, meter Basonders ein eifriger, gelehrter Talmudiétind
offenbar ein Anhénger des osteuropaischen Chassidi¥. Seit seinem achten Lebensjahr erhielt er
Hebrdaischunterricht, Pentateuch- und ,Jarchi-“ gRé?] Lektlire, da seine Eltern fir ihn den Rabbieaub

vorgesehen hattéf.

Von seinem vierzehnten bis dreiundzwanzigsten Lgaknbesuchte er verschiedehalmudschulen in
Posen, ohne jedoch - trotz eifrigen Studiums gi@édie Befriedigung zu finden. ,Ich
versenkte mich in das tiefe Labyrinth rabbinisc@ebtilitaéten und Sophisterei, verwickelte
mich in eine tausendgliedrige Kette von lauter Kliehkeiten, erschopfte mich in dem
Streben, Uber die eine oder andere Sache aufgella@rérden, gerieth aber nur immer tiefer
ins Labyrinth hinein®’®. Mit 25 Jahren erkannte er, dass die ,Worte ddsbieen [...] in
Wabhrheit nicht mit Gottes hochheiligem Worte Ubesgmmen®; der immer als wahr
angenommene Zusammenhang von schriftlicher und lctied Tora zerfiel fir ihn. Innere
Gewissenkampfe waren die Folge, zumal er als Rablireiner nicht namentlich bekannten

deutschen judischen Gemeinde in ,H.“ ca. um 18B@iteté’ "

268 Zu den Einschrankungen vgl. Brauer: Missions#aata31f.

269 Bekehrungsgeschichte des Missionars Joh. Neavadie ihm selbst beschrieben, in einem Brief an de
Herausgeber der Voice of Israel (Voice of Israel3,8L70ff.), in: FIB Bd. 4. Nr. 7 Oktober 1845, 2286.
270 AuRerdem sind nach LeRoi folgende biographisiemtierte Artikel ber Neander erschienen, die mir
allerdings nicht zugénglich waren: ,Jewish Witndhat is the Christ* No. 6 London 1848; ,Freunchkds*
Basel (Juni 1886), ,Freund Israels” Baltimore 1883 (vgl. LeRoi: Evangelische Christenheit und dideh

Bd. II., 139).

271 Biographische Daten bei LeRoi: Evangelische @mnigit und die Juden, 139.

272 Vgl. 3. JB Lehe 1842, 42f.

273 Vgl. FIB Bd. 4. Nr. 7 Oktober 1845, 229.

274 Vgl. a.a.0., 229.

275 Vgl. a.a.0., 229.

276 A.a.0., 229.

277 Am 29. August 1840 kommt er in seine alte Ganei{wohl nahe Hildesheim oder sogar in
Hildesheim?) zuriick, um dort den Gottesdienst Aaubleen und seinen friiheren Gemeindegliedern Christu
zu verkindigen. In diesem Zusammenhang erwéhdgss, er hier vor ,rund sieben Jahren* angestelit wa



.In meiner Jugend als Lehrer war ich eifrig fur gieizige rabbinische Judenthum. Ich quélte
und erschopfte mich, indem ich mich bestrebte, lidie Werke des Gesetzes ein reines und
heiliges Leben vor meinem Gott zu fuhren; dennstedls Kind sah ich ein, die Siinde sey ein
Grauel vor Gott; Sinai's Donner hallten und widdtba in meinem Herzen; das gewaltige
Wort, aus dem Munde eines allmachtigen Gottes hgegangen: Verflucht ist der, welcher
mein Gesetz nicht halt [vgl. z.B. Dtn. 27,26; J&r3l Ps 119,21], driickte mich in dieser meiner
Jugendzeit zur Erde nieder; wie mit Flammenbuclestaiar es in meinem Herzen geschrieben:
'Gott ist ein heiliger Gott, Gott ist ein gerech@wtt, der die Stinde verabscheut [...]'. Durch all’
meine Mihe jedoch erlangte ich keinen Frieden;,wasit von mir war die Ruhe, nach der ich

mich sehnte®’8,

In dieser inneren Verfassung suchte er Kontakt€lmusten, wovon einige Lehrer und
Theologiestudenten waren. Diese vermittelten ihenhistorisch-kritische Forschung, die
Anschauungen de Wettes und Eichhdfha/om orthodoxen Juden wandelte er sich zu einem
Anhanger des ,neuern Judenthums; ich wurde eiroRalist?®°. Diese Wende machte ihn
aber nach eigener Auffassung nicht frei; vielmattien es ihm so, als habe er die ,Ketten
des Aberglaubens® gegen die des ,Unglaubens” getthud/ieder kehrte er zum orthodoxen
Judentum zurtick und rang um Wahrheit: ,Ich lag zlemedie ganze Nacht auf dem harten
FuRboden, kasteite meinen Leib, jammerte und stduteDie alten Juden, denen es zu
Ohren kam, hielten mich fir einen Heiligen; und méeien Juden sagten zu mir:'Sey kein
Narr!" Ach, das waren Jahre [!] der Angst und delsr&ckens, ich war oft nahe dran, zu
verzweifeln®®, Die Schilderungen erinnern an zahlreiche Biogiepler groRen Gestalten
der EB (L. Harms, Schlichthorst), die, nach Wahrhangernd, Wissen sammelten, ohne
inneren Frieden zu findéft.

Doch die mehrere Jahre dauernden inneren Kampé&nsshihn nicht davon abgehalten zu
haben, weiterhin als judischer Lehrer zu arbei@nn als solcher kam er 1838 in die
judische Gemeinde nach Lehe, die kurz zuvor ihrabiher Reinhard zum Christentum

Ubertreten sah (4.4.). Er wurde dorthin berufenfand nach eigener Angabe dort einen ,sehr

(vgl. 2. JB Lehe (1841), 38). Einmal erwéhnt Nearsdeh, dass er in Stemmen bzw. bei Stemmen Lehrer
gewesen sei (vgl. a.a.0., 35; Vgl. auch MBRW Nuii 1846).

278 FIB Bd. 4. Nr. 7 Oktober 1845, 230f.

279 Vgl. a.a.0., 231.

280 A.a.0., 231.

281 A.a.0., 232.

282 Vgl. auch Tholuck, August: Guido und Julius. Déhre von der Siinde und vom Versdhner oder die
wahre Weihe des Zweifelers, Hambudi@23 1832 ]. Tholuck selbst bezeichnet dieses autobidisahb
gepréagte Buch als eine Antwort auf de Wettes , Thegodts ,,Anti-Theodor (vgl. Wesseling: Art. Tholuck,
1257).



vergnuglichen Posten®, was man auf Grund des kaBgdraltes und der schwierigen
Gemeindesituation kaum glauben mag, zumal er aelblersdie Gemeinde als ,sehr
gleichgtiltig in Bezug auf Religion* schildé&ft

In Lehe knupfte er auch Kontakt mit den evangebscRastoren Rodatz (luth.) und Muller
(ref.) und anderen Christen, die sich deutlich gen Christen abhoben, die er friher
kennengelernt hatte. Anders als seine ersten Kntelndelte es sich diesmal um Anhénger
der EB. ,Sie sprachen von dem geoffenbarten WarteAlten Testaments mit Herzenswarme
und Enthusiasmus, und zum ersten Mal horte icimgichtiges Zeugnif3 fur die christliche
Lehre; mein ganzes Herz wurde dawider aufgef&yDurch diese Christen, wahrscheinlich
besonders durch P. Mller, der schon auf Reinhavdrgt haben muss, wurde ihm die
Zuordnung vom Alten und Neuen Testament als Weissagnd Erfullung vermittelt.
Besonders Jes 53 und Apg 9 wurden fur ihn zu Sselkapiteln, bis er schliel3lich erkannte,
dass Jesus die ,Quelle des Heils und ewigen Lelishs* Neanders Wahrheitssuche, die ihn
nach eigenen Angaben mehr und mehr dahin gefutig ftas Judenthum in jetziger Gestalt
als ein[en] verwester[n] Leichnam, als ein langstabenes Wesen* anzusehen, fand Ruhe.
Neander war, nach einer Selbstaussage einem frulléeggefahrten gegentber, seiner
eigenen Sunde auch vor der Bekehrung bewusst,s#dchr nicht, wie seine Entfernung zu
Gott zu Uberbrucken sei: ,Und nun siehe, der Gasever Vater hat mir das Auge aufgethan
und hat mich sehen lassen Sein grofRes ErbarmenEdasich mich glicklich und hdchst
selig machen will, durch Seine grof3e Liebe, did sicunserm hochgelobten Messias in Jesu
Christe, aufs Wunderbarste offenbaret hat, der &iramich als ein Opfer sich hingab, damit
ich gerettet wiirde und gereinigt von aller StRtfe*

Diese einschneidende Wende, die ihn der Stinderiwengedurch das alleinige
Versohnungsopfer, Gottes Lamm, sicher machte, gbtsier, auch an seine Gemeinde im
Schulunterricht und bei Hausbesuchen zu vermittelBies musste zum Eklat fiihren, der
auch durch Gesprache und Interventionen des ulefeBrerstandigten Vaters nicht behoben

werden konnte. Seine Familie trauerte nun um iBreslen Toten. Doch trotz aller

283 ,Die Juden an diesem Orte sind sehr gleictgiiitBezug auf Religion, und es wurde nicht vertang
daR ich einen offentlichen Vortrag am Sabbath hatdle. Ich suchte religidse Leute auf, aber udésr
Juden gab es nicht Einen, in welchem ein reges &tnech dem allein wahren Gute war; meine
Ermahnungen und Erinnerungen waren alle vergebliel3 Bd. 4. Nr. 7 Oktober 1845, 233).

284 A.a.0., 233.

285 Vgl. a.a.0., 234.

286 2. JB Lehe (1841), 30f.

287 Vgl. FIB Bd. 4. Nr. 7 Oktober 1845, 234.



Widerstande hielt er an seinem Glauben fest undlevoach erteiltem Taufunterricht von
Pastor Miiller am 9. Dezember 1838 auf den Nameaniws Neander getatift

Kurz nach seiner Taufe muss Neander damit begomaleen, seine missionarische Tatigkeit
unter Juden zu entfalten, die rund funf Monateap&tfingsten 1839, zur Griindung des
VFILU als Unterstutzerverein fur die Arbeit Neansl@iihrte. Da anders als bei den tbrigen in
etwa zeitgleich entstandenen Judenmissionsgesafisomeben der Bekehrung der Juden
auch die Weckung der Liebe fur Israel unter Chnistét zu den Vereinszielen gehérte (vgl.
6.1.) und in recht kurzer Zeit trotz der judenféictien Stimmung im Ort (vgl. 4.4.) ein
Judenmissionsverein auf breiter Basis entstand) &aoh davon ausgegangen werden, dass
Neander in den beiden Kirchengemeinden vor Ortinrglevern um Liebe fir die Juden
geworben hat. Die Liebe fur das Volk, dem er emstiée, und der tiefe Wunsch, ,Israel aus
dem schweren Druck der Menschensatzungen herae#3an“, wie er es empfand, scheint
tiberhauptiasMotiv fiir Neander gewesen zu sein, Judenmissipnaverdef®,

In den ersten Jahren des Vereins reiste Neandd®er aach Ostfriesland, ins
Braunschweigische und Minden-Ravensbergische - mgdimalig fur einige Tage zur
groRen Messe nach Frankfurt / Oder, wo zahlreigtis¢he Kaufleute sich einfand&h Hier
kooperierte Neander auch mit den Missionaren d&@.B5(Bellson, Hartmann, Graf) und
BGBCJ (Teichler und JacobséMh)

Unter den dortigen judischen Kaufleuten befandeh sowohl 1841 als auch 1842
Familienangehorige Neanders. Durch einen Cousimaleh 1841 ,sehr bitter* gegen
Neander war, erfuhr er 1842, dass auch sein Vatdrkommen werd@” Dieses
Zusammentreffen von Vater und Sohn, das zur Verstdaer beiden fuhrte, wurde von
Neander im 3. JB geschild&ftund muss derartig bewegend gewirkt haben, daiss es

zahlreichen erwecklichen Zeitschriften abgedrucktd&®*. Auch der im folgenden Sommer 1843

unternommene — ebenfalls versdhnliche - BesuchNeander zu Hause bei seinen Eltern und Geschwistern,

288 Vgl. a.a.0., 236. Nicht 1839, sondern 1838 ndassTaufjahr gewesen sein.

289 Vgl. 2. JB Lehe (1841), 26f.

290 Vgl. 2. und 3. JB Lehe (1841 /1842).

291 Vgl. 3. JB Lehe (1842), 32.

292 Vgl. 3. JB Lehe (1842), 33.

293 Vgl. a.a.0., 43ff. In einer langen Unterhaltwegsichert Neander danach seinem Vater, dassagran
Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs glaube. Am End&dsgrachs steht die Antwort des Vaters: ,Feindlich
sind wir gegen Dich gesinnt gewesen, und hatt®ich vor zwei Jahren so bei mir gehabt, ich haitehD
mit kalten Blute durchstochen; allein ich trosteimidamit, dass es mehreren Eltern so gehet, und dazu
bleibst Du doch unser Kind, und unser Herz bewiett so oft wir an Dich denken” (3. JB Lehe, 42).

294 So in den NNRG 27. Jg. (September 1843), 4G1ufd im MBRW Nr. 1 — Nr. 3 Méarz 1845.



den Neander im nicht mehr erhaltenen 4. JB schjlderde vom Basler Freund Israels wiederabgedrua#t

damit einem gréReren Leserkreis zuganglich gerfigcht

Nach der Taufe, der folgenden Anstellung als Missiates Leher Vereins und der Verséhnung mit seiner
Familie stellte die Berufung Neanders nach AmeailsaMissionar der dortigen ,Gesellschaft zur Vesdaesng
der Lage der Judeft®in New York 1845°" den néachsten Einschnitt in seiner Biographie daveBasst den
VFILU und seinen inzwischen dazugestoRenen Koll&@ghrwald und wandert in die USA alisAllerdings
bleibt er zumindest noch anfanglich mit Lehe in Kat®. In New York wird er zunéchst Vorsteher des

neuerdffneten Proselytenhauses der 0.g. Geselts¢hafelchem Juden, die ernstlich nach der Wahrheit

forschen, Aufnahme, gegen Verfolgung Zuflucht, uadleich den néthigen Unterricht finden kénnen“300.

Doch bald nach Amtsantritt nahm der urspriinglicBtirmaRburg tatige Missionar Lichtenstein NeandemszPI

ein, der nun schwerpunktmafig in den Reisedienst, @vo er, unterstitzt durch die beiden anderersibligre

Bonhomme und Bernheim, abwechselnd in den groRémbigdten Baltimore und Charleston sowie in

Philadelphia als Missionar wirken sollte301. Dasy@nmerk wird hier mit Sicherheit auf ankommendeasitide

Einwanderer gerichtet gewesen sein302.

Wie sein Kollege Lichtenstein blieb auch Neandarkwrz in Diensten der New Yorker

Gesellschaft, bevor er sie wieder verlieR. Seiafrmierten Taufe entsprechend schloss er

sich der presbyterianischen Kirche an und wurderehrer Pastoren303.

Johannes Neander starb 1887 in Brooklyn304.

7.2.  Gottlob Sehrwald (1812 - 1847)
Der zweite Missionar des Leher Vereins war der Kdaidder Theologie Gottlob
Sehrwald305.

Heinrich Ludwig Carl Gottlob Sehrwald wurde am 2dli 1812in der Grafschaft Hohenstein im

Konigreich Hannover zu Siilzhain im Harz geborernn S@ater war dort seit 1795 Pastor, starb jedocieitse

295 Vgl. FIB Bd. 4 Nr. 3 1844, 100-104.

296 Zur Gesellschaft vgl. AMZtyo. 18 (1845), 267.

297 Vgl. AMZtg No. 6 (1845), 93f.

298 Der Wechsel von Neander nach Amerika fuhrteeidaiocht zu einem Kontaktabbruch des VFILU mit
ihm. So veroffentlichte der Verein im 7. JB Auszizyes dessen New Yorker Tagebuch (vgl. 7. JB Lehe
(1847), 13-16; vgl. auch den Wiederabdruck im MBRW/ 10 Oktober 1848).

299 Im 6. JB Lehe (1846) werden drei Briefe von Miggiraus New York (vom 16. Juni, 10. Juli und 24.
September 1845) auszugsweise zitiert, in deneraetitser die JM in New York berichtet (vgl. 6. JBhkee
(1846), 30-32).

300 AMZtg No. 22 (1846), 267.

301 Vgl. AMZtg No. 22 (1846), 278.

302 Vgl. dazu AMZtg No. 6 (1848), 72.

303 Vgl. LeRoi: Evangelische Christenheit und didefuBd. Il., 140.

304 Vgl. ebd.

305 Leider ist die Kandidatenakte Sehrwalds im zweWsgitkrieg zerstért worderEfnail Dr. Otte vom
20.12.2006), der sich dabei auf das Verzeichnivedrannten Personalakten bezieht. Laut diesem
Verzeichnis befanden sich auch in dieser Akte ditea vier Jahresberichte des VFILU (1840-1843), di
gleichfalls verloren gegangen sind.




182G, so daR Sehrwald friih Waise wurde. Seinem Nadétdt Leher JB” 1848 ist zu entnehmen, dass er
daraufhin im Waisenhaus in Halle erzogen wurder tied der piestische Geist ihn geprégt haben. Das
Studium der Theologie nahm er gleichfalls in Halldé und wechselte dann nach Géttingen. Wéahreneisein
Hallenser Zeit wird er dabei Tholuck kennengeleatidn, ob er durch ihn erweckt wurde (, Tholucksches
Sofa“) oder dies bereits vorher geschah, ist rhefkannt. Sicher ist jedoch, dass er bereits aleckter
Theologiestudent nach Géttingen kam, denn songst batticht, wie er spater bemerkt, wahrend seitgdilBns
in Géttingen oft beklagt, ,daf3 dort kein Missionssia sei und Alles was sich damals zu Stande bnitig&,
war ein Lesezirkel von Missionsblattern unter Wenig&.

Aus dieser und anderen Bemerkungen wie auch aud/def seines Studienschwerpunkts, Altes Testameht un
orientalische Sprachen (Hebraisch, Arabisch, S#hdlarf man schlieBen, dass auch bereits in Halie
Interesse an der (Juden-) Mission erwachf¥aties kann durch den Einfluss Tholucks (besonders di
Betonung der Sprachen wirde fur den Einfluss desmg®engenies” Tholuck sprechen), was wohl am
Naheliegendsten ist, oder durch das ,Charisma des'Qdes Callenbergischen Institutum Judaicums
hervorgerufen worden sein.

Nach einer wohl nur kurzen Tatigkeit als Hauslebedrder Familie Eichsfeldt (?), einer der ,Oberea dem

Harz®™° tritt Sehrwald 1842 in die Dienste des VFILU311eitiative ging dabei von

Sehrwald selber aus, der durch eine AufforderursgBleliner Missionsvereins an die

Kandidaten des Predigtamtes, sich der Tatigkegrustael zu widmen, auf Lehe

aufmerksam geworden war312. Sehrwald hatte offembeln Kontakt zu Neander:; so

erwahnt der JB 1841 eine Spende von ihm, die dNezinder dem Verein Uberbracht wurde.

Diese Begegnung ermutigte ihn zu einer schrifticAafrage beim VFILU313.
Dies traf gleichzeitig mit dem Schreiben der OEMA.ehe ein, das dem VFILU den

Vorschlag der Jahresversammlung mitteilte, Lehle sahen zweiten Agenten anstellen und

ihn mit Neander gemeinsam reisen lassen ,wobdvidimung geaul3ert wurde, dass ein als

Christ geborener Agent besonders zweckmalig saidextla einem Solchen von Seiten der

306 Vgl. Meyer: Pastoren der Landeskirchen HannaBdrdl., 424.

307 Vgl. 7. JB Lehe (1848), 17-20.

308 Vgl. a.a.0., 4. Der Gottinger Missionsvereirraeierst 1837 gegriindet (zum Missionsverein vgl.
Haccius: HMG ., 293-309).

309 »Seine grundlichen Studien des Alten Testamleatten ihm einen tiefern Blick in die Bestimmung de
Volkes Israel aufgeschlossen, sie hatten ihn mbé.igir dies Volk erfillt, er sah es mit christliche
Wehmuth an, wie es ohne Altar, ohne Tempel, ohrestnr, ohne Leibrock in der Irre wandelte; auchehatt
ihn der Herr auf wunderbaren Wegen durch tiefe Lebdahrungen von der Finsternil3 zu seinem
wunderbarlichen Lichte gefuhrt und ihn mit der Demettfillt, welche der in so hohem Grade besitzefs,mu
welcher Israel den Gekreuzigten und Auferstandeeekiindigen will“ (7. JB Lehe (1848), 18).

310 Vgl. Sehrwald an Wichern (7.1.1847), Ar. RHB&4 B Nr. 4264. Offenbar blieb Sehrwald auch nach
Beendigung seiner Tatigkeit mit seinem Schuiler Gaoi{pntakt. Dieser erlebte eine Bekehrung, studier
Theologie und versuchte nun tiber Sehrwald und Wchereine christliche Familie als Hauslehrer
vermittelt zu werden. Seine verwitwete Mutter wukttesteherin des Friederikenstiftes in Hannovet.(vg
ebd.

311 Vgl. ebd.

312 Vgl. 3. JB Lehe (1842), 9.

313 Vgl. ebd.



Israeliten nicht der Vorwurf der Abtriinnigkeit eatgen kommen wiirde“314. Auf Grund des

Zusammentreffens dieser beiden Schreiben fandea EB4tl Gesprache zwischen den

beiden Schwestervereinen in Lehe und Bremen StettlieRlich wurde auf Vorschlag der

Bremer der Beschluss gefasst, Sehrwald zunachsépatber flr ein Jahr einzustellen, um

neben Neander zu arbeiten. Damit trat der Veremfmeunden Israels deutlich als IMG

hervor, die mehr war und mehr bezweckte als ,nuré& dumanitare Versorgung eines

judischen Konvertiten, der durch die Taufe seinaleg Netz verloren hatte.
Nachdem Sehrwald im Frihjahr 1842 sein drittes Fembestanden hatte und vom
Konsistorium in Hannover das Einverstandnis einfidtaite, flir den Verein zu arbeiten315 -

offenbar dachte er daran, nach einer gewissenr&eRfarramt zu wechseln oder sich doch

nicht alle Chancen darauf zu verbauen - kam er Jalmesfest 1842 nach Lehe, ,um gleich

nach demselben mit Neander seine erste Missiorsueigr Israel anzutreten“316anger als

vier Jahre ist er, anfangs in Verbindung mit detkelbaten Proselyten Neander, spater allein, meéim
hannoverschen Landen umhergezogen, die verschnmethted zerstreuten Kinder Israel aufzusuchen und
ihnen den Trost des Heilandes zu bring€nNeben den zahlIreichen Reisen gehérte auch itmeigesame
Arbeit unter den auswandernden Juden in Bremerhavémen Haupttatigkeitéf. Nachdem Neander im April
1845 aus den Diensten des Vereins austrat, muskte/&ld als einzig verbliebener Agent langere Re@e

sich nehmen, um auch die frither von Neander besu¢ébiete mit abzudeckeh

Dabei versuchte er, den Statuten des Vereins fdlgrmden fir Christus zu gewinnen, indem

er sie oft zuhause besuchte und liebevoll mit imaging, was sie sonst von Christen oft

nicht gewohnt waren. Er reagierte bei diesen Bemuelimeist auf Fragen seiner judischen

Gegenlber und versuchte seinerseits, ihnen das N=tigment vom Alten her, gemal dem

Modell von Weissagung und Erflllung, zu erklaren328s Ziel seiner Arbeit war dabei

nicht die Assimilierung der Juden, wie die chridtk Gesellschaft es meist verlangte, sondern

ihre Bekehrung zu Christus. Zu diesem Zweck veet@it neben der hebraischen Bibel auch

Psalter mit deutscher Ubersetzung und TraktatedigieWorte der Liebe*321.

Neben dieser klassischen Missionstéatigkeit an dderddwidmete sich Sehrwald auch der

zweiten Adressatengruppe, den Christen, und vetsaeh Missionsfesten, unter ihnen Liebe

314 A.a.0., 10. Die Frage kommt dabei auf, ob Neadéeser Vorwurf gemacht wurde.

315 Die in Sehrwalds verbrannter Personalakte unggich vorhandenen vier Jahresberichte stelltedn mi
Sicherheit die Entscheidungsgrundlage fiir das Ktorgisn dar. Offenbar haben sie nicht den Verdaeint d
Sektiererei erregt, wozu auch die Namen der beddateSpender mit beigetragen haben dirften.

316 3. JB Lehe, 11.

317 7.JB Lehe 18.

318 Vgl. 10. JB OEMG (1844), 56.

319 Vgl. 6. JB Lehe, 14f.

320 Vgl. a.a.0., 35.

321 Vgl. a.a.0., 39f.



fur die JM und zu den in den Orten lebenden Judemecken322. Nachdem fir die Heiden

ein Eifer erwacht sei, solle man Israel nicht vespm323. Sehrwald wandte sich also v.a. an

bereits erweckte Christen, die schon zu den Uniizestn der HM gehdrten. Auch in diesen

Kreisen schien demnach die Liebe fir Israel undlikeinesweqs selbstverstandlich

gewesen zu sein.

Der regionale Schwerpunkt seiner Tatigkeit lag dabéidem Hamburger Raum, wo er besonders die
Wintermonate verbrachte. Neben eigenen Studier\lles Testaments und der rabbinischen Litefatur

erteilte er hier mindestens vier Juden bzw. Judinreufunterricht. Die erste wurde am 5. Dezembed IR#tch

Pastor von Ahsen getatfft Noch am selben Abend kam eine aus Emden gebuiidie,J
Henriette Weinthal, zu Sehrwald und erhielt bise®st1845 taglichen Taufunterricht,

unterstitzt wurde er dabei von einer christlichesuRdin326. |hre Taufe fand am 10. April

durch Pastor Rautenberg statt. Auch in seinenmeletdinterhalbjahr in Hamburg (von Mitte
Oktober 1845 bis Mitte Mai 1846) bereitete er zReselyten, einen Handwerker
(,Professionist”) und eine Judin auf ihre Taufem,yvbe am 29.1. bzw. 11.5. 1846
stattfanden327.

Neben dieser Missionstatigkeit ,von Mensch zu Méfsdie zumindest einige Konvertiten hervorgebrdudt;,

ist auch Sehrwalds Wirken als Mitarbeiter an dedepmissionarischen Blatt DE von hoher Bedeutung. Mit
dieser vom Londoner Missionar Hartmaffin Frankfurt / Oder und dem dortigen (mehrheitiats Unierten
bestehenden) Proselytenverein herausgegeben Z#itatdchte er ,in Verbindung anderer Freunde den
Versuch, die Missionsthatigkeit schriftlich zu Gljer]. [DE] bespricht judische Lehren, Gebraucheiene
Bicher, und sucht, indem sie die christlichen Lesieden judischen Zustanden bekannt macht, zugtigch
Juden aus der alleinigen Quelle der Wahrheit, dbrifs, Belehrung zu ertheilen. Sie ist also sc¢kuihdigen
Christen zu empfehlen, zur Erweiterung des Juderghund auch geeignet, Juden, die einige Bildungses
in die Hande gegeben zu werden. Wir haben einigg¢séi. Exemplare] derselben gehalten, und diesedireh

auch von Miss. [scil Missionar] Sehrwald an versedenen Orthen mitgetheilt und nicht ohne Intergséesen

322 Vgl. a.a.0., 37; vgl. auch 7. JB Lehe, 5. 184i8ehSehrwald sogar die Méglichkeit, auf der Jdbres
des Gottinger Missionsvereins in der Aula der Ursitdt kurz zu sprechen (vgl. a.a.0., 4). Allerding
scheint dies nicht sonderlich erfolgreich gewesenein, da weder Spenden aus Goéttingen verzeichnet
werden noch der Auftritt von Sehrwald in den Jabeeishten des Gottinger Missionsvereins nur erwahnt
wird.

323 Vgl. 7. JB Lehe, 4.

324 Vgl. 6. JB Lehe, 13f.

325 Vgl. a.a.0., 13.

326 Vgl. a.a.0., 13.33.

327 Vgl. 7. JB Lehe, 4.

328 Laut Aring war Hartmann fir die LSPCJ zwischan1835-1843 in Fraustadt / Schlesien als Missionar
tatig, was mit Sicherheit einige Reisetatigkeit aiitschloss (Aring: Christen und Juden heute, 20%f.

1857 soll er als Missionar schwerpunktmalRig in Bregitig gewesen sein (a.a.0., 210). Im 3. JB ist
vermerkt, dass auf der Frankfurter Messe 1841 Neyangdsammen mit einigen Berliner Missionaren und de
Londoner Missionaren, Hartmann und seinem KollegenGraf (ebenfalls Fraustadt), gearbeitet hat.(8gl
JB Lehe (1842), 32). Spatestens seit dieser Zsi,ladreits knapp zwei Jahre nach der Griindung des
VFILU, muss es daher Kontakte persdnlicher Art ztwistHartmann und Lehe und — offiziellerseits —
zwischen dem VFILU und der LSPCJ gegeben haben. ldartrwird im 7. JB. noch einmal kurz erwéhnt.



worden®?®. Obwohl die Zeitschrift in der Tat ein erheblichegédu erreichte und mit Sehrwald auch ein Agent
des VFILU sie unterstitzte, scheint sie bei Frenrtkr JM auf dem Lande kaum angenommen worden @au sei
Denn es es finden sich zwar regelmaRig in den Emealfstellungen der Leher Jahresberichte fir den FIB
Einnahmen, doch fur DE scheint es kaum Abnehmer gegab haben. Bedeutend fir die Biographie von
Sehrwald ist der in dieser Zeitschrift erschieneme won ihm verfasste Briefwechsel ,Uber Judenthuna u
Christenthum®, der ihn als Kenner des damaligeredtudns ausweist und Einblicke in sein Verstandnis de
Judentums gewaRtt. Sein Interesse an Judaistik wird auch an seitegekauf der Missionskonferenz Anfang
September in Berlifi* deutlich, ,daR an den Universitaten zu wenig Raisbh gelehrt, auch keine hinreichende
Kenntnif3 des neuern rabbinischen Judenthums Ulkmrhatgetheilt werde, ja nicht einmal Israels Bestiung
und die VerheiRungen des A.T. so erklart wiirdef8,dla jungen Theologen die rechte Ansicht Giberdaxd
rechte Gefiihl fiir das Volk Gottes bekan€h‘Hier zeigt sich bei Sehrwald, dhnlich wie spéiirDelitzsch,

unter dem Vorzeichen der JM das Verlangen nachr elréstlichen Judaistik an den Universitaten.

Wahrend Sehrwald sich um ein tiefes auch intellglles Durchdringen des Judentums und seiner Strgemun
bemiiht zu haben scheint, war seine konfessioreiiergtlich lutherische) Identitat nicht sonderlasgepragt.
Dies zeigt sich nicht nur im bloRen Faktum seinest&llung in einem Verein, der von Reformierten und

Lutheranern getragen wird und seiner Mitarbeit an §aiadern auch an der Kooperation mit Mitarbeitesn d

LSPcJbei den Messen in Frankfurt / Oder, die trotzldmfessionellen Unterschiede zur

anglikanisch gepragten LSPCJ in seinen Schildemungden Jahresberichten als

selbstverstandlich erscheinen. Auch Berihrungséng$ezug auf die (unierte) BGBCJ

scheint er bei den gemeinsamen Einsétzen auf dakfrter Messe nicht gehabt zu haben.

Auch sonst hielt Sehrwald Kontakt mit Angehdrigederer Konfessionen: So stand er in

Kontakt mit dem Sekretdr und Agenten des (unief®NVI und setzte die von Neander

begonnene Korrespondenz ,mit dem Agenten der Bageleine [sic!]“ fort333. Die Bibeln,

die er bei Einsatzen in Ostfriesland und Hamburtgilee, bezog Sehrwald von J.G. Oncken,

dem Grindervater der deutschen Baptistenbeweqgendl834), der in der ersten Halfte der

1840er Jahre in Hamburg Agent der Edinburgher umgikanischen Bibelgesellschaft

war334.

Offenbar ist er vortibergehend in Frankfurt / Mditig gewesen (vgl. 7. JB Lehe (1848), 4).

329 6. JB Lehe, 14.

330 Vgl. Exkurs 1.

331 Die AMZtg weil3 von einer Missionskonferenz irrliBeAnfang September nichts zu berichten,
erwahnt wird allerdings der zweite Allgemeine dehesMissionstag, der jedoch in Barmen Ende August
1847 stattfand. Zudem wird der VFILU hier nicht urden teilnehmenden Gesellschaften aufgeftihrt, wie
Uberhaupt Judenmissionsgesellschaften fehlenidfr&ibnnte Sehrwald auf Grund der guten Kontakte in
Kassel auch als Abgeordneter der Kurhessischeridviggesellschaft oder des Waldecker Missionsvereins
vertreten gewesen sein, die unter den Teilnehmerahett werden; doch dies ist keineswegs erwiesen.
Bemerkenswert erscheint es jedoch, dass eine shligs@onskonferenz, die eine ,Privatconferenz” nach
sich zog, in der gewdhnlich gut informierten AMZtgitkke Erwéhnung fand.

332 7.JB Lehe, 4.5.

333 6. JB, 21.

334 Vgl. a.a.0., 19f. Zu Oncken vgl. Dahms: Oncke,1-1014.



Seine konfessionell indifferente Haltung tritt atielseinem Taufunterricht hervor. So berichtet e6indB, dass
er mit Henriette Weinthal taglich die ,ersten drgiuptstiicke des Katechismus* wiederholt R3b®ie
kontroverstheologisch zu diskutierenden Hauptstirdkeder HI. Taufe und vom HI. Abendmabhl l&sst epal
aus! Die Trennungslinie verlauft also fur Sehrwalginer biblizistischen Grundhaltung und seinem
Heiligungsstreben entsprechéffdnicht zwischen den Konfessionen (ganz andersiia eeitgleich A. Petri),
sondern er scheidet vielmehr scharf zwischen GlambeUnglaube, Bekehrten und nicht Bekehtten
Dennoch vollzieht er — nach den vorliegenden Qoelaicht den Austritt aus der lutherischen Hannsskeen

Landeskirche, sondern verbleibt in ihr als Kandakt Theologie bis zu seinem frithen Tod.

Seit Februar 1845 litt Sehrwald wiederholt an vieisdenen Krankheiten (u.a. Gelbsutfifwas seine
Arbeitskraft stark dezimierte. So konnte er 1847 sahwer erkrankt an einer Missionskonferenz iniBer
teilnehmer®®. Im November erkrankte er in Miinden, wohl bei Amigjggen seiner verstorbenen Schwester,
schwer an Brustleiden, Atemnot, Fieber und Lungensatsucht. Freunde aus Kassel holten ihn zu sichsie/
ihn noch einige Wochen pflegtéf Seinen letzter Brief nach Lehe schreibt er amIL&®47 mit der
Mitteilung, dass der Kasseler Verein den erstearag Bericht drucken lasse; und selbst in seirtetete
Tagen, kaum bei Kraften, liest und schreibt er likel. Am 13. Februar ergeht die Meldung von seifi@de
an den VFILU. Den schmerzvollen Todeskampf solhdobrtwahrendem Gebet durchlebt halférDE, zu
dessen Mitarbeitern Sehrwald gehdrte, wirdigtenilitreinem Nachruf, der auch im MBRW abgedruckt
wurde*. Eine nicht mehr auffindbare Lithographie von ihnrdeuvor seinem Tod gemacht, um fiir sein Grab
ein Kreuz erstellen lassen zu kénnen. Etwaige Ubéese sollten der JM zuflieRen. Die Verbreitungchab
tiber DE, Pfarrer Saul (vgl. 8.4.4.) und Freunde asd¢el®

Exkurs 1: Sehrwalds ,Briefe Gber Judenthum und Chiistenthum®

Aus dem Nachruf auf Sehrwald in Bffgeht hervor, dass die (wegen seines Todes unvuligi)

Aufsatzreihé® Briefe tiber Judenthum und Christenthum® von iamemte. Es handelt sich dabei, abgesehen
von den in den Leher Jahresberichten in Ausziigedengegebenen Reisetagebucheintrdgen und einemmkurze
Artikel in der EKZ*¢, wohl um die einzigen noch erhaltenen schriftlicieiRerungen Sehrwalds.

Sehrwald konstruiert in diesen sechs ,Briefen”idarespondenz dreier Jugendfreunde

(David, Simon, Marcus), die seit vielen Jahren tachehr voneinander gehort haben. Als

335 Vgl. a.a.0., 13.

336 Vgl. 7. JB Lehe, 18f.

337 Vgl. z.B. 6. JB, 39.

338 Vgl. a.a.0., 14.

339 Vgl. 7. JB Lehe, 4.

340 Vgl. Sehrwald an Wichern (7.1.1847), Ar. RH B84 B Nr. 4264. Die dort angegebene Adressetaute
~Kaufm. Wilh. Magnus in Cassel).

341 Vgl. zum Sterben von Sehrwald a.a.O., 5-9.

342 Vgl. DE 1847 Heft 3, 52 bzw. MBRW 1847 Nr. 4 (Ap Dasselbe Blatt druckt auch den im 7. Leher
JB abgegebenen Bericht von Sehrwalds Leidens- werbeStskampf sowie die fir ihn gehaltene Grabrede ab
(vgl. MBRW 1848 Nr. 9 (September).

343 Vgl. ebd.

344 Vgl. DE 3. Jg. 1847 Nr. 3, 52.

345 Anonym erschienen in den Ausgaben 3/1845, &/194845, 1/1846, 3/1846, 11/1846.

346 Sehrwald, Gottlob: Warnung und Bitte in Bezufteerumreisende Proselyten aus dem Judentum, EKZ



Kinder und Jugendliche wurden sie judisch orthoel@ogen und lebten in einer mehrheitlich
judisch bestimmten Umgebung mit nur wenigen Korgaktu Christen (wahrscheinlich
Katholiker?*"). Innerhalb dieses literarischen Rahmens ergibtabs dass die drei Freunde
zum Studium ihr Dorf verlassen. Obwohl alle Drei abm Talmud gepréagte Juden
auseinander gehen, entwickeln sich ihre religi®egraphien ganz unterschiedlich, wie aus
der Korrespondenz deutlich wifl Jeder der Freunde verkorpert dabei eine bestimmte

Stromung im zeitgendssischen Judentum.

Erster Brief: David an Simon

Den Briefwechsel beginnt David mit einem SchreibarSimon. Er schildert ihm darin, wie er nach Ve&skn
der Heimat in eine vom Geist des Reformjudentunpsdgte Gemeinde bzw. Umgebung kam. Er beschreibt
seinem Freund von einst seine ,tiefe Trauer Ubejediige Gestalt des Judenthuri{&“David, der sich seinen
traditionellen, gesetzesfrommen Glauben auch 8ptat erhalten hat, ist zutiefst erschittert Ubersdit
Anfang des 19. Jh. immer gré3eren Einfluss nehmBedegung innerhalb des Judentums, die auf einkes&ir
Assimilierung der Juden an ihre christliche Umgeabahhebt (z.B. was die Gestaltung von Gottesdianste
angeht). David beklagt die durch das Reformjudentamer geringer werdende religiése Praxis, wie diB.
mangelnde Haltung des Sabbat und der Speised&batabei erstrecke sich dies nicht nur auf die Laien,
sondern auch auf die Prediger selber, die die @afioht hieltef™. Anstelle der Ehrfurcht vor Gott seien
~.gerihmte Moralpredigten der neuen Prediger” getretlie sich die meisten Gottesdienstbesuchermhdrten,
um sich ,zu ergotzer® Freisinnigkeit* habe die ,Gottesfurcht* ersetausfiithrlich widmet sich David in
seinem Klageschreiben der Behandlung der heilighmifsim Reformjudentum. Dabei erkennt er zwar den
Vorwurf der Reformer an, dass man sich im orthodokgdentum vielleicht zu sehr mit den rabbinischen
Schriften beschaftigt habe und dartiber die Bibisseernachlassigte, aber er wendet die Kritikinathass es
in den ,Hausern der Aufgeklarten“ noch schlimmerden Stand der Heiligen Schrift bestellt sei: Watdr&ir
das Lesen der Psalmen keine Zeit sei, frone man déiireevon Romanen. Eine Kiritik, die ganz ahnlichtauc
zeitgleich von erweckten Christen ihren Glaubendgsstern gegentiber hatte gelibt werden kénnen.
Auch die beginnende Bibelkritik wird von David helnsangegriffen: ,Bei denen, die sich einiger Bildgun
rihmen, kommt als Grund der Vernachlassigung deelBiinzu, daf? man die Erzahlungen derselben niehir
fur wahr halt. Alles Wunderbare, was darin erzifitt, leugnet man gradezu hinweg, und macht sieh di
Geschichten nach Belieben zureéfit“Man beweise damit und mit der ,Vernachlassiguewigser Gebote*,
,dald man die Bibel nur als ein gewdhnliches mendobs Buch ansehe, dessen Inhalt man mit seineryiér
verwerfen oder annehmen karit{“ Diese Verabsolutierung der menschlichen Vernundt die damit teilweise

1844, 351-352.

347 Vgl. DE 2. Jg. (1846) Nr. 11, 197.

348 Vgl. auch DE 1. Jg. (1845) Nr. 9, 139f.

349 DE 1. Jg. (1845) Nr. 3, 33.

350 A.a.O., 34.

351 Morgenstern weist darauf hin, dass zahlreicttedoxe jidische Theologen die Anhanger des
Reformjudentums als Posh'im (= ,GesetzesbrecheZgichnen (vgl. Morgenstern, 709).

352 DE 1. Jg. (1845) Nr. 3, 35.

353 A.a.O., 37.

354 A.a.O., 38.



einhergehende Bestreitung des goéttlichen Offenlgmehrarakters der Bibel scheint fir David das Groetides
Reformjudentums zu sein.

Wie der Rationalismus die Autoritat der Bibel (indhoch starkerem Mafl3e des Talmuds) und damit die
Grundlage des traditionellen Judentums untergsabintergrabt der Materialismus, als das anderé déve
Neuzeit, einen weiteren Pfeiler des Judentumsgam@avid unbedingt festhalten méchte: die Vorstejluon
einem persodnlichen Messias. ,Wenn ich UberhauptdiEnauf das Materielle, auf Besitz und GenuRchésten
Sinn der Kinder unserer Zeit bedenke, so kann idhmartber nicht sehr wundern, daR die Hoffnungdauf
Ankunft des Messias und die Riickkehr nach KanardiéiMeisten ihre Bedeutung verloren H&t“An die
Stelle der zukiinftigen Erwartung ist die Eschataagidie Horizontale gekippt. Die Zionssehnsuchtveiuf
die allgemeine Hoffnung auf eine fur die Juden dees Zeit [...], wo alle Vdlker den Einen Gott erkemmund
die Israeliten frei und gliicklich sein werdé&ttreduziert. Das Reich Gottes wird mit der ,biirgetéin
Emancipation” identifiziert!

Bissig fasst David seine Kritik gegen die ,Refororan in Israel”, die wohl noch Ethik, aber nicht meh
Gottesfurcht lehren, zusammen: ,Die Haltung deu&lgebote wird lastig; also wird die Lehre aufgeistdaid
es nicht auf Haltung der Ritual-, sondern der Mgehbte ankomme u. dgl.; die Erwartung des Messszheint
im Lichte der Zeit als thoricht; also wird bewiesda(? sie in der Bibel nicht begriindet sei. [...f&utige
Verblendung!®**’ Die Anndherung des Reformjudentums an die chuiigliGesellschaft wird von David
abgelehnt, da auch die Christen ihrer eigenen @lurkunde, dem Neuen Testament, gro3tenteils mieht
treu sind: ,Man sucht geflissentlich alles Jidisabeustreifen, um mit der Menge der Christen, wekich
den Glauben ihrer Véter aufgegeben haben undmiegen Vorschriften des N.T. nicht halten, Hand @améi zu
genieflRen, was unsere vergnugungssiichtige Zeitetdeirbider doch auf seine Weise sich ein irdisches
Lebensgliick zu schaffen. [...] Die Religion ist v@mpt, ja man glaubt wohl im Grunde sie zu seinem

Lebensgliicke nicht zu bedirférf*

Nachdem David nun das Reformjudentum und den abgeen Zeitgeist umfassend kritisiert hat, nimmt der

.Brief* eine erstaunliche Wendung. Seinem Freund@i schreibt er:

»+Am wohlsten fuhle ich mich noch in der Gesellsd¢hahiger weniger Christen, welche ich kennen
gelernt, deren Sinn und Lebenswandel von dem disteneChristen sehr abweicht. Wie Du Dir nun
leicht denken kannst, stimme ich mit denselbentniberein in ihrer hohen Verehrung Jesu, die aber
dem Neuen Testamente ganz gemal ist, ja ich mti€hges dalR diese, und namentlich das Bestreben
Einzelner, auch mir dieselbe aufzudrangen, mir rarad lastig gewesen ist; aber doch fiihle ich

einen gewissen Zug zu diesen Leuten. Sie sinddieeginzigen, bei welchen ich noch eine aufrichtige
Anerkennung der Géttlichkeit der Bibel und namehtlauch eine hohe Achtung vor dem A.T.
gefunden habe. Daher spricht man denn auch gerGueties Wort, und wir lesen manchmal
zusammen im A.T. Und, was noch wichtiger ist, iefnme bei den Meisten das aufrichtige Bestreben

wahr, dem Worte Gottes, wie sie es verstehen, gebbrsam zu sein, und alle seine Gebote zu

355 Ebd..
356 A.a.0O., 38.
357 A.a.0., 39.



erfillen; und in diesem Streben treffen wir zusampveenn auch jeder auf seine Weise es zu
erreichen sucht®.
In gewisser Weise wirken diese Worte wie das Geiggembm kritisierten ,neueren Judenthum“ und dem

aufgeklarten Zeitgeist. Einzig bei einigen wenigemezkten Christen findet David eine geistliche Haim

Hartmann hatte in seinem Nachruf auf Sehrwald vetndass die Briefe von ,Juden und Christen mijeBe
gelesen® wurden und mir scheint, dass Sehrwald aoetAnfang an diese beiden Adressatengruppen igeAu
hatte. Bei den Juden ist insbesondere an orthatloen als Adressaten zu denken, die der fiktivefBder
sicherlich in groRen Teilen auf Gesprachen beriatedauf seinen Reisen fuhit mit inren Bedenken gegen
das Reformjudentum ernst nimmt. David verkérperadezu als Typus das orthodoxe Judentum, das stch mi
der Moderne konfrontiert sieht, in der alle heitigéebote und Bibel und Talmud sich dem ,Licht deriveft"
gegeniber verantworten mussen. Auch die gerad#eiiiM wichtige Frage nach der Eschatologie und der
damit verbundenen Hoffnung auf einen personlichesdias wird dabei im Reformjudentum oft ausgeklarhme
bzw. negiert.

An dieser Stelle wird die (berraschende) Ahnlichken orthodoxem Judentum und dem Geist der EB
deutlich. Uber alle literarische Konstruktion hisast hier eine echte Schnittmenge festzustelleder

weitgehenden Ablehnung von Aufklarung, Rationalisrand Materialismus sind die beiden Strémungen sehr

eng beieinandekVie sich auch durch AuRRerungen im 5. Brief bestagigrallelisiert David, d.h.
letztlich Sehrwald, das orthodoxe Judentum undeasegckungschristentum bzw. das
Reformjudentum und das rationalistische Christeniteinander; Kriterium dabei ist die
Anerkennung der heiligen Schriften als ,untriigligiigtliche Offenbarung®. Hierin zeigt
sich der biblizistische Grundzug der EB. Die Kiittlass gerade die von der Aufklarung
gepragte christliche Theologie den Juden oft ,Monitliefere, um sich gegen
judenmissionarische Tatigkeit zu wehren, ist dai®e® im ,Briefwechsel” wie in fast allen

Jahresberichten aufs Neue geduBerte RfAdes ist daher die logische Folge, wenn am Ende des

ersten Briefes die kleine Gruppe frommer Christéa,sich dem Bibelstudium widmet und sogar versucht
evangelistisch an David tatig zu werden, posith@wertet wird als die liberalen jidischen Glaubeidér. Die
frommen Christen erscheinen trotz ,ihrer hohen Yarag Jesu, die aber dem Neuen Testamente ganz gemal
ist", als bessere ,Juden” denn die Anhanger demnld&eformjudentums, da sie sowohl die Bibel alst{€xn

Wort" ernst nehmen als auch versuchen, die Gehoeafillen.

Es ist unnotig zu erwéhnen, dass Sehrwald beiditfissierung einen missionarischen

Impuls setzen wollte. Dieser Eindruck bestétigh siach im zweiten Brief.

Zweiter Brief: Simon an David

358 Ebd.

359 A.a.0., 40.

360 Hierauf lassen ganz ahnliche Wiedergaben vapi@ehen in den Jahresberichten des VFILU
schliel3en.

361 Vgl. DE 2. Jg. (1846) Nr. 3, 46.

362 Vgl. ebd.



In Simons Antwort scheint es, dass die schlimmBidiirchtungen Davids in Erfillung gegangen sib&nn
gleich eingangs gibt Simon zu erkennen, dass &ischen dem von David kritisierten

Reformjudentum angeh@Pé Damit ist neben David, als Typus fiir das orthodds@entum, Simon als
Vertreter des Reformjudentums auf den Plan getr&en Vorwirfen Davids gegenliber dem neueren Judent
halt er entgegen, dass die kritisierten Misssté&uotien vor dem Auftreten der Reformer — wenn audéruem
Deckmantel des religibsen Scheins — existiertem M2edienst des Reformjudentums ist also nach Sjrfion
.Klare Verhaltnisse" gesorgt zu haben. ,Glaube micht das innere Wesen, nur die Form hat sichdgrén
Friher war viel Schein der Frommigkeit da, deridlissche Gesinnung verdeckte; jetzt tritt diesearhillt
hervor. Sollen wir hierliber trauern? Was ist eimét&furcht, die nur Schein ist, wertf?:

Statt streng alle Gebote und Gebete aus Gewohabeit,ohne inneren Vollzug zu befolgen — so demNofr an
das orthodoxe Judentum — sei es besser, wenigerdafiir mit stérkerer innerer Beteiligung zu bej&s ist
besser, wenig mit Andacht gebetet, als viel ohndaght®®, In diesem Zusammenhang kritisiert Simon die

herkdmmlichen Gottesdienste als ,wildes Durcheimaschreien, [...] andachtsloses Eilen, um nur zieEnd

kommen®®, Anstelle orthodoxer Predigten, die fiir Simon via.A&ur-Schau-Stellen der
Gelehrsamkeit und des Scharfsinns der Predigemywamadert er in den Gottesdiensten
verstandliche und lebensnahe Predigten, die dertkg\aeine Pflichten” und Tréstungen der

.heiligen Schriften® entfaltef’. Die Bemiihungen des Reformjudentums filhrten alseséleinung

nach nicht zum Verfall des Gottesdienstes, songdemtessen Hebung durch lebensnahe, moralischegRnedi
liturgische Reformen und Einfiihrung neuer Elem&hte

Auch im judischen Schulwesen habe die Reformbewg@noles geleistet: Der (wie die Predigten) lelmnsf
Unterricht, der sich bisher v.a. mit dem Talmud &a$chi beschéaftigt habe, wurde stark modernisiatt
sieben- bis achtjahrige Kinder mit ,Raschi und Tadnau qualen®®, wiirde ,der einfache Text der Thorah und
die Geschichte der Gibrigen Blcher wenigstens deinseinem der zweckmaRigsten neuen Handblcheseagele
Daneben lernen die Kinder auch die tibrigen Kensénidie sie fiir's Leben bedurféf Die ,Judenschule®

wird also im Reformjudentum nicht in erster Linis aine Institution zur Vermittlung theologischensgéns
begriffen, sondern als ,Lebensschule, diechreligidses Basiswissen vermittelt. Eine absolutad¥eng ist

dabei, dass auch Madchen ausdriicklich zum Untémidelassen werden.

363 Vgl. DE 1. Jg. (1845) Nr. 4, 49.

364 A.a.0O., 50.

365 A.a.0., 51.

366 Ebd..

367 A.a.0., 51f.

368 Vgl. DE 1. Jg. (1845) Nr. 4, 52.. Die liturgisthReformen waren neben der teilweisen Einfihrumg v
.christlichen“ Elementen wie Choren, Orgeln, Kanzéber dem Toraschrein (!), Lesung der Tora mit Blick
zur Gemeinde (statt zum Toraschrein), Gestaltung@deMizwah als Konfirmation v.a. Uberarbeitungen
der Gebetstexte, die von nun anstdRigen Hinweigsedia messianische Erwartung und auf die erhoffte
Heimkehr nach dem Lande der Vater gereinigt wurBem.rasche Schwund von hebraischen
Sprachkenntnissen erforderte vielerorts zudem difiiEiung von Ubersetzungen und Predigten in der
Landessprache (vgl. zu den liturgischen ReformereMab1). Der erste ,Reform-Tempel“ wurde 1818 in
Hamburg gegriindet (vgl. Ettinger, 137).

369 Ebd.

370 Ebd..



Der Grunddissens zwischen Reformjudentum und oaketh Judentum, also zwischen Simon und David, ist
die unterschiedliche Gewichtung von Moral- und Rigesetz. Wahrend David in seinem Brief die
Vernachléassigung der Ritualgebote beklagt — und8iihm darin sogar teilweise Recht gibt — betomdi
umgekehrt die ethischen Aspekte des Glaubens tigtiean Lev 19,18. ,Lieber Freund, wenn wir auchsdie
Gesetze [die Ritualgesetze], weil sie Gott gegebeitig halten, was bleibt dabei immer die Hauplteac
wodurch man seine Religiositat an den Tag legt? iI5ansere Weisen haben geantwortet: Liebe deinen
Nachsten als dich selbst; das ist die Erfillunggdgizen Thorah. Aber wie wenig wurde das im Leben
beherzigt! Man richtete jeden Tag und alle Tageesgamze Aufmerksamkeit auf die peinlichste Erfidlaer
auRRern Gebrauche, aber das moralische Gesetatidtad in den Hintergrund [...]. War es da niclitigemaln,

daR die neuen Rabbiner besonders auf die Erfiileng/loralgebote dranger’?*

Doch nicht nur die moralischen Gebote seien imaaitixen Judentum vernachlassigt worden,
sondern durch die ,Spitzbubereien gegen Gott*,daiten man versuche, die eine oder andere
Licke im Gesetz fur sich zu nutzen, brechen diecgidxen Juden, laut Simon, auch die
Ritualgebote — sie seien daher, mit den WorterLdgemburger Reformrabbiners Samuel

Hirsch’’? Gott gegeniiber ,wirkliche Betriigéf®

Auch was das Schriftverstandnis angeht, halt Sibavid den Spiegel vor: Ja, es stimme, dass diellBibk

im Reformjudentum positiv rezipiert wird und zusaemmit dem Materialismus auch von der Bibellektire
abhalten kann. Dennoch sei es nur eine MinderlogitRabbinen, die es ablehne, sich dem Thenach zu
unterstellen. Im Allgemeinen wird nicht der gottéecCharakter der hebréaischen Bibel, sondern delitioma,
des Talmud, bestritten. Was David daher wie eine@inlng der Schrift anmute, sei nicht die Ablehndeg
Bibel, sondern im Gegenteil deren Befreiung aushdggebrachten rabbinischen Erklarungen, die oftrreae
Eis- als eine Exegese darstelfténUnbefangene Bibelkenntnis bzw. Kenntnis der biilen Geschichte durch
den Unterricht sei also ein Verdienst der Reformimgumg, auch wenn manche Reformjuden ,nicht dielBibe

selbst zu lesen fortfahreti®.

Besonders aufschlussreich fiir den ganzen ,Briefl' amch fur den ,Briefwechsel” insgesamt sind Simons

Bemerkung zu Davids Kontakten mit erweckten Chniste

371 A.a.0., 53.

372 Samuel Hirsch (1815-1889) war Mitte des 1Brhlanderts der einzige judische Theologe, dersith
Hegel eingehender und unter Aufnahme hegelschéelilaauseinandergesetzt hat. Bis 1846 erschi@n vo
ihm ,Das System der religidsen Anschauungen deedudhd sein Verhaltnis zum Heidentum, Christentum
und zur absoluten Philosophie, Bd. 1: Die Religin®sophie der Juden” (1842), ,Die Messiasidee der
Juden® (1843) sowie ,Das Judentum, der christliSkeat und die moderne wissenschaftliche Kritik’438
Spater wanderte Hirsch in die USA aus und arbeiteteals Reformrabbiner (zu Hirsch vgl. Maier, 652

373 Vgl. DE 1. Jg. (1845) Nr. 4, 54.

374 .Ist das Meiste Auslegung der Schrift, odehhidelmehr Einlegung in dieselbe? Die gewdhnliche
Erscheinung, daf3 ein Wort ohne oder mit Jod oder YWavgeschrieben ist, giebt Anlal3 zur Enthilluregnv
grof3en Geheimnissen u.s.w.” (a.a.O., 55).

375 A.a.0., 54.



,Du bist mit Christen befreundet und scheuest DicBeinem Briefe nicht, den von ihnen verehrten
Namen, den unsere Vater uns verfluchen lehrteenaffi nennen. Du siehst, Du bist selbst nicht mehr
der alte. Es kann sich auch jetzt niemand den FFanden der Zeit entziehen. Und das war eine
derselben, dal3 wir toleranter wurden gegen dasththum, diese Religion nicht mehr als
Gotzendienst verlasterten, dem Stifter desselbsivdadienst, ein Lehrer der Volker geworden zu
sein nicht mehr absprechen und uns seinen Bekeraierdasselbe moralische Gesetz als wir haben
und zu befolgen suchen, immer mehr annaherten lsiirzder eines Gottes in Liebe
zusammenzuleben, worin sie in neuerer Zeit unsegetggekommen sind. Ich habe daher auch
Freunde unter ihnen, deren Umgang mir lieb undefidich ist. Aber doch méchte ich Dich vor denen
warnen, die Dir so vortrefflich erscheinen. Icharke aus Deinen kurzen Andeutungen die wieder,
welche hier die eigentlich Gebildeten und Aufgetdérunter den Christen eine Secte nennen, welche
die Finsternif3 friherer Jahrhunderte, in denerCtliesten ja auch uns verfolgten, wieder
zurlckfuhren wollen. Ich will Dir wenigstens eingharfe Prifung anrathen. Nun, lebe wohl! Der Gott

der Wahrheit sei mit DirP?®

Diese Satze Uber das Verhaltnis zwischen Reformjude und Christentum beinhalten eine Reihe
aufschlussreicher Bemerkungen: Demnach sei die Wetoag bzw. Assimilierung der Reformjuden an die
christliche Umgebung den ,Forderungen der Zeit* etdet. Die traditionelle Feindschaft des orthodoxe
Judentums dem Christentum gegenuber sei dabeiolierahiz gewichen. ,Der Stifter* des Christentunesub
von Nazareth, wird dabei ,als Lehrer der Voélker gepen. Seine Anhanger bzw. Bekenner verfolgenetiass
.Moralgesetz" wie die Juden (vgl. Lev 19,18 und N&t 37-40). Eine Gemeinschatft ,als Kinder eines Gaitie
Liebe" scheint daher mdglich und wird durch die $ohreitende Emanzipation der Juden — dies ist das
Gegenstick zu ihren Assimilierungsversuchen — gtitiat. Die Schnittmenge zwischen liberalem, von de
Aufklarung und Rationalismus beeinflusstem Chrigtamund dem Reformjudentum ist also die Ethik bzas d
Moralgesetz, das im Gebot der Néchstenliebe (ieht Doppelgebot der Néchsten- ubottediebe, Mt 22,37-
40) ihren Ursprung hat. Sogar in der Christologiteeinen sich Parallelen zu zeigen; da die ratististihe
christliche Theologie weithin Abstand zu den (ledeiten Dogmen wie der Gottessohnschaft Christimii,
kénnen sich beide Reformbewegungen einig darinrselesus, den ,Bergprediger”, als ,Lehrer der Vdlker
verehred’®. Fiir Sehrwald — und dies ist das Interessante isa@menhang mit dem VFILU — wie fiir viele
weitere Anhanger der JM waren christlicher Ratimmailis und Materialismus und Reformjudentum zweteBei
derselben Medaille. Dies wird auch deutlich an géarnung®, die Simon ausspricht: Wahrend David daru

bemiiht war, die Erweckten als kleine Minoritat irfredb des Christentums darzustellen, die aber dia€'zur

376 A.a.0., 56.

377 Epochemachend ist hier das Werk David FriedicAul3s ,Das Leben Jesu” (erschienen 1835/36).

378 Auch die Ubrigen in diesem Brief angesprochd®efiormmalnahmen bzw. Wesensziige des
Reformjudentums finden sich auch beim christliclayenstiick: die ,liturgische Reinigung” des
Gottesdienstes von ,unverninftigen” Elementen, diedée Moral abhebenden Predigten, Schulreformen
(Einfuhrung rationalistischer Katechismen, vgl. d#&techismusstreit in Hannover), die voranschreigend
Emanzipation der Frau, die wesentliche Gleichsetxamgpraxis pietatis mit der praxis charitatis, die
Verwerfungen im traditionellen Schriftverstandriisggmentenstreit), die Verflachung in der Chriggigo
(Jesus, der Lehrer) und das Abriicken in der Gotteslkeon der Vorstellung eines persénlichen Gotiegzh
einem deistischen Gottesbild.



Schrift und die Ehrfurcht vor Gott besitzt, argunientSimon umgekehrt mit den Ublichen Schlagwdrtien
rationalistischen Theologen. Diese Erweckten seiea ,Secte”, die hinter die Aufklarung (englisch:

Enlightment) in die ,Finsterni?* der Geschichte mit dedelypogromen zuriick wollteklier wird m.E. der
antiaufklarerische und antirationalistische GrurgdzuSehrwalds Theologie deutlich; und

Sehrwald steht hier stellvertretend fir die Ubegsmde Anzahl der in der JM Engagierten.

Dies deckt sich mit den Jahresberichten, nach déberwiegend orthodoxe Juden von den Missionaren de
Vereins angesprochen wurden, wahrend Reformjudenndriberales Christentum — trotz mancher positiv

bewerteter Neuerungen (Schulwesen) — als Gegnexrchétt wurden, denen man meist fern blieb.

Dritter Brief: Markus an David

Im dritten ,Brief* tritt nun, nachdem im ersten Bfidas Reformjudentum durch die AuRerungen eines
orthodoxen Juden ,demontiert* wurde und im zweBeief dasselbe umgekehrt geschah, ein Représeseant
dritten Hauptstromung im zeitgendssischen JudeiatwfimEr heif3t Markus und verkérpert den Typus deedud
der mit seiner judischen Vergangenheit gebroch@agrder nun dem ,Deismus” anhangt. Literariscleist
dadurch in den Briefwechsel eingebunden, dass Dhridlie beiden vorherigen Briefe mit der Bitte gme
Stellungnahme zugesandt hat. Er soll verdeutlictiass auch die Gottesleugnung keine Alternativecheis
der erstarrten religiésen Tradition des orthodoxatedtums und der spirituellen Selbstentleerung des
Reformjudentums ist.

In Markus' Antwort an David wird deutlich, dasstgenéssische Philosophie ihn zum ,Freidenker” hextden
lassen. Beeindruckend ist dabei sein konsequer@dsalfen, was v.a. in seiner Haltung zum Reformjtuia
zum Ausdruck kommt. Zwar stimmt er mit Simon darretein, dass ,in dem alten Judenthume nicht altdd G
[war], was durch den Schein religidsen Eifers glénahd namentlich war in den letzten Zeiten dieliene
Religiositat so in Verfall gerathen, daf3 Uber koler lang auch das Aeul3ere derselben fallen mufdt&s
konnte und kann nicht bleiben, wie es war, wir reidasgdas Veraltete und Unvollkommene lassen und eirehl

Vollkommenes erstreben'®

und erkennt auch besonders die Leistungen desrmRjeftentums auf dem Gebiet
des Bildungswesens an, aber der Neuansatz istittrhradikal genug. Wie David kritisiert er die ,klarheit
und Zweideutigkeit* vieler Rabbinen unserer Tage,idi@rer Einbildung sich zu Reformatoren berufen
glauben und doch nicht wissen, was und wohin sieewt®. Genauso wie David (ibt er auch Kritik an der
Behandlung der Schrift im Reformjudentum: ,weil mé&ernunft iberhaupt als oberste Richterin in ddigim
anerkennt und Uber Thenach stellt, verwirft marasaghren, welche die Schriften der Propheten ganiidh
enthalten, stellt Satze auf, die diesen genau béfewidersprecher®: so die Verwerfung des persénlichen
Messiasglaubens zugunsten der Hoffnung auf einesiarische Zeit", in der die Juden emanzipiert sein
werden, und die Ablehnung von Wundern, welche deiten wesentlichen Theil des Thenach* ausmacften
Doch anders als David auf3ert Markus seine Kritihihvom ,frommen Standpunkt* aus, sondern eherdem
des allgemein menschlichen. Er tadelt nicht die Newgen in der Theologie an sich, sondern mahnt ihre
fehlende Konsequenz an. Denn trotz der Infragesiglrentraler Glaubensaussagen der Schrift habe das

Reformjudentum nicht den ,Muth” 6ffentlich zu besten, dass die Bibel Gottes Wort sei., was Maflus

379 DE 1. Jg. (1845) Nr. 9, 139.

380 A.a.O., 138. Vgl. auch DE 2. Jg. (1846) Nr.8, 3
381 DE 1. Jg. (1845) Nr. 9, 140.

382 Vgl. a.a.0., 141.



unredlich haft®. Das Festhalten an der Schrift als oberster Ribhisr im Glauben und Leben ist dabei fiir
MarkusdasMerkmal des Judentums; wenn dies aufgegeben wssdajissten konsequenter Weise auch alle
anderen weiteren Merkmale des Judentums fallerz\Biedie Speisegesetze, der Messiasglaube, abeid#ic
noch vom Reformjudentum (im Allgemeinen) anerkariBgschneidung, da ja auch ihre Anordnung auf dem
Glauben an die géttliche Autoritat der Schrift bexuAhnlich wie fir David ist auch fir Markus imifezip nur
das orthodoxe Judentum daahreJudentum, alles andere seien Halbheiten. Zuges$pitntiliert er gegen das
Reformjudentum: ,Wollen wir redliche Manner seirduther Vernunft gleich bei der ersten Entscheidimg i
Recht geben, so bleibt fiir uns Juden nur folgerfiesveder — odef®. Entweder Anerkennung der géttlichen
Autoritat von Talmud und Schrift und entsprecherdsyenswandel oder das ehrliche Eingestandnis, dass ma
sich vom Judentum und der Schrift als Richtschmsrlcebens geldst habe

Markus ordnet sich offen in die zweite Gruppe eid polemisiert dabei v.a. gegen jene Rabbiner, die
scheinheilig ihre wahre Erkenntnis zuriickhait&rund auch David fragt er vorsichtig, ob er am Tadrjirre
geworden sei*, da er nur tiber die Geringschatzem@chriftklage®”. Aus der Sicht von Markus wére er dann
dabei, sich auch vom Judentum zu verabschiedeBcladft und Talmud,aufs engste“ verbunden setéh Auch
hier steht das ,entweder alles — oder gar nichexikgn im Hintergrund. Entweder schriftlictled miindliche

Tora oder gar keine Tora und damit kein Judentum.

Seine eigene religidse Haltung, und damit denedriftypus des damaligen Judentums beschreibt Malkfiea
von Schrift und Talmud, doch nicht als atheistfStHEr habe immer noch den Glauben an den ,Schépéer, d
Gott, dessen GroRRe der Wurm im Staube und der Hiimnseiner Pracht verherrlichen®; in diesem reinen
natirlichen Glauben fehlt zwar die Anbetung naditevlicher Sitte”, aber man kann ihn nun ,los vilara
ererbten Fesseln, die den freien Geist bis jefzingen hielten®, so verehren, wie die ,Vernunftlelsrt®® dies
bedeutet nicht Gebet und Befolgung bestimmter lldu&ebote, sondern wie schon im Reformjudentuan (n
noch ausschlieRlicher) ,Berufstreue und thatige $éaenliebe®™. Damit ist der formale Bruch mit dem
Judentum allerdings vollzogen: ,leugne es nichR Ba einJudewarst und nun — und das ist das letzte Ziel der
Menschheit — wieder eillensch geworden bjsdenn ein Mensch im wahren Sinne des Wortes istley

welcher zum vollen Selbstbewul3tsein gekommmemigt,ein solcher macht sich frei von allen Fesseln d

Religionen®®.

383 Vgl. a.a.0., 140f. Als Beispiele fiur diese Unkkeit nennt Markus eine Predigtsammlung von Dr.
Solomon (Hamburg), in der es in der Schwebe blebeaun die Schrift oder die Vernunft héher stalg.
a.a.0., 140) genauso wie das Fortschrittsblatte Z&itung des Judenthums* von Philippson und die
Frankfurter Reformfreunde, die zwar die Abschaffdeg Beschneidung beantragten, aber dennoch den
»Schein des Judenthums® nicht aufgeben wollten. @gl.O., 142).

384 A.a.O., 143. Vgl. auch Sehrwalds Unterhalturitgeinem jidischen Gegner des Reformjudentums:
,Diese [die Anhénger des Reformjudentums] thun ¥wem Standpuncte ganz recht; denn wer einmal die
Bibel nicht mehr als Gottes Wort, Mosis Gesetz hath Gottes Gesetz anerkennt und daher z.B. die
Speisegesetze ohne Scheu ubertritt, der handetomgequent, wenn er auch die Beschneidung abgchaff
welche ja keinen natirlich wohltatigen Grund hahdern nur geschiehet, weil sie Gott, dessen Getuatle
die Ubrigen Gesetze sind, befohlen hat" (6. JB L(&Bd6), 34).

385 Vgl. auch Maier, 553.

386 DE 1. Jg. (1845) Nr. 9, 143.

387 Vgl. a.a.0., 144f.

388 A.a.0., 145,

389 Dies betont Markus noch einmal ausdriicklichEarte des Briefes (vgl. a.a.0., 148).

390 A.a.O., 146.

391 A.a.O., 148.

392 A.a.0., 139. Hervorhebungen von mir. Mit dieA@fierungen bezieht sich Markus, wie in einer



Markus und mit ihm viele andere gebirtige Judesdiasich am ehesten als Deisten oder jidische
,Lichtfreunde" bezeichnen, da sie zwar die verfagsp®sitiven Religionen ablehnen, aber dennochdesn
Existenz eines hochsten Wesens und dessen notwengéen auch vernunftgemafler, Verehrung ausgehen.
Markus ordnet sich dabei selbst in eine Bewegungzei deren Mitgliedern er Ronge und die Berliner
Reformbewegung im Judentum z&hlt. Sie traume vioer elie Konfessionsgrenzen Uberschreitenden
.Kirchengemeinschaft®, ,der auch der Jude beitrdéann“ und in der ,das rein menschliche Bewul3tsah

[...] immer mehr Geltung machen” werde und dienreérniinftige Anbetung Gottes, des Schopfers”im
Mittelpunkt steh&®. Dieser neuen, zeitgemaRen Strémung gehore dienfikvahrend das orthodoxe
Judentum ,seiner Aufldsung entgegen“ gehe und anieh andere positive Religionen, die mehr lehreh un
fordern, als die Vernunft sagt und gebietet, efear verninftigen Gestaltung des religidosen Lebemsder

religivsen Gemeinschaft Platz machen* mé¥se

In diesem Brief fiihrt Sehrwald den Lesern von DEdiite Strémung im Judentum vor Augen, die ich mit
.Freigeistern“ umschreiben mochte. Sie steht foremgéntlich schon auBerhalb des herkdmmlichen luden
und ist aus Sicht von Sehrwald (und wohl auch ihgsibbstverstandnis nach) die letzte Konsequenz des
Reformjudentum$>.

Uber Sehrwald wird deutlich, dass er theologisath pimlosophisch auf der Hohe seiner Zeit gewesanmass,
da er zumindest in Grundzugen Gedanken von Marie(JDdenfrage”, 1843), Frankel (,Das moderne
Judenthum®, 1844) und die dahinter stehenden GeseHlegels anfiihit’.

Dabei steht Markus nicht (nur) fur eine bestimntiggsophische Richtung, sondern v.a. fur den rddika
Skeptiker, der sich nicht eindeutig in eine ,Sclada" zwéangen lasst; er schwebt vielmehr zwischaarmes
und Atheismus. Im weiteren Fortgang der Briefe vied sechs wird sich zeigen, dass dieser drittef Bri

hauptsachlich das Weitere vorbereitenden Charalatie.

Vierter Brief: David an Markus

Anmerkung notiert wird, auf die ,Broschure” — wathginlich ein Traktat — von Albert Frénkel: Das
moderne Judenthum, Reutlingen 1844.

Bemerkenswert ist, dass der Gedanke einer Entwigkbom Juden zum Menschen sich eng mit
Formulierungen von Karl Marx in der rund zwei Jahugor erschienen Schrift ,Zur Judenfrage” (1843)
(Text z.B. in Fetscher, 31-60) berihrt. Sowohl Markis auch Marx gehen dabei tber die Frage und das
Streben des Reformjudentums nach politischer Ematiaiphinaus, indem sie politische und menschliche
Emanzipation unterscheiden. Es geht beiden ausSiicbt um mehr als nur gleiche Rechte; nicht die
Reduzierung des Juden auf die Person des Staatsbisgndern die Befreiung zum Menschen soll
angestrebt werden. Die politische Emanzipation kdties nicht leisten (vgl. Post, 147). Um ein
emanzipierter Mensch zu werden, ist nach Marx rijgigionsfreiheit nétig, sondern die Befreiung \aer
Religion (vgl. a.a.0., 150. Uber die Anzeige ahméicGedanken zu Sehrwald hinaus vgl. zum
Gedankengang von Marx in seiner Schrift ,Zur Judaggf und seiner fundamentalen Religionskritik
a.a.0., 146 — 157.).

393 DE 1. Jg. (1845) Nr. 9, 147.

394 A.a.0., 147f.

395 Wie anstofig diese Haltung in den Tragerkreigen]M gewesen sein muss, deutet eine Ful3note an:
.ES versteht sich eigentlich von selbst, dal wedeR@daction, noch der Einsender dieser Briefe [also
Sehrwald], alle darin ausgesprochenen Gedankeretant doch wollen wir es an dieser Stelle noch
ausdriicklich bemerken und den Leser riicksichtlichAddéldsung der Widerspriiche in den vorgehenden
Briefen auf die folgenden verweisen“ (a.a.O., 1d6kote **).

396 Erstaunlicherweise scheint er aber auf die Riiojestheorie Ludwig Feuerbachs, die er rund vierda
zuvor in seinem Werk ,Das Wesen des Christenturh841) dargelegt hatte, nicht einzugehen.



Der vierte Brief ist die Reaktion von David auf adfene Bekenntnis von Markus, das er zutiefstbedt.
Dennoch gibt er die Hoffnung fur Markus nicht affenn Eins ist Dir geblieben, das mir noch Hoffhung
gewahrt, eine Festung, von der aus Du wohl noes aliedergewinnen kannst, das die Zweifelsucht Biagbt
hat. Es ist der Glaube an einen lebendigen, pecti@miGott, der der Schopfer Himmels und der Erde, d
Lenker der menschlichen Schicksale und Richter delt 14t*%”. Unabh&ngig davon, ob damit tatsachlich das
Selbstverstandnis der ,judischen Lichtfreunde” Afired wiedergegeben wird - zumindest bei der Vditstg
einespersonlicherGottes und der Vorstellung vom Richter kénnte dies meiner Sicht angefragt werden -,
formuliert Markus mit dem Glauben an den Schépftrdie Grundbedingung fir die weitere Argumentation
Der genaue Fortgang kann hier fir den ZusammenhagsgrdArbeit Gbersprungen werden. Entscheidend ist
dabei, dass - wie im Brief von Markus so nun auctier Antwort von David - Sehrwald sich mit der
zeitgendssischen Philosophie, Hegel (,dem philosaplen System, das in unsern Tagen sich als dastetch
Wissen angekiindigt hat, und dem auch Deine acadeemid_ehrer zugethan sirfd), und der darauf sich
beziehenden Religionskritik FeuerbatAauseinandersetzt.

Breiten Raum nimmt wieder die Argumentation fiir Gikaubwirdigkeit der Schrift elff. Gegen die moderne
Bibelkritik fihrt David an, dass auch sie wie dda@e Axiome besitze (z.B. dass es keine wirklichen
Weissagungen und Wunder geben kénne) und die iiémgenden Forscher nur in der Verwerfung des

rf%1. Anstatt auf solche unsicheren Erkenntnisse zu

Hergebrachten, aber nicht in Erkenntnissen Ubdmginge
bauen, fordert David Markus dazu auf, sich wieder meuem der Bibel zuzuwenden und sich ihrer Lgitan
Uberlassen, wie schon viele vergangene Generatimreduden. Sachlich sprechen fiir die Glaubwurdtigler
Schrift z.B. der hebréische Sprachstil und die &@&ging einzelner Ereignisse durch Zeugnisse auderelt
des Alten Testament®s Selbst kleinere UnregelmaRigkeiten in den Erzafgarkonnen fiir David als ein
Argument fiir die Glaubwiirdigkeit der Bibel geltefa, Falschungen den Hang zur Glattung h#en

Die Heilige Schrift — und nicht die Vernunft - dtdlir David die Quelle des Lichts in dieser Welt daueberall
die dickste FinsterniRR heidnischen Wesens, wolgrBitiel nicht gedrungen i$f%. Die Méglichkeit natiirlicher
Gotteserkenntnis ist damit eingeschrankt, wenntmjah ausgeschlossen. Allein géttliche Offenbarigshir
David der Schlussel zur Gotteserkenntnis.

Daher kritisiert er auch die rationalistische Tlogié, die Gott an die Naturgesetze binden will sadVunder a
priori ausschlie#?®. David betont gegen die aufgeklarte Theologieséiter wie christlicher Provinienz den
unendlichen qualitativen Unterschied zwischen @ott Mensch; er kampft fur einen Gott, der sich deryriff
der menschlichen Vernunft entzieht. Gott musstelsnicht erwéhlen und an ihm handeln, aber eefat
getart®. Auch die fortdauernde Existenz des judischen \&lkeihrend viel starkere Vélker langst

untergegangen seien, deutet David als ein Wundtte€54

397 DE 2. Jg. (1846) Nr. 1, 10.

398 Ebd.

399 Vgl. a.a.0., 11.

400 A.a.0., 11ff..

401 A.a.0., 13f..

402 A.a.0., 17.

403 Ebd.

404 A.a.O., 14. ,Lal alle Menschen ihre Laternen adeti, sie werden die Nacht nicht zum Tage machen;
wenn aber die Sonne aufgehet, so wird es Tag. Diaesder Geister aber ist Gott, und er gehet athsol
denen auf, die in seinem Worte ihn mit Demuth saoti&.a.0., 15).

405 Vgl. a.a.0., 18f..

406 A.a.0., 19.

407 A.a.O., 20. Vgl. auch Gaussens Rede Exkurs 2.



Aufschlussreich ist die Haltung Davids gegen Enele @Briefes" Markus gegenuber: ,Kannst Du den
angefiihrten unleugbaren Thatsachen gegenlber naifeln? - Jedoch, mein Freund, ich verlange alebe
Grinden gegentber nicht, daf? Du sogleich und déaz\Widerspruch aufgiebst, das aber wiinsche urdefe
ich als Freund von Dir, daf3 Du das von mir Gesagiet S0 ohne weiteres beseitigst, sondern eimetem
Prufung wiirdigst. Doch ich brauche nicht so drirtydies zu fordern. Ich weil3, daf3 Du von Herzen noehr
ein Sohn Israels bist, als Du aussprictf&tin diesen Satzen ist die Haltung der Missionalceher Vereins
erkennbar, wie sie sich auch in den Jahresbericign. Einerseits waren sie sich der ,unleugbaren

Thatsachen” bewusst, die sie vertraten, andereks@isichten sie, sie ihrem Gegenuber nicht ,Ub&ilpen”,

sondern nahmen es ernst mit seinen Bedenken, waltter auch selber ernst genommen wéfdgachon der
Vereinsname ,Verein voRreundenisraels” driickt m.E. sowohl grol3e Néahe zum anderen,

als auch das Einraumen von wohlwollender Distamgearessen aus.

Finfter Brief: David an Simon

Dieser Brief beschreibt eine Anndherung DavidsasReformjudentum. Ausldser dieses
Umdenkens waren dabei neben den Schreiben semande — David legt den Brief von

Markus bei, so dass ein fiktiver Dreiecksbriefweslentsteht — v.a. personliche Erfahrungen.
Er war inzwischen umgezogen, und zahlreiche negBiggeegnungen mit orthodoxen Juden in seinem neuen
Umfeld brachten ihn dazu, der Aussage von SimonMaikus - ,es war nicht alles Gold, was durch dehe
religiésen Eifers glanzte* - zustimmen zu kérH&rzugleich riickt er davon ab, pauschal alle Refadep auf
Grund ihrer partiellen Vernachlassigung der Torg@dstlos” zu bezeichnen; auch ihnen gesteht eminern
Gottesfurcht und Menschenliebe'ZuEinseitiges Lob und einseitiger Tadel werden atsoainer
differenzierteren Position abgeldst, die auch e@mgitik am orthodoxen Judentum zu wiirdigen weiBb&i

bleibt jedoch Davids grundsétzlicher Einspruch Bestedass nach seiner Meinung die Vernunft im
Reformjudentum die Autoritit zugesprochen bekondieenur der Schrift gebuHg und dass die

Vernachlassigung der Schriftlektiire einen leictiien Umgang mit Gottes Geboten zur Folge habe.

Die zeitgeschichtlichen Bemerkungen zur zweitendRasversammlung in Frankfdt und zur Bildung des

Berliner Reformvereins zeigen genauso wie die ErwAgrder seit Juli 1845 in Hamburg erscheinenden

408 Ebd.

409 Gleiches wird im Brief von Markus an David dehitvgl. DE 2. Jg. (1846) Nr. 11, 198. Hier wirdchu
noch zuséatzlich die Bedeutung der Heiligen SchigtGrundlage des Dialoges hervorgehoben.

410 Vgl. DE 2. Jg. (1846) Nr. 3, 38.

411 Vgl. a.a.0., 39. , Trotz der grof3ten Strenge iott&dienste und in der Beobachtung der
vorgeschriebenen Gebrauche kann bei einem Einzglaneiner ganzen Gemeinde ein Sinn herrschend
sein, welcher Israels Gesetze und hoher Bestimmiahg gemaR ist; und wir thun Unrecht, wenn wir die
Quelle alles Uebels in der neuen Richtung suchest:©., 40).

412 ,Das ist das Grundiibel, die innere Krankheitkiader unserer Zeit, woraus alles Tadelnswerthe und
Schlechte im dul3ern Leben herflie3t* (a.a.O., 44).

413 Die sog. ,Rabbinerversammlungen” entstandenrdtiditive von Abraham Geiger (1810-1874) und
Ludwig Philippson, um die verschiedenen Reformtemdannnerhalb des deutschen Reformjudentums
zusammenzufassen. ,Diese Versammlungen (Braunsghi@di, Frankfurt a.M. 1845, Breslau 1846,
Leipzig 1869, Augshburg 1871)brachten freilich keigemchschlagenden Erfolg mit sich, in Frankfurt @84
kam es sogar zu einem offenen Bruch mit einer kwasiger eingestellten Gruppe unter der Flihrung Zon



orthodoxen Zeitschrift ,Der treue Zionswéchféf“ dass Sehrwald genauere Kenntnis sowohl vom
Reformjudentum als auch vom orthodoxen Judentural®aad sich auch tber die neuesten Entwicklungken au

dem Laufenden hieft®

Es ist unklar, welche Position der Brief im (unvatieten) Briefwechsel ,uiber Judenthum und Christenth
haben sollte, da die Meinungsanderung von Davidrk&inn macht. Doch wenn man bedenkt, dass sowadil zw
vollstandige Briefwechsel zwischen David und Markmas David und Simon vorliegen, so liegt die Veromg
nahe, dass Sehrwald noch zumindest eine AntworSumon an David geplant hatte. Wahrscheinlich vekaen

der Zweck dieses Briefes deutlicher.

Sechster Brief: Markus an David
Der sechste und mit 17 Seiten umfangreichste Briefer Letzte in der durch Sehrwalds Tod abgebraaten
Briefserie. Zugleich ist er aber auch der Hohepudielst Austauschs zwischen den Vertretern des ortieodox

Judentums und des jidischen Skeptizismus bzw.sjres”, David und Markus.

Der ganze Brief ist dabei der Bekehrungsberichtailestigen ,Freigeistes” Markus, der David ,den téunsl
meines Innern in jener Zeit aufdeck&fi'moéchte. Als Student der Philosophie ist er besanidesziniert von
Hegel, den er als ,den gréRten Lehrer der Menschbeitachtet'’. Obwohl er sich im Besitz der
.vollkommenste[n] ErkenntniR* wahnt, verspirt er énlich eine tiefe Leere und Einsamkeit. Eine Sehnsucht
nach Ruckkehr in den Glauben seiner Vater, dockedid/eg schien ihm verschlossen, wie er es bebthyieh
konnte also kein Jude sein, nicht als solcher mathehrden, weil ich mich in das Judenthum, zumdkinuns
Uberlieferten Gestalt, nicht finden konnte; und was, weil mein unruhiges Herz sich nach einenefegtnker
sehnte, mein geheimes Elend, das ich wohl flihlteyevi ich mich des Fundes vollkommen menschlicher

Weisheit riihmte, wie ich es auch gegen Dich gettzdre“'®, In diesen Zeiten des inneren Kampfes, in denen er

Frankel“ (Maier, 552). Dabei ging es in der Konewse mit Frankel v.a. um die religidse Rolle des
Hebrdaischen. Frankel, der eine konservativere Hglals die Rabbinerversammlung vertrat, trat aus
derselbigen aus und griindete seine eigene Bewdguain ,positiv-historisches Judentum®, die 1853 e
eigenes Rabbinerseminar in Breslau grindete (vighdetr, 139). ,Auch der dritten Versammlung (1846 i
Breslau) gelang es nicht, das zentrale Ziel zuavesi: die Schaffung einer religidsen Autoritét, idistande
war, Reformen im religidsen Leben zu sanktionieretrt.).
Der namhafteste der Reformrabbiner war Abrahang&@eden man als den ,geistigen Vater der
Reformbewegung” bezeichnen kann. Geiger ging esidgbndsatzlich darum, willkirliche Veranderungen
zu vermeiden, wie sie zu jener Zeit von einigen @ieg Rabbinen durchgefiihrt wurden. ,Sein Ziel bastan
darin, allgemeine Prinzipien fir die Unterscheidfungdamentaler und marginaler Glaubenssatze im
Judentum zu finden. Deshalb erhob er die Forderamglje allgemeine Frage der judischen Tradition
wissenschatftlich heranzugehen. [...] Diejenigenscbriften und Gebrauche, die keinen wesentlichéin Te
des mosaischen Gesetzes bildeten, sondern Prqaitkter Perioden und deshalb fir die moderne
Gesellschaft ungeeignet waren, sollten aufgegetsedem” (a.a.0., 138). Hier klingt bereits die Frageh
dem ,Wesen" des Judentums an, die der liberale dgeoh. von Harnack einige Jahrzehnte spéater fir das
Christentum stellte und zu beantworten suchte. bisteht offenbar eine Parallele zwischen demdlbar
Denken im Judentum und im Christentum.

414 Vgl. DE 2. Jg. (1846) Nr. 3, 45.

415 Hierfur spricht auch die Literaturempfehlungs Biavid Simon gibt: ,Zweite Mittheilung aus einem
Briefwechsel Giber die neueste jldische Literatur Raphael Hirch, Landrabbiner in Emden®”.
Auch der Missionar der LSPCJ, Ayerst, hebt im Jsdr Gesellschaft 1839 besonders die Ablehnung der
Inspirationslehre durch das Reformjudentum hervgt. Aring: Christen und Juden heute, 210).

416 DE 2. Jg. (1846) Nr. 11, 182.

417 Ebd..

418 A.a.O., 184.



seine ,Bediirftigkeit fiihlte*, fangt er immer wiedéas Beten &h’. Die eigentliche Wende war dies aber noch
nicht.

Diese beginnt erst damit, dass er sich — um ,métnezli kdnnen* - wenn auch widerwillig mit dem ,Leben
Jesu“ (1835) des Jungheglianers David FriedricAuSs beschéftigt. Als er sich das Buch von einezurkide
ausleihen méchte, gibt dieser ihm zum besserentafetsis des Werkes ein von der LSPCJ herausgegebenes
hebraisches Neues Testament mit, dass Markus oheeiBeteiligung entgegennimmt. Dies andert sish er
als er, um die Gedanken von Strauss besser zuifeegidas Neue Testament zur Hand nimmt. Gefessalter
dabei von dem Gedanken, dass Jesus die Judenrsadigen wird von ihren Stuindéf* Immer mehr entdeckt
Markus den Jesus des Neuen Testamentes und mdchasiit sowohl vom orthodoxen — judischen als auch
vom rationalistisch - christlichen Jesusbild fiie meisten angefuhrten alttestamentlichen StétteNT
(Reflexionszitate) leuchten ihm sofort ein. ,Nantiehtaber waren es die Reden und der Wandel Jesmein
Herz ihm zuwendeten. Welche klare und griindlichelégung der gottlichen Gebote, welche reine und von
allem Partikularismus freie Moral, welche Einfachhgid doch welche Kraft und Tiefe, welche wahre
Beredsamkeit in der sogenannten Bergpredidt!Auch die Fiirsorge Jesu fiir die Schwachen undefierderte
und gelbte Feindesliebe sprechen ihn tief an. Kesuzestod ist fur ihn nicht mehr ansté3ig, sonadnn
Zeichen seines Gottvertrauens. Markus filhlte sitierivaltigt durch diese Personlichkeit”, die ihmden
Evangelien (v.a. Matthdus) entgegentrat und begogéar die Wunder als wahr anzusehen. ,Es fing der
Gedanke an in meinem Herzen Raum zu gewinnenaddstder Erloser Israels, das ist der Mann, dehn dir
helfen kann und muf$?2. Von Mt 11,28 , von dem Versprechen nach Ruhaéiite danach verlangende Seele,

fuhlt er sich getroffen.

Wahrend der Zeit des nun einsetzenden inneren Keampécht er die Bekanntschaft mit dem jungen Peedig
R. aus F., dessen Gottesdienste er anfangt zuhmsuschon die Gottesdienstgestaltung mit ihraligStnd
Andacht* (,das Gegentheil von dem, was ich in dgnaé®joge stets bemerkt) sprachen ihn sofort an. In der
Wiedergabe der Predigten, die die ,evangelisched_ghrZusammenhange“ darstellen sollen, zeigt s&ech d
missionarische Zweck des ,Briefwechsels" mit am tighgten. Hier predigt Sehrwald! Die erwahnten Ryth
handeln alle von alttestamentlichen Texten, um dersgammenhang des A. und N.T. und die Stufenfolge der
Offenbarungen Gottes nachzuweisen”. Die erste grétder Ps 119,10 befasst sich mit der ,Nacht und
Finsterni3 der stindigen Menschheit*, die durch das ,Licht* des Wortes Gottes — und damibhnhéurch die

Vernunft — vertrieben werden kalih Auch die weiteren Predigten widmen sich datesen und den Folgen der

SundeHierlber erkennt Markus seinen ,eigenen Zustand.ldhe Selbsteinschatzung, die
Markus ,wie alle Juden“ von sich hatte, weicht gaferen Selbsterkenntnié® - ,auch ich

bin der Stinde Knecht und unter dem Fluche Gdi&sSfer Mangel an Siindenerkenntnis und die
Verleugnung der Erbsinde ist fur ihn — und mit Mvohl fir Sehrwald — der ,Grundirrthum” dganzen

Judentums (unabhéangig von der jeweiligen Stréomuymg)raus dann alle tbrigen [erg. Irrtiimer], namiehtdie

419 A.a.0O., 185.
420 Vgl. a.a.0., 186.
421 Ebd.

422 A.a.0., 187.
423 A.a.0., 190.
424 Vgl. ebd..

425 A.a.0O., 192.



Verwerfung des wahren Messias®, aber auch das&trabs eigener Kraft vor Gott gerecht zu werden,

folger'?’

. Die ,Selbstgerechtigkeit ist die gemeinsame fadsRichtung aller Juden im Leben®, aber aaltér
anderenReligionen aul3er dem Christentum, die nicht eireugnGeburt”, sondern Werke von den Menschen
forderrf?®. Das Christentum erscheint dabei gegeniiber atidaran Religionen als die allein ,géttliche
Wabhrheit, als die allein vollkommene Religion, dés wahre Heilmittel der gefallenen MenschHéltNur das
Christentum kann die ,Anklagen des Gesetzes" stilled die ,Macht der Siinde* brechéder aus den
Werken erwachsene Stolz ist die Ursache dafir, dias®uden dennoch Jesus als Messias

ablehnen.
Nachdem sich die ersten Predigten mit Wesen ungeRaler Stinde beschéftigt haben, widmen sich die

weiteren v.a. deErlésung.An einer Fulle biblischer Belegstellen wird gezeasss der
Ratschluss zur Erlésung des MenschengeschlechtBwigkeit bei Gott beschlossen
gewesen (Gen 3,15) und in der Geschichte des Vidkasl immer weiter enthillt worden

sei®*® Anhand von Phil 2, 6-11, wieder gespickt mit zaithen Verweisen auf das AT (v.a. Ps 110), wird der

Leidens- und Erhbhungsweg Jesu darge$telas Leiden wird dabei als stellvertretendes LealesiLiebe
gedeutet (Joh 3,16 / Jes 53).

Markus schildert weiter, dass er nach langerem Zdgieh zur Taufe anmeldete und Taufunterricht (v.a.
Lektiire des Hebraerbriefes) bekam. Auffallend iftedladass er sich nach seiner Bekehrungwadshyer
glaubigerlsraelit“*> bezeichnet, der in das Wort Jesajas einstimmen: k&iirwahr er trug unsere Krankheit".
Hieran wird deutlich, dass in den Kreisen der JMi@edanke vertreten wurde, dass eigentlich nuglkéinbiger
Christ ein wirklicher Anhanger des Gottesvolkes d&inn. Der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs und de
Vater Jesu Christi sind einer und dessen Wort dgtryweil sich im Kommen von Jesus als Erloser die
VerheiRungen erfiillt hab&H. Dazu passt die AuRerung von Markus, dass ihm seicter Bekehrung ,die
Bibel wieder Gottes Wort geworden [sei]; und ichiffweun, was ich an ihr habe, wahrend der orthodoxie,
der mit mir im Bezug auf das A.T. im Bekenntnif3 fiddestimmt, keine Ahnung von der Lebenskraft desselb

hat, sondern es meistens nur zu seinen Buchstahdrgkkien und auRRerlichem Gottesdienste miRbraucht;

von einer Erneuerung des Herzens durch dasselhelprgB1] weilR er nicht$. Diese Satze gehodren zu
den wenigen Passagen in den gesichteten Quelkedudth die Leugnung jeglicher jadischer

Einsicht in die Lebenskraft der Bibel deutlich aetnitische Ziige tragen.

426 A.a.0., 191.

427 Ebd.

428 A.a.0., 192f.

429 A.a.0., 193.

430 Vgl. a.a.0., 194f.

431 Vgl. a.a.0., 195f.

432 Hervorhebung von mir.
433 A.a.0O., 198.

434 A.a.0., 191.



Literarisches Vorbild fir den ganzen Briefwechsel] insbesondere den sechsten Brief, dirfte das

.erweckungstheologischen Standardtrakfat‘Die Lehre von der Stinde und vom Versohner oder die
wahre Weihe des Zweifelers“1823) von August Tholuck séfit. auch wenn dieser
Vorbildcharakter v.a. in der Struktur besteht. Beiden handelt es sich um fiktive
Briefwechsel zwischen Freunden, denen es um dageRiam religiése Erkenntnis und
Wabhrheit geht; in beiden Briefwechseln kommt amé=ddr Skeptiker zur Wahrheit.

Gerade durch den letzten Brief rickt das Stunderdhene bei Tholuck, ins Zentrum. Und
die mehrfach unterstrichene Betonung der Bedeuflengigenen Siindenerkenntnis, die bis
zur Auffassung geht, dass mangelnde Sundenerkerdeni,Grundirrthum*“ des Judentums
sei, gibt Tholucks Standpunkt exakt wieder: ,Willst die Hollenfahrt ins eigene Herz nicht
wagen, / Wird dich kein Himmelsflug an's Herz dexttBeit tragen!**”. Dabei wird bei

beiden Sunden- und GotteserkenntnisEafahrungbeschrieben, die sich nur schwer in
theoretische Erdrterungen fassen lassen. Die gamage des Briefes, besonders bei der
Wiedergabe der Predigten, entspricht dabei demigsaufion Tholucks Buch, in dem auf den
Abschnitt ,Von der Siinde* der Abschnitt ,Von demrgéhner folgf*®. Auch das Faktum,
dass Tholucks (zeitweise) in der JM stark engagiart®®, legt den Verdacht einer bewussten
AnknlUpfung an sein Werk durch Sehrwald nahe.

Auch die Zuwendung zur Bibel, der durchweg exisédiet Bezug und die durch das Stilmittel
des Briefes betont biographische bzw. autobiogembiei Ausrichtung entsprechen sowohl
Tholucks Werk, als auch dem Geist der EB tiberi{AlGerade diese biographisch —
autobiographischen Zige tragen dazu bei, dasdlesi Eehrhaften Inhalt sowohl bei Tholuck
als auch bei Sehrwald die Grenze zwischen wissafticher und erbaulicher Diktion nicht
klar erkennbar ist. Gerade fir die VeroffentlichunddE bot sich dieser Stil auch an, das

Geschriebene kam von Herzen und sollte zu Herzkerge

435 Wenz, 426.

436 Zu Tholuck vgl. Krummwiede, Hans-Walter: AugGstTholuck, in: Greschat, Martin (Hrsg.):
Gestalten der Kirchengeschichte 9,1. Die neuestd,Z&futtgart / Berlin / Kéln / Mainz, 281- 292ind
Wenz, Gunther: Art. Tholuck, Friedrich August Gatt(@799-1877), TRE 33 (2002), 425 — 429.

437 Tholuck zitiert nach Wenz, 425.

438 Selbst in der Auseinandersetzung mit der llbar&heologie finden sich Parallelen zu Tholuckh@&b
dieser sich stark mit den Jungheglianern, inshesyenait dem ,Leben Jesu® von D.F. Strauss beschaftig
den Markus mit groRem Interesse gelesen hat.

439 Vgl. Krummwiede: August G. Tholuck, 283.

440 Ein dhnliches Werk Tholucks wie ,Die Lehre von 88nde und vom Versohner”, das noch ndher an
der Komposition von Sehrwalds Briefen ist, ist dastwa zeitgleich mit den ,Briefen tiber Judenthumal
Christenthum” 1846 erschienene Werk ,Gesprache digevornehmsten Glaubensfragen der Zeit. Zunéchst
fur nachdenkende Laien, welche Verstandigung suchaife 1846; eine fiktive Unterhaltung zwischen
dem Erweckten Emil, dem Lichtfreund Karl, dem rad#iatten Linksheglianer Julius und dem
Konfessionalisten Gerhard (vgl. Wenz, 427). Auddr Istehen die Gesprachspartner fiir ganze theolagisc
Richtungen.



Fazit

Mit den ,Briefen Gber Judenthum und Christenthuitt eine Priméarquelle vor, die Aufschluss daridibt,
wie ein Missionar des VFILU das Judentum wahrnababei fallt die hohe Sachkenntnis auf. Anders adkev
Judenmissionare, wenn man der spateren Kritik vanZDelitzsch Glauben schenken mag, weil3 er tdeer d
zeitgendssische Judentum in seinen Verastelungeimnaren Verwerfungen Bescheid. Gleichzeitig betneiih
sich nicht nur um Wissen, sondern auch Versteh@naus dem Briefwechsel David — Simon deutlich wird
Dies verhindert allerdings nicht einzelne, wennhawenige, antisemitische Pauschalisierungen; haireist
er sich als ein Kind seiner Zeit.

Auch die aktuellen Fragen der Philosophie und Bititét sind ihm vertraut (Hegel, Marx, Feuerbackragss),

auch wenn deutlich wird, dass er sich davon distainz

Theologisch ist Sehrwald, was nicht verwundert; kier EB zuzuordnen. Maf3gebliche
Einflisse scheint er dabei v.a. von A. Tholuck bekeen zu haben. Es wirde nicht
verwundern, wenn er sogar bei ihm in Berlin odelldHstudiert hat; doch dies kann auf
Grund des fehlenden Aktenmaterials nicht nachgewi@gerden. Bedeutend ist dabei, dass in
dem langen Briefwechsel keinerlei eschatologischspfelungen hinsichtlich der Rolle

Israels gemacht werden. Inm scheint es vorrangiglasrHeil des Einzelnen gegangen zu

sein.

7.3. David A. Hefter
Wie bei Johannes Neander und Gottlob Sehrwald aiedsiographische Skizze des dritten Leher

Judenmissionars, Kandidat der Theologie D.A. H&fteragmentarisch bleiben:;. selbst die biographieche

Eckdaten, Geburts- und Sterbedatum, sind aus devontiggenden Quellen nicht zu erheben gewt4en

Nachdem Neander den Verein verlassen hatte, wiirderf ein Proselyt als Nachfolger gesdthZunachst
meldet sich im Sommer 1846 ein Proselyt namenstAdst erst im Januar desselben Jahres die Taufe
empfangen hatt&. Trotz noch fehlender Reife und Tiichtigkeit ging WEILU auf seinen Wunsch ein, sich fiir
den Missionsdienst unter Israel ausbilden zu lasgeas die Dringlichkeit eines Ersatzes flir Nearadeeigt.
»Zwei Theologen in O. Glbernahmen den Unterricht daren Urtheil bestarkte unsere Hoffnung, in ihmeain
Missionar in Neanders Stelle zu erhaltdn“Um Ostern 1847 soll er, nach Weggang von einemerefm
Barmer Missionshaus weiter ausgebildet wettfededoch stellte er sich als ungeeignet herausvunde

wegen ,Untatigkeit* entlasséH.

In etwa zeitgleich, in der zweiten Aprilhalfte 184vurde Hefter durch den Inspektor der Norddeutsche

Missionsgesellschaft, Brauer (Hamburg), dem VeatsrMissionar empfohlen. Unklar ist dabei, woheaugar

441 Nach Auskunft von Dr. Otte befand sich aucle éandidatenakte ,Hefter. 1851 Missionar. (getaufte
Jude aus Galizien)“unter den im Krieg vernichteddttenbestanden (Email vom 05.02.2007).

442 Evtl. wurde in den Jahrgadngen des FIB nach 1dié0nir nicht vorlagen, vom Tod Hefters berichtet.

443 Vgl. MBRW Nr. 2 Februar 1846.

444 Vgl. 7. JB Lehe, 9.

445 A.a.0.,, 10.

446 Zur gleichen Zeit befand sich auch der aus Btngfistammende judische Konvertit Axtmeyer zur
Ausbildung fur den Missionsdienst in Barmen (vgting: Christliche Judenmission, 94 Anm. 227).

447 Vgl. ebd. Die Information Giber den Entlassungsdrsteht in den Deputationsprotokollen der



Hefter kannte. Den Ausfuhrungen Brauers nach hsmdslsich bei Hefter um einen jungen, friher ks
Lehrer aus Galizien, der im Juni 1846 in Berlin gétavurdé“®. Dies wird auch bestétigt durch den Freund
Israels, der fur den 14. Juni 1846 in Berlin dief€aines jungen judischen Lehrers ,von Dombrowadtizien
[heutiges Dabrowa bei Kattowitz?], durch Miss. Befi* notiert*°. Hierdurch ist nicht nur sein ansonsten
nirgendwo genannter Herkunftsort bekannt, sondech durch seinen Kontakt zum englisch-anglikanische
Missionar Bellson eine gewisse Affinitat zur bisfitoien Kirche zu vermuten, die sich spater begtiti

wird*® méoglicherweise ist er sogar anglikanisch getauwitden.

Nachdem der Verein bei Bellson und bei zwei Freands Hefter weitere Informationen tber ihn eindeho
hatte, entschliel3t sich der Verein, ihn ihm Frigl’847 anzustellen und zum Missionar ausbilderagseff™.
Die Initiative hierfur scheint wie im Fall der Amdiung Sehrwalds abermals vom Bremer Schwesterverei
ausgegangen zu sé&ih Da eine Anfrage an das Missionshaus in Basel Bammen hatte man offenbar nach
den Erfahrungen mit Arndt Abstand genommen) ergabs dhan dort nur noch solche Proselyten ausbilde, d
auch berufen sind unter Heiden zu arbeiten, traf di@ Entscheidung, Hefter an der Universitat Rdsiveei
Semester studieren zu las$érDies lag auch nahe, da seit mindestens 184%lostakte zwischen Lehe und
dem Rostocker Missionsverein bestarfd&zum Wintersemester 1847 nahm Hefter das Studiudean
Universitat auf, nachdem er zuvor im Sommer einedReise durch die Arbeitsgebiete des Vereins getmach
hatte (Ostfriesland, durch das Luneburgische unchbl\agrsche sowie Mindener und Osnabriicker Land),rwo e
sowohl bei Missionsfreunden als auch bei Juden Aufeahme fan®>. In Rostock waren besonders die

Professoren KrabB® und Delitzscf?’ die Ansprechpartner von Heftét besonders letzterer wird neben den

Rheinischen Missionsgesellschaft (RMG 7) (Email variMarz 2007 von Wolfgang Arndt, Barmen).

448 Vgl. a.a.0., 10.

449 Vgl. FIB Bd 4 Nr. 11 (Oktober 1846), 381. DéBMbezieht sich hier auf eine Mitteilung in der
englischen Judenmissionzeitung Jewish Intellig€dewish Intelligence 1846, 334), die mir leideric
vorlag.

Den Anstol? fiir eine Beschaftigung mit dem Chrigtenbekam der ehemalige orthodoxe judische
Lehrer Hefter dadurch, dass er durch die Lektiredgeinvortreffliche Schriften (Missionstraktate?)
erkannte, dass der Talmud keine Gottlichkeit besidies brachte sein Weltbild und seinen Glauben zum
Einsturz, so dass er da stand ,wie ein Schiff ohngeR ganz dem wogenden Meere der von der Siinde
verderbeten Gedanken und Geflhle tberlasseridh.jfa3te gute Vorsatze, ein moralisch sittlicheldrezu
fihren, allein ich hatte keine Kraft sie auszufilhued so wie Eis vor der Sonne, so schmolzen diessder
geringsten Anfechtung und Versuchung dahin undvigte am Ende gewif3’ein Raub der ziigellosesten
Leidenschaften geworden, wenn mir der Herr nichhrmaa rechten Zeit Hilfe geschickt hatte. “ (10. JB
Lehe, 40). Ahnlich wie bei Neander fiihrte also ldier vollkommene Zusammenbruch des alten Glaubens
zur Frage nach dem Christentum, das ihm durch €indanmissionar H. (Hiscock?) nahe gebracht wurde.

450 Das erste Mal hat Hefter jedoch nicht in Bediondern nach eigenenen Angaben in Krakau das
Evangelium gehort. Hier war auch 1851 noch sein g¥at Christo®, der Londoner Missionar H.
(Hiscock?), stationiert (vgl. 10. JB Lehe (1852),18].

451 Vgl. StA Stade Akte ,Verein von Freunden IssarlLehe und Umgegend” Rep. 83 Stade Nr. 288, Bl.
94.

452 Vgl. 7. JB Lehe (1848), 10.

453 Vgl. StA Stade Akte ,Verein von Freunden IssdalLehe und Umgegend” Rep. 83 Stade Nr. 288, Bl.
94.

454 Vgl. 6. JB Lehe (1846), 21.

455 Vgl. 7. JB Lehe 1848), 10f.

456 Zu Otto Carsten Krabbe (1805-1873) vgl. Wesgelilaus-Gunther: Art. Krabbe, Otto Carsten, BBKL
4 (1992), 574-577. Nach dem Studium, wo C.I. Niiz#e. Neander und F.D. Schleiermacher zu seinen
Lehrern gehorten, wurde Krabbe Professor fiir bibésehilologie am Akademischen Gymnasium in
Hamburg. Wahrend dieser Zeit gehdrte er auch zwdestehern der Edzardischen Proselyten — Anstalt. Er
wendet sich in dieser Funktion gegen eine aktivesMinstatigkeit unter Juden in Hamburg durch die
Anstellung von Missionaren oder besondere Gottestiefir Juden. ,Bei der bekannten Einstellung von
Ministerium und Senat sei eine Erlaubnis dafir natherhalten. Auch sei beides nicht einmal



bestehenden Kontakt&Adafiir den Ausschlag gegeben haben, Hefter an Uieisersitat zu schicken, obwohl
sie zu jener Zeit schon eine Hochburg des Neuluwthertwvar und insoweit dem interkonfessionellen Cktara
des Leher Vereins nicht entsprach. Von seinen Psofes bekam Hefter, nicht zuletzt auf Grund seiner
Vorkenntnisse als ehemaliger judischer Lehrer im Talmind den Rabbinen, attestiert, dass er ein sgér g
Student sei. Er belegte homiletische, katechetiaoleexegetische Ubungen und besuchte die Vorlesuliger
Prophetische Theologie (Delitzsch?) und Kirchenliesite (Krabbe?§°. Wie die Spendenlisten im Leher JB
zeigen, hat Hefter neben und durch sein Studiurh Zugang zur Rostocker Oberschicht gefunden und dort
erfolgreich fir eine Unterstiitzung der JM geworlmmfinden sich 1850 unter den Spendern 18 aus&osnd
Umgebung - darunter nicht nur die beiden Professbrditzsch und Krabbe sowie ihre Kollegen Beckgiper
und Schmidt und der Konsistorialrat Wiggers, sondarch Senator Passow, Landrat von Malzan und dée-Ob
Appellations-Gerichts-Réte von Bassewitz und Semr@och dieses Interesse und die finanzielle Bgtreig

an der JM war in Rostock offenbar nicht von larigauer, denn schon 1851 sind statt den rund 28.Ritadr

Vorjahres nur noch 2 Rthlir. durch Senator Passevépénde aus Rostock zu verzeichnen.

Nachdem seine zwei Studiensemester 1848 beendetweird Hefter einige Jahre, zumindest bis 1851, i
Dienst des Leher Vereins gearbeitet haben. Leidderfiedie entsprechenden Leher Jahresberichte aendie
Jahren (8.9. JB). Doch zumindest fur den Somme® i85m 10. JB von der Ostfrieslandreise HeftéesRkde,
wobei v.a. die Mdglichkeit in Kirchen zu predigessbnders hervorgehoben wird: ,Es ist dies ein gr8égen
fur die Mission, nicht allein dal3 dadurch Manchéraer Sache bekannt wird, dem sie sonst ganz freard
sondern auch, daf3 Israel es erfahre, daf? diedeshio® Sache einer Partei, sondern der ganzest€hineit,
daR die Evangelisierung der Welt und mit ihr aucads eine Angelegenheit der Kirche Jesu Chrigtf%e
Dieser Reise schlief3t sich das Wirken Hefters intdaerschen, Hildesheimschen, Braunschweigschen und
Luneburgischen Gebieten“dh Auch muss Hefter in dieser Zeit im Kasseler Raunter Juden gearbeitet
habefi®®

Auffallend ist, dass der VFILU 1850 offensichtliiberlegte, neue Arbeitsgebiete zu erschliel3en,desmch
schon Mitte der 1840er Jahre das Minden-RavensmrgiGebiet an den RWVI abgegeben worden war. Diese
Wunsch einer Neupositienierung wird bei der Frage \Winteraufenthaltes des Missionars greifbar. Man

schwankte dabei einerseits zwischen den altero8&atiHamburg (friiher Sehrwald) und Kassel und

wuinschenswert, da die Gefahr von Separation une&tmnenheit bestehe” (Harms: Hamburg und die
Mission, 187). Statt dessen schlug er die Einriaptiner Freischule fir judische Kinder vor (a.al38).
Ab 1840 bekleidet Krabbe den Rostocker LehrstuhSfistematik und Praktische Theologie. 1851 trithe
das Mecklenburger Konsistorium ein. War Krabbe zbstidem positiven Biblizismus zugeneigt, wendet er
sich zunehmend dem lutherischen Bekenntnis zu {Wgkseling: Art Krabbe, 575). In dieser Position
bemihte sich Krabbe ,um die Erneuerung der Mecklegibchen Landeskirche in Missionsver.[einen] und
bekenntnisorientierten Pfarrkonferenzen” (ebd.).

457 Von 1846-1850 Professor fir Exegese des AlteNeuen Testaments in Rostock. Zu Delitzschs Zeit
in Rostock vgl. Wagner, 73-75.

458 Vgl. 7. JB Lehe, 10.

459 Niels Johannes Holm aus der Bg in Christiaddfatte bereits vor 1845 den VFILU bzw. dessen
Agenten mit Freunden Israels in Mecklenburg bekgentacht (vgl. 6. JB Lehe (1846), 12).

460 Vgl. a.a.0., 11.

461 10. JB Lehe, 11.

462 Vgl. ebd.

463 So berichtet der FIB von der Bekehrung eingisithen Familie in Kassel als ,Spéatfolge” seiner
dortigen Arbeit (vgl. FIB Bd 8 Nr. 4, Weinmonat [@ber] 1856, 112 und im MBRW Nr. 5 (Mai) 1857, 40).



andererseits der Einrichtung einer neuen Stati@airerr{®’. Die Frage wurde auch Hefter vorgelegt, der
antwortete: ,Ueber meinen Winteraufenthalt erlaighemir lhnen Folgendes vorzuhalten. Hamburg ist
gegenwartig von drei irlandischen Missionaren l&setd ist meine Wirksamkeit daselbst entbehrliciCassel
sind die Gemuther, auch die der Juden, noch zuveehder Politik erregt [...]. Nun bleibt Ihr Voidag fur
Bayern, wie, wenn Sie den also modificirten, ddf3meine Reise tber PreuRen und Schlesien zuetst nac
Galizien machte und daselbst mein geliebtes Vatdrldas ich seit 1845 nicht gesehen und die lidheinigen,
von denen ich auch seit dieser Zeit keine directehNeht hatte, besuchte, daselbst meinen Landsl|elaten
Evangelium verkindigte und ihnen erzahlte, wie giddhlthat der Herr an mir gethan und sich meinbasmt
hat, von da wieder zurtick tber B6hmen, Méhren, édessth, wo ich mit Gottes Gnade Uberall Arbeitén
werde, nach Bayern ginge und von da zum Fest znlaoriickkehrté®,

Diesem Vorschlag stimmte der Vorstand des Verainsizd nach Hefters eigenen Reisebeschreibungeimdi
10. JB abgedruckt wurd&f, suchte er die genannten Gegenden auf.

Doch laut einer knappen Bemerkung im Basler Frdsrakls (der Leher JB schweigt dartiber!) war Hefterh

vor Beginn dieser groRen Reise aus unbekannterd@nizu Besuch bei den Freunden Israels in B4sel

Die grol3e Missionsreise Hefters begann Novembed.1Bbgelangte zunachst nach Hamburg, wo er Preselyt
besuchte. Zu Weihnachten war in Berlin. Dort hieNertrage in der englischen Missionskapelle. Esteei

weiter {iber Posen, Lissa, Breslau, Krakau nach Legffiewahrend seines siebenwéchigen Aufenthalts in
Krakau suchte er - wieder in Verbindung mit der Lamel Missionsstation, die schon ,manche lieblichecht
aufzuweisen®® habe - jeden Tag das Gespréach mit Juden an deremeKontrast zu vielen deutschen Juden —
den religiésen Eifer lobt, der manchmal soweit gjrigss sie sogar den Judenmissionar, zumal einen
Konvertiten, bekehren wolltéff. So positiv Hefter den Juden gegeniiber eingeielind so offen er sich
anderen protestantischen Kirchen gegeniiber zedgb(iwers den Anglikanern), so reserviert ist auchie die
meisten evangelischen Christen und gerade auahalsen evangelischen Judenmissionare der kathelisc
Kirche gegenuber:

.Findet man doch unter ihnen [den Juden] den meiEtast und den gréRten sittlichen, vielleicht
auch religiésen Fond. Der romische Katholicismies eigentliche Landesconfession, ist beim Volke

nur grober Aberglaube und unter den sogenannteerbbltStanden nur todtes Formelwesen, ohne

464 Vgl. 10. JB Lehe, 12. Die Uberlegung, in Bayeene Arbeitsgebiete zu erdffnen, iiberrascht. Denn
nicht nur die geographischen Entfernungen sprechgagen, sondern besonders die der protestantidihen
feindlich gegenuberstehende Haltung des bayrisStestes. So wird noch 1856 im FIB hervorgehobess da
Delitzsch sich personlich an den bayrischen Innarstdar wandte und dadurch die Lage der JM stark
verbesserte. Bis dahin sei der WirkungsbereichLdadoner Judenmissionars in Furth durch die offfizie
bayrische Haltung stark eingeschrankt gewesen R¥8IBd 8 No. 4, Weinmonat 1856, 112).

Die Néhe zum friiheren Lehrer Hefters, Franz Daliizgler 1850 Professor in Erlangen wurde, war m.E.
einer der wenigen Griinde, die fiir eine Arbeit iesér Region sprachen. Laut Thompson soll 1849 bereit
ein Judenmissionsverein von Delitzsch gegriindetlarmsein 1849 (Vgl. Thompson, 133), zwar wére dies
ein moglicher Kontaktpunkt fur die Arbeit des VFIlikBayern, doch finden sich fir die Griindung eines
solchen Vereins 1849 keine weiteren Belege aul3@empkon.

465 Vgl. 10. JB Lehe, 12.

466 Wiederabdruck im FIB Bd. 6 Nr. 10 April 1852,73322.

467 Vgl. FIB Bd 6 Nr. 7, Heumonat [Juli] 1851, 224,

468 Vgl. 10. JB Lehe, 13.

469 A.a.0., 15.

470 Vgl. a.a.0., 13.



jeglichen [im Original gesperrt gedruckt] Glaubsahr haufig bei offenem Unglauben und grobem,

lasterhaften Lebenswandel. Die armen zerstreutatefanten sind meistens wie verlorene Schafe

ohne Hirten und werden oft den Wélfen zur Belitd

Auch in Gesprachen mit galizischen Juden Uber destlichen Glauben hebt Hefter nach eigenen Angatie
Unterschiede zwischen Protestanten und Katholilkeewndn; besonders die alleinige Anerkennung der IBitse
kirchlicher Basis 6ffne bei den Juden Tiffén

Der Grund fiur eine solche Distanzierung von deralagan katholischen Kirche lag einerseits in der
allgemeinerBehandlung der kleinen evangelischen Diasporageteaidurch die katholische Kirche und die
(katholische) dsterreichisch-ungarische Beamterigéhand andererseits in dspeziellerBehandlung der
protestantischen JM, die katholischerseits als Kiamkz betrachtet wifd". Aber auch missionsstrategisch
dirfte die Distanzierung von der auf Juden befrégghdbirkenden katholischen Volksfrommigkeit
(Prozessionen, Marienverehrung) Sinn gemacht haipemal diese als Mehrheitsreligion oft als

unterdriickerisch von den Juden erlebt wifitle

Die Begegnungen mit seiner Familie, die Hefter péitesren Verlauf seiner Reise in seinem Heimatdrt ha
ahneln im wesentlichen den Beschreibungen Neandlech Hefter versucht vor seinen alten Bezugspenison
Zeugnis flr Christus abzulegen und dabei klar zuheacdass er ,kein Abgefallener sei, sondern ime@teil
zu dem lebendigen Glauben an den Gott der Vateatfsbns, Isaaks und Jakobs zurlickgekehrt und den
gefunden, der ihnen verheiRen, uns aber bereithiereen sef’®. Und wie schon bei Neander stoRt er auf
grofiten Widerstand und wird selbst vom engsten liarkieis (hier die Schwester) geschnitten und Zigih
bedroht, so dass er zunachst aus dem Ort verscwmd(3. Ebenfalls scheint wie bei Neander ein Bedie
Geschwister und Mutter, der Vater ist wahrschenkbiereits verstorben, die Wende zu bringen. Es konacit
der anféanglichen Ablehnung doch zu einem Treffenzurdverséhnung, auch wenn das Zeugnisgeben von

Hefter auf Grund der festen talmudischen Ansiclseines Schwagers nicht zu fruchten scAgint

Auf fruchtbareren Boden fiel dagegen seine Wirksaitnkor und nach der Begegnung mit seiner Familie i

anderen Orten, wo er Gottesdienste hielt, mit Jsgeach und versuchte, die verstreut lebenden eliaoen

471 A.a.0., 14f..

472 Vgl. a.a.0., 16f.

473 Wie ungewohnt die Vorstellung von einer evaisgeen JM in weiten Teilen Galiziens war, wird an
der Vorladung Hefters vor die Stadthauptmannschd®z.[eszow] deutlich. Der Hintergrund hierfur war
vermutlich der Verdacht verbotener protestantitsé&ggtation. Dass es in Galizien Gberhaupt Missiena
gebe, kam seinen Verhorern seltsam vor. Als Heftesicherte, dass sein Wirken sich nur an Judéteric
und er nicht polemisch gegen die kath. Kirche ageivolle, lieR man ihn gewahren (vgl. a.a.O.,)20f.

474 Anfang 1852 wurden alle englischen Judenmisseaus Osterreich-Ungarn vertrieben (vgl. MBRW
Nr. 4 (April) 1852). Auf Grund des Krimkrieges kaa seit 1854 auch zu zunehmenden Einschrankungen
der englischen JM in den russischen Gebieten Pfleasin Warschau), die in der Ausweisung der
Missionare 1855 gipfelten (Vgl. FIB Bd. 7 Nr. 10 1855, 292-296).

475 Wie sehr die Konfessionsfrage auch eine ndBdfage war, geht aus einem Gespréach bei einem
Abendessen wahrscheinlich in Tarnow hervor, zu defeaHefter auch noch zwei katholische Priester
eingeladen waren. Einer der beiden hob dabei hetlass Hefter in Galizien ,keinen Boden fir [...n&di
Wirksamkeit finden [wirde], ddéProtestantismusvdre zu abstract und passae fir die unpraktischen
Deutscheh(10. JB Lehe, 26f., kursiv von mir).

476 A.a.O., 19, vgl. auch a.a.O., 40.

477 Vgl. a.a.0., 18.23-25.



Christen zu starkéff. Im JB ist u.a. von den Stadten J.[aroslaw] urm[@mysl], der ,Judenstadt* Brody (von
28.000 Einwohner waren 20.000 Juden), Tarnow und Leander Hauptstadt Galiziens die Rede. Gerade in
Lemberg wurde sein Wirken wider Willen durch einemi@ahartikel in der dortigen Zeitung unterstiitzt.
Abermals zeigen sich wieder die charakteristisdfierkmale seines Wirkens, die Kooperation mit d&alen
evangelischen Diasporagemeinde und dem diesmalenschottischen Mission entsandten 6rtlichen

Judenmissionar Edwards.

.Die Zeitung glaubte Notiz von mir nehmen zu missad man wurde so aufmerksam auf mich
gemacht. Bald erschien in den W.Blattern, von eiimajuden herausgegeben, ein Schméah-
Artikel Giber mich, in welchem ich theils als Schwér, theils als Heuchler und Verfuhrer
dargestellt wurde und wurden die Juden vor miryatseinem zweiten 'Sabbati Zebi', einem
falschen Messias aus dem 17. Jahrhundert, geviziases brachte gerade die entgegengesetzte
Wirkung hervor, indem man immer neugieriger wurdéh kennen zu lernen. Meine
Bekanntschaften erweiterten sich mit jedem Tageujpd ich war im eigentlichen Sinne des
Wortes den ganzen Tag von zahlreichen Juden umgdeean ich das Evangelium predigte.
Der Superintendent der Evangelischen Kirche G aligens], wohnhatt in L.[emberg].,
gestattete mir eine Predigt am Tage der Verkindjddaria, und ich hatte die Freude, die
Kirche fast von jldischen Zuhorern besetzt zu selobnhielt einige Vortradge im Hause des
schottischen Missionars Herrn Ed., auch da fanadnse viele Zuhorer, daf3 sie das Haus nicht
fassen konnte und viele aus Mangel an Platz weggelu@ten. So vergingen mehrere Wochen,

und ich mufl3 gestehen, dal3 ich mit Schmerz an dieigdachté”’®.

Nachdem Hefter Ostern bei dem Londoner Missionaleieh H.[iscock® in Krakau verbracht hatte, reiste er
in der Woche nach Ostern im Wagen Uber Méhren widrign von Krakau nach W. [Wien]. Juden aus
L.[emberg], die dort die Predigt von Hefter gehdttén waren Mitreisende, und man unterhielt sidhdau

Fahrt iber das ,eine, was noth thiftt

In der Hauptstadt des 6sterreichischen Kaiserrdiekschte er einige alte judische Bekannte unchdeneunde,
die sich teils zum Studium, teils fiir Geschaftet dorthielten, um ihnen Christus zu verkiindigenemder

immer wieder die entsprechenden Schriftstellen iterATestament auslegte, die Christus als den lsiessi
zeigert®. Auf der Weiterreise liber Oberdsterreich und Salzimach Bayern traf Hefter keine Juden, aber auch
hier besuchte er wie in Galizien die in der Diaspebenden Protestant&h

Von Munchen, wo Hefter sich nur kurz aufhielt, girg,nach Nirnberg und Erlangen, wo ich meinen taeur

Lehrer den Prof. Delitzsch und andere theure Méafamet, an welchen ich mich wahrhaft erquickte. Eeste

478 Vgl. nur a.a.0., 26. Vgl. auch den Reisebetitdfters, den er Ende Mai 1851 an den FIB schiel@ (
Bd 6 No. 7, Heumonat [Juli] 1851). Anders als edapMonate spater (FIB Bd 6 No. 10, April 1852,-318
322) handelt es sich hiertr@cht um einen Wiederabdruck von Hefters Schilderunget0. JB Lehe.

479 10. JB Lehe, 21f.

480 Vgl. Gaussen: Juden, 39.

481 Vgl. 10. JB Lehe , 27f.

482 Vgl. a.a.0., 30.39.

483 Vgl. a.a.0., 28. Vgl. auch die AuRerung Heftiog: ,Welch ein Feld fiir die innere [sic!] Missit}
(ebd.).



von jeher ein Freund Israels, machte, da es géttuwdgstferien waren, mit mir einige Excurse zu daden in
der Umgegend. Wir besuchten auch den Rabbiner[ilifth?], von welchem wir recht freundlich
aufgenommen worden sirfd“. Hefter fiel es schwer, Erlangen, wo er sowohldsei Professoren als auch bei
den Studierenden ein reiches Glaubensleben vorfaneerlasseff®. Deutlich wird, dass iiber die Rostocker
Zeit hinaus die Kontakte zwischen Hefter und seihehrer weitergingen. Im Reisebericht Hefters isbjed
keine Rede mehr von der urspriinglich vom VFILU a&rigin Griindung einer neuen Station in Bayern.
Hefter reiste weiter durch Franken bis nach ,W.0, er einen Proselyten aus Luxemburg traf, der inadit
Tage einlud, bei seiner z.T. noch jidischen Familizgmhnen und auch in Luxemburg den Juden zu
predigef®®. Auf der Riickreise nach Lehe, wo er Anfang Aug@lieintraf, predigte er noch in C. [CoIn oder
Creuznach?] vor einer groRen Versammlung, daruatgreichen Judé¥. Am 24. August fand das Jahresfest

des VFILU statt, wo er tiber seine Reise berichtete.

Auf diesem Fest oder kurz danach muss beschlossetew sein, sich, nachdem Hefter schon an der Bifée
studiert hatte, um seine Zulassung zum dritten Eraimne seine anschlieBende Ordination zu bemihan. De
VFILU hatte damit — genauso wie der RWVI mit dem noffienbar in einer gewissen Konkurrenzsituation
stand-, einemrdiniertenMissionar, der auch in der Lage ware zu taufen.rBfermierte (!) Pastor Hasenkamp
wandte sich diesbeziiglich am 28. November mit eiBehreiben an das Stader KonsistofftinDas Stader
Konsistorium leitet die Anfrage an das Kultusmieigim in Hannover weiter, wo ein ausfuhrliches @htan
.betreffend die Zulassung des Missionars Hefter #umologischen Examen und zur Ordination” erstellt
wurde;eine Abschrift fiir das Stader Konsistoriurfiriziet sich in der betreffenden ARE& SchlieBlich wird

vom Stader Konsistorium dem Ansinnen Hasenkampgianit des Leher Vereins eine Absage erteilt, obwohl
aus den Aktenstlicken durchaus die Zeugnisse Heftarder Universitét, die als Anlage beigefligt wurdsie
Uberhaupt die Personlichkeit Hefters positiv beatesturden. Trotz des Mangels an Latein- und
Griechischkenntnissen sowie den drei akademischiehtfahrerf®, kénne wohl die licentia concionandi erteilt,
miisse aber die Ordination verweigert wef@emoch neben dem Hefter als Person attestierteiegties

492 standen aus Sicht der kirchlichen Behérde sowsekagtusministeriums v.a. kirchenrechtliche

scientiae
Hindernisse der Ordination im Weg, die im Gutacldes Ministeriums ausfuhrlich entfaltet werden. Man

bezieht sich dabei auf mehrere Bestimmungen de®jischen Rechts” (1), aber auch auf ,Normen des

484 Ebd.

485 Vgl. a.a.0., 29.

486 Vgl. ebd.

487 Vgl. ebd.

488 StA Stade Akte ,Verein von Freunden Israelkéhe und Umgegend“ Rep. 83 Stade Nr. 288, Bl. 94.
Als Anlagen waren angefugt Lebenslauf, Taufschaoh ein im JB der OEMG abgedruckter Vortrag
Hefters. Die Unterlagen wurden nach Abschluss déa¥irens an Pastor Hasenkamp zurlickgesandt.

489 Vgl. a.a.0., Bl. 95-102.

490 Vgl.a.a.0O., Bl. 98.

491 Das Stader Konsistorium schreibt an das Kulinisterium: ,Wir miissen mit dem k. [scil.
kéniglichen] Ministerio vollkommen der Meinung sedafd der Ertheilung der Ordination an den im
Auftrage des Leher Vereins von Freunden Israelkaemilen Missionar Hefter, so sehr dessen Persoelichk
und Lebensgang Achtung und Theilnahme einflol3enwibgende Bedenken entgegenstehen” (a.a.O., BI.
95).

492 Als zwei Jahre spater (1853) L. Harms beim Ksinsum in Hannover um die Ordination der ersten
acht Missionare bittet, wird auch bei ihnen einegéis scientiae bemangelt. Es fehle v.a. an dertiisnher
alten Sprachen sowie der akademisch-theologisciiéarig) iUberhaupt (vgl. Haccius: HMG Il., 112-114).
Anders als bei Hefter wurde jedoch schlieRlich elagkt und das Stader Konsistorium ordinierte dig a
Mé&nner zum Dienst unter den Heiden.



speciellen Kirchenrechts unserer protestantiscieh&“* so wiirde, um nur einen Einwand zu erwahnen, ein
spezielles kirchliches Amt fur Hefter fehlen (detextituli). Man beflrchtete grundsatzlich, dass
Versorgungsanspriiche auftreten konfiteiit ausschlaggebend war in diesem Zusammenhasg,aies Sicht
von Konsistorium und Ministerium keine ,wirklichedth” vorliege, um einen solchen ,volligen Ausnahed&f
zuzulasseft®. Denn im Unterschied zur Ordination von Heidenioisaren (!) und Pastoren fiir die deutschen
lutherischen Diasporagemeinden in Nordamerika bleibfter Glied der Landeskirche und ziehe in den
Gebieten der Landeskirche umher. Mdgliche Taufbegrdtbnnten zur Taufe an Ortspastoren verwiesen
werden, wobei das Ministerium ohnehin nicht davosging, dass es sich um viele Taufen hantiélte

Auch hétte der Vorganger Hefters, Sehrwald, fimesdiatigkeit keine Ordination gebrautht
Der Vorgang wird am 5. Februar 1852 mit der Abfagsdes abschlagigen Bescheids an

Pastor Hasenkamp abgeschloé¥en

Die Reaktionen auf diesen Brief beim VFILU sindhtibekannt. Mdglicherweise wurden mit
der Verweigerung der Ordination auch die Erwartunigefters enttduscht. Definitiv scheidet
Hefter noch 1852 aus den Diensten des Vereinsraigeht nach London. Damit beginnt
endgultig der Niedergang des VFILU.

Far den 6. Juli 1853 notiert der FIB: ,London. Halrliches Examen der Missionszdglinge
im hebraischen Collegium. Bei dieser Gelegenhéie#en folgende Vier ihre Anstellung als
Missionare: Hr. D.A. Hefter (friher bereits Miserdremerleher-Gesellschaft) wurde
bestimmt, die Mission in Jerusalem zu verstarkeft?®. Hefter war damit in die Dienste der
LSPCJ eingetreten und liel3 sich an deren Seminalefii Dienst in Jerusalem weiter
ausbilden. Voraussichtlich musste er zudem seingdssion wechseln, falls er nicht ohnehin

durch die von Bellson vollzogene Taufe zur angligahnen Kirche gehdrte.

Im FIB ist von Hefter bis 1859 nur gelegentlich &ede.

Hefters Aufgabe in Jerusalem wird v.a. in der eedintischen Arbeit unter Juden und im Proselytesuritht
bestanden hab&fl So schreibt Bischof Gobat (22. Juli 1857), dasftéd mit einer Gruppe von 12-15
spanischen Juden das Neue Testamerfeba 49. JB der LSPCJ (1857) ist zudem auch vorreine
Missionsreise Hefters (im September 1856) die Réigeihn nach Hebron und Jaffa gefiihrt abe

493 StA Stade Akte ,Verein von Freunden Israelkéhe und Umgegend“ Rep. 83 Stade Nr. 288, BI., 96.

494 Vgl. a.a.0., BI. 98f.

495 Vgl. a.a.0., BIl. 99f.

496 Vgl. a.a.0.,Bl. 100.

497 Vgl. ebd.

498 Vgl. a.a.0., 107. Hierbei handelt es sich uen\rschrift des betreffenden Briefes im Journaltbudit
diesem Schriftstlick endet die Akte des VFILU im Sttade.

499 FIB Bd 7 Nr. 4, Weinmonat [Oktober] 1853, 128.

500 Vgl. FIB Bd 8 Nr. 10, April 1858, 296f.

501 Vgl. FIB Bd 8 Nr. 8, Weinmonat [Oktober] 18%47.

502 Vgl. FIB Bd 8 Nr. 10, April 1858, 296.



Auch in der Hierarchie steigt Hefter in Jerusalarh 8o berichtet Bischof Gobat in einem Brief (v8mMarz
1859 ), dass Hefter Weihnachten 1858 zum Prespyteiniert* wurde™®®

Die letzte mir aus gedruckten Quellen zuganglicheh¥icht von Hefter ist seine Erwéhnung im Zusammaagh
einer am 22. April 1859 in Jerusalem vollzogenenf@awnobei Hefter als Lehrer des Katechumenen erwéhnt
wird>®. Uberhaupt scheint 1859 unter den Proselyten,ydier Leitung des Miss. Hefter stehen, [...] eine
groéRere Anfassung und Erweckung zu spiiren* geweseii®s

Dariiber hinaus berichtet Rathje in seiner Darsiglider Erweckung und JM in Balhorn unter Berufunfj a
Zeitschriftenartikel der judenmissionarischen Presssh 1867 tiber Heftéf: ,In der Christuskirche in
Jerusalem taufte Missionar Dr. Hefter am Pfingstf@61 den aus Gallipoli stammenden Juden Samyel Fa
(SaH, 11. Jg. 1874, 124). Im Sommer 1862 reistHefter durch Ungarn (SaH, Jg. 1868, Heft IV, 12&)n
dort aus vermittelte er seinem friiheren TauflingnGal Fayn, eine Stelle zum Erlernen der Buchdruekesk

in Konigsberg. Danach empfahl Dr. Hefter SamuelnFay Pfarrer Ludwig Saul in Balhorn. Saul und Hefte
waren seit ihnrer gemeinsamen Kasseler Zeit befreuBdenuel Fayn betrieb seit Juli 1868 die Druckirei
Balhorn (SaH v. 29.5.1874, S. 124). Von daher wdBtan Balhorn gedruckte 'Sonntagsbote' auch Dber
Hefter zu berichten, der in Memel auch manche \Widhiten erlebte (‘Sonntagsbote', Herausgeber:ael.is
Balhorn (b. Naumburg i. Kurh.), [...] 10. Jg. vg.Jan. 1867, S. 4f.). Hefter reiste von Memel angth Reval
(SaH, 6. Jg. 1867, 125f.). 1877 ist Hefter in Ffartkam Main, wo die LSPCJ eine Station unterhiglsénberg
in Weckstimmen zur Belebung und Forderung der LizbbéMission unter den Juden; Beiblatt zum
Sonntagsboten aus Kurhessen Nr. 4, 6. Jg. 1877°26)

Das Todesdatum wird auch von Rathje nicht gert&hnt

7.4. Drei Missionare — viele Gemeinsamkeiten. TeipésZiige.

Nach der Einzelbetrachtung der drei Missionare deld ¥, Neander, Sehrwald und Hefter, fallen troteil
Unterschiede Gemeinsamkeiten auf, die kurz hennmigen werden sollen. Es zeigt sich dabei das ,Profil

eines Judenmissionars.

Allen gemeinsam ist dabei v.a. diebe zur Heiligen Schrift, zu Jesus und zu derdudie reformatorischen
wvier soli* - sola fide, sola gratia, sola scripisolus christus — zeigen sich in den in den 3akrechten und im

Freund Israels abgedruckten Gesprachen mit Judatieatheologischen Grundpfeiler ihrer Arbeit. tdeft

503 Vgl. FIB Bd 9 Nr. 2, April 1859, 63.

504 Vgl. FIB Bd 9 No. 4, Oktober 1859, 127. Mogketveise wurde in spateren Ausgaben des FIB weiter
Uber Hefters Arbeit und auch tber seinen Tod bricboch leider lagen mir diese Bande nicht vor.

505 Vgl. MBRW Nr. 4 (April) 1859, 31.

506 Die in Klammern von Rathje angegebenen Quéigen mir leider nicht vor.

Die Darstellung der Biographie Hefters bei Rathfe- zumindest fur die Zeit vor dem Wechsel zur C3R
nur eingeschrankt zuverlassig. So geht aus deefiggm Quellen weder hervor, dass Hefter promowiat,
noch ist anzunehmen, dass Hefter — wie Rathje fiwdeander und Sehrwald falschlicherweise voreizss
—in einem Anstellungsverhaltnis zum ,Evangeliscienein von Freunden Israels in Kurhessen* (vgl.
8.4.4.) stand (vgl. Rathje: Christlicher Glaube). 39

507 A.a.O., 360 Anm. 98.

508 Neben der beachtlichen Zahl an Ortswechseljefier als Londoner Missionar gehabt zu haben
scheint (London, Jerusalem, Ungarn, Baltikum, Fhark Main), ist auch beachtlich, dass in Bezufjdie
JM es selbst einer renitenten Gemeinde und ihrestoPkeine Probleme bereitete, mit einem anglilcdés
(?) Judenmissionar in Kontakt zu bleiben, der fiie ele facto unierte Gesellschaft gearbeitet h&tl(\).

In der HM war dies zu jener Zeit kaum mdglich, weserbrechen der NMG gezeigt hat (vgl. auch das
»Totschweigen“ des Leher Vereins im lutherischen SSB)



artikuliert m.E. das Selbstverstandnis der Missiermagagnant, wenn er seinen Missionsreiseberichtlamt
Worten schlief3t:

~Wenn man mich tberhaupt fragen wollte, was hasaufudieser deiner Reise ausgerichtet? so
waurde ich die einfache Antwort geben, den Auftragjmas Herrn, wozu er mich gesandt, dem
Hause Jakobs seine Sinden vorzuhalten und denmitgtaels seine [sic!] Missethat, und es
dann zu trésten und freundlich mit demselben zemadd ihm zu sagen, dal3 ihm seine Stnden
vergeben und dal} es einen offenen Gnadenquellfiabdeselbe und die Unreinigkeit, wenn es

den ansehen wollte, in den ihre Vater gestocherriZh

Der Missionsdienst unter Israahtspringtdabei dem ungeteilten Missionsauftrag Jesu ar skinger zu den
Heidenundzu den Juden zu gehen. &lt darauf, die Juden zur Umkehr zu rufen und siednarkenntnis Jesu
auch als ihren Messias zu fuhren.

Eine biblizistische Grundhaltung scheint allen dfigssionaren eigen gewesen zu sein. Bei den beiden
Konvertiten Neander und Hefter, die beide als althx@ Rabbiner tatig waren, fihrte die Einsicht, adhss
Schriften der Rabbinen, der Talmud (,mtndliche Tpracht der HI. Schrift gleichzusetzen seien, sagam
Zusammenbruch ihres Glaubens. Durch erweckte Chilistaten sie die Einheit von Altem und Neuem
Testament kennen und fingen an, die WeissagungeAlesTestaments auf das Christusgeschehen desiNeue
Testaments zu beziehen, eine Methode, die sie (wie Sehrwald) im Dialog mit Juden anwendeten. Aaset
Haltung ergibt sich, dass ein wahrer Jude ein gigutChrist ist, bzw. umgekehrt in einem Juden imsehon
ein ,anonymer Christ* implizit mitgesetzt ist. Diesr besonders fiir die beiden Konvertiten, Neander
Hefter, wichtig, um ihren Familien klar zu machdass sie nicht einer neuen, fremden Religion armgeh6
sondern immer noch an den ,Gott Abrahams, Isaaislakobs* glauben.

Obwohl eine biblizistische Grundhaltung vorlieghtges keine ausdriicklichen Hinweise darauf, dasslicki
Missionare chiliastischen Spekulationen, was ddg Vépvael angeht, anhingen. Antrieb fiir ihre Artaitden
Juden scheint die Liebe zu Gottes altem Bundeswmliegen zu sein und der Wunsch, dass auch sieagerett
werden.

Im Licht der Bibel scheinen sich im VFILU allgemeimie auch bei den Missionaren im besonderen die
konfessionellen Unterschiede zwischen den protéstéuen Kirchen zu verwischen. Nicht nur kommen die
Trager des Vereins aus der reformierten und lutbieeis Gemeinde (vgl. 5.2.), sondern auch die Miss®n
gehdren diesen beiden Konfessionen an. Im FalHefter dirfte sogar die Taufe durch Bellson undspiétere
Arbeit fiir die LSPCJ fiir die anglikanische Kirchergtiedschaft sprechélf. Es scheinen auch keinerlei
Hindernisse einer Kooperation mit anderen Judenomisgesellschaften im Wege gestanden zu habend#&vie
Taufunterricht des lutherischen Missionars Sehraaldt, der die trennenden vierten und flinften Hstiipke
des Katechismus, wenn nicht verschweigt, so doditt im der Breite behandelt, wurde offenbar audh ke
besonderer Wert darauf gelegt, konfessionelle \dokéede an Proselyten weiter zugeben. Konfess@nell

Grenzen sind demnach allein — und dort, der damralfgit entsprechend sehr deutlich— zur katholisétierne

509 10. JB Lehe, 28.
510 Vgl. FIB Bd 7 Nr. 4, Weinmonat [Oktober] 18928. Dagegen spricht allerdings die Bitte beim &tad
Konsistorium um die Zulassung zur Ordination.



gezogen worden. Diese konfessionell indifferentdutig mag auch dazu gefiihrt haben, dass konfedsione
Blatter wie das SSB nie Uber den Verein berichadiei.

Ein wichtiger Aspekt der Wirksamkeit der Missionaeben der Arbeit fir Israel war auf diesem Hintengr
die Starkung von Diasporagemeinden bzw. von erneacKreisen in mehrheitlich von rationalistischearRérn

beherrschten Gegenden durch Bestiche

Allen Missionaren scheint eine gute allgemeine Keisrdes Judentums eigen gewesen zu sein, wolsehdie
den ehemaligen Rabbinen Neander und Hefter alstgelistandlich vorauszusetzen ist. Man kanntessdso
judisches Gegenuiber. Aber auch der allgemeine Bjsistand scheint gut gewesen zu sein.

Es verwundert daher nicht, dass alle drei Missiosate nicht auf Lebenszeit dem VFILU verpflichteten.
Neander wechselte nach New York, Hefter in die Biemler LSPCJ und, wie aus der Anfrage von Sehrwald
beim Stader Konsistorium vor seiner Anstellung @8durch den Verein deutlich wird, hatte auch diese,
irgendwann ins Pfarramt zu wechseln; doch kam desfifhrung dieses Vorhabens sein friher Tod mit 35

Jahren zuvor.

Beeindruckend ist fur heutige Verhaltnisse besoder Opferbereitschaft dieser drei
Judenmissionare, die nicht nur in einem geringema@éestand, sondern auch durch die
fortwahrende Reisetatigkeit das HeimischwerderinemOrt verhinderte, was sicher auch
mit dazu beitrug, dass alle drei Missionare (zuregtdvahrend ihrer Leher Zeit) ledig
blieben.

8. Die Unterstitzer des VFILU und das ,Kontaktnetz" des Vereins
Der VFILU war durch seine Tétigkeit in Nord- undtkideutschland (Hessen, Ostwestfalen) sowie didech
Austausch von JB und Berichten in den Missionshiét{FIB, MBRW) mit Freunden und Spendern der 81 b

hin nach Stavanger verbund&nOftmals waren diese Geber ihrerseits in Missiensinen organisiert oder das

Wirken der Leher Agenten fiihrte zu Vereinsgriindungen

In diesem Abschnitt soll durch die Darstellung ohétr Lehe verbundenen Vereine und der
Beschreibung der Arbeit des VFILU in den untersdhiddien Gebieten auch der Kontext der
protestantischen JM im 19. Jahrhundert ins Blickfgdriickt werden. Das
Beziehungsgeflecht zwischen JM, HM und EB wird dalesitlich werden. Am Ende des

Abschnitts wird ein Fazit gezogen, in dem das Engefiir den VFILU ausgewertet wird.

8.1. Die Hilfsvereine in Landringhausen und Sievern

511 Dass von rationalistischen Predigern enttdadobinme Christen bei wandernden Judenmissionaren
geistliche Nahrung suchen, ist kein neues Phano8whmn 1829 kommen aus dem selben Grund zahlreiche
Christen in die Bibelstunden von den beiden BerlMessionaren Handes und Ehlers (vgl. Martens: Ligdw
Otto Ehlers. Der Judenmissionar, 2). Auch in Sdébfefindet ihre erweckliche Predigt unter ChrisggalRe
Resonanz (vgl. a.a.O., 4).

512 Vgl. z.B. summarisch 6.JB Lehe (1846), 21 uniBrLehe (1848), 12f.



Zu den altesten Hilfsvereinen fiir Lehe gehdéren deilfdderein in Sievern® bei Lehe und der ,Verein zur

Beforderung des Christenthums unter den Juden“ltiaghausen.

Der Verein in dem DorSievernwar zeitgleich mit dem Leher Hauptverein in Lehe988tstanden. Offenbar
war der Funke der Vereinsgriindung in Lehe (vgl)5m2das nahe Sievern Ubergesprungen, wo Neander
wahrscheinlich bereits bekannt Wdr

Der finanzielle Beitrag des Vereins in Sievern ZBesamthaushalt des Leher Vereins war nie hoch; shiedp
er von rund 11 Rthlr. (1839; Gesamteinnahme: ca.R&Ir.) auf 16 Rthir (1844/45; Gesamteinnahmé 83

Rthir.) kontinuierlich aft®. Auch weitere Kreise in Sievern wie der ,Frauend dungfrauen — Verein“ konnten

zumindest in der Anfangszeit fur die Leher JM gevammwerden™. Doch obwohl Saxer, seit er
Superintendent in Debstedt war (1842)den Verein unterstiitzte, scheint hier die ,erste

Liebe" schnell erkaltet zu seiAus den Leher JB geht hervor, dass 1846 nur nochyRthir. aus
Sievern kamen. 1847 brachen die Spenden auf réctzt g Rthir. ein. Auf diesem Niveau verbliebendaen

bis zur letzten bekannten Einnahme 1851 (10. JB)18%as danach aus dem Verein wurde, ist unbekannt.
Auch ,nichtorganisierte” Spender im Land Wurstenickien Gaben nach Lehe. So zahlten neben Saxer und
einigen Freunden in Dorum auch Schlichthorst indiegbUttel zu den Freunden Lehes. Dennoch ist es
auffallend, dass, obwohl die EBmit dem VFILU ein eigenes ,Kind“ hatte, die Untiitgung dafiir, verglichen
mit der HM (Hermannsburg), &u3erst gering und nunkpuell war.

Der ,Verein zur Beforderung des Christenthums udeer Juden“ im calenbergischeandringhausemwar 1845
entstandet®. Wie an vielen Orten, so war auch hier der JIMMissionsverein fiir die HM seit 1834
vorangegangéfr. ,Auffallenderweise sind stets wiederkehrend Higsen Heidenmissionsverein] die Gaben
etlicher Israeliten dabef. Man kann also, was nicht selbstverstandlicheistgutes Verhéltnis zwischen
erweckten Christen und Juden voraussetzen. Diesdiedgntstehung des Judenmissionsvereins unterstitz
haben. Bemerkenswert ist dabei der Vereinsnamesicieeher an diBGBCJals an den VFILU anlehnt und
der im nordwestdeutschen Bereich meiner Erkenmniit einzigartig ist.

Das Wirken des Vereins, was wie das des Missiorgveiiber die Ortsgrenzen hinausging, wird nurkumaer
Dauer gewesen sein, da er nur im 6. JB Lehe (18#&rmt wird®’. Unter den 15 mit diesem Verein

verbundenen Spendernamen ragen besonders der stom Baeschen (1842-1848 Pfarrer in Wunstgreind

513 Vgl. auch Brauer: Missions-Anstalten, 30.

514 Vgl. Tabelle a.a.O., 33.

515 Vgl. 2. JB Lehe (1841), 15.

516 Vgl. Meyer: Die Pastoren der Landeskirchen HaarBd. |, 187.

517 Vgl. zur EB im Herzogtum Bremen - Verden Tiesmelée Erweckungsbewegung in Deutschland
wahrend des 19. Jahrhunderts. Hannover und TeckignB® - 49.

518 Vgl. Brauer: Missions-Anstalten, 35.

519 Zum Missionsverein in Landringhausen und Umgegghdaccius: HMG |, 278-282. 1836 plante
man sogar, einen gréf3eren Verein zusammen mit dtisBeunden im nahen Grof3 Munzel zu griinden. Man
verstand sich dabei als Hulfsverein fir den Céllessionsverein, dessen Statuten man annehmen wollte
Doch die Genehmigung fur diesen grof3eren Vereidemmom Konsistorium verweigert, da man dies auf
Grund des in der nahen Landeshauptstadt Hannow&aedenen Missionsvereins fur unnotig hielt.

520 A.a.0., 281.

521 Vgl. 6. JB Lehe (1846), 43.

522 Vgl. Meyer: Die Pastoren der Landeskirchen HaarmBd. II, 541.



der des Schullehrer Hake, der seit 1826 in Landengan erwecklich wirkte, hervat. Beide waren auch an
der Entstehung des Missionsvereins fir die Heidégillgg®**. Der Ortspfarrer aus Landringhausen, seit 1843
Pastor Ebert, tritt hier nicht in Erscheinung. Diste (wohl auch einzige) Spende nach Lehe betrugpaim 1845
5 Rthlr. 18 ggr. 4 Pf..

Lediglich Pastor Goeschen wird als Ubersender eirfipenden von Missionsfreunden noch

1846 und 1847 erwahnt, von d&fareinin Landringhausen ist jedoch keine Rede mehr.

8.2. Der Bremer Verein von Freunden Israels

Bereits in den 1820er Jahren begann man sich iklaesestadt Bremen, trotz oder gerade angesichtode
besonders restriktiven Judengesetzgebung (vg). uhd.dem damit verbundenen antisemitischen Klimaeir
Stadt, mit der JM zu befassen. Ausldser hierfiir 1822 die Taufe eines jungen Juden durch Pastor &grm
Muller (1774-1839), dem Onkel des spéter fiir diedraind Bremer JM bedeutenden Johann Christigtwig
Miiller (1800-1864Y". Denn dieser Ubertritt veranlasste Friedrich Mallezu, der wie H. Miiller (und erst
spater sein Neffe) Pastor an St. Stephani wagei@hristen zusammenzurufen, um regelmafiig diewlM z
unterstiitze?® ob es allerdings, wie LeRoi behauptet, schon damakiner formlichen Vereinsbildung kam,
muss offen bleiben, da hierfiir weitere Zeugnishéefe Sicher ist jedoch, dass man ab dieser Ze#rbeglie
(auch 1822 entstandene) Berliner JM zu foérdern.

Nachdem Pastor Ludwig Muller, der Neander am 9. Béueg 1838 getauft hatte (vgl. 5.2.), am 5. Mai 1839
sein Amt an St. Stephani anffdterreichte ihn schon bald die Nachricht von derRiingstsonntag (19. Mai
1839) erfolgten Grindung des VFILU und dessen Zwegigin in Sievern. Exakt ein Jahr darauf, am 19. Mai

1840, wurde dann auch der ,Bremer Verein firr ISrgglir Unterstitzung der Missionsarbeit
Neanderstestiftet?®, der an der Griindungsversammlung auch selbeakeifi®. Wiederum erst rund neun
Monate spater, im Februar 1841, gab sich der Vesigiene Statutéff. Diese beschreiben den Verein fiir Israel
als ,[8 1] eineVerbindung zu gemeinschatftlicher Firbitte undraivilligen Beitragen
christlicher Liebe, um die Missionsarbeit unter deden, zunachst im ndrdlichen
Deutschland, zu unterstiitzen und im Allgemeinenwlask des Herrn unter Israel férdern zu
helfen®®!, Von Beginn an steht der Bremer Verein dabei ijgséem Kontakt zu Lehe, indem
er in seiner Satzung (8 6) regelte, dem VFILU ,lmfidh die Hand zu reichen und zunachst

die Wirksamkeit des Herrn Neander zu unterstiitZénDer so konstituierte Verein rief am

523 Zu den Ubrigen vgl. Spenderverzeichnis Anh. 3.

524 Vgl. Haccius: HMG |, 278f.

525 Biographische Angaben zu beiden bei Ammannf, N#4 655 bzw. Nr. 658.

526 Vgl. LeRoi: Evangelische Christenheit und dideh Bd. Il, 138f.

527 Vgl. Ammann, 125 Nr. 658.

528 Vgl. Brauer: Missionanstalten, 33.

529 Vgl. 2. JB Lehe (1841), 8.

530 Statuten im 2. JB Lehe (1841), 11-13 und gekigzBrauer: Missionanstalten, 33f. Der Grund diese
Verzdgerung war der sog. Bremer Kirchenstreit zingscF. W. Krummacher und dem Bremer Pastor Paniel
(vgl. FIB Bd. 3 Nr. 2 (Juni 1841), 59).

531 Ebd.

532 2. JB Lehe (1841), 12f.



23. Mai 1841 in Mallets ,Bremer Kirchenbote” zumii auf>>>. Es ist dabei nicht
ersichtlich, wenn auch auf Grund seiner Aktivitatewnler Vergangenheit (s.0.) hochst
wahrscheinlich, dass auch F. Mallet zu den Grinsdnonitgliedern des Vereins gehorte. Die
Initiative zur Vereinsgrindung wird auf jeden Radh Ludwig Muller ausgegangen sein.
Dies ist nicht nur naheliegend, weil er Neandeselich kannte, sondern auch weil die
Vereinsstatuten am 10. und 12 . Februar 1841 imeseHaus ausgearbeitet wurden; hieran
waren aufer ihm und Neander noch ,viele Kauflebteiligf>* Der erste Vorstand bestand
aus Pastor Muller, Pastor Toel (Schriftfihrer,vzeise auch Vorsitzender, Pfarrer an St.
Remberti*d, J.L. Bohlens (Kassenfiihrer), Hinrich Knoop, Ren@iner, Ludwig Koch®.
Diese beschlossen wohl auch den Aufruf im Kirchéabaind die Einsammlung der
Vereinsbeitrage fur Mai 1841. Auch der Mitbegriinder NMG und stark im Bremer
christlichen Vereinswesen engagierte Pastor Gemrgirnus (St. Martini) wird mit zu den
Unterstiitzern des Vereins gehort habén

Bereits im ersten Vereinsjahr zéhlte der VereinvB@lieder®,

Die theologischen Grundlagen werden zusammen miSdgtuten im Aufruf dargelegt (Abdruck auch imJB.
Lehe, 9-11) und zeigen keinerlei besondere Eigenttikgiten: Auch hier wird die Vorstellung einer
endgiltigen Verwerfung Israels abgelehnt (vielngghr ,Israel ist Gottes Erstgeborener Sohn*). Makénnt
sich auch zur christlichen Schuld gegenliber deerdirdder Vergangenheit. Und auch die Einzeichnuargl il
in einen ,heilsgeschichtlichen Fahrplan“ nach Rétrehtspricht auch der gangigen Auffassung innertiatb
JM. Allenfalls die Bemerkung, dass ,die Missionemtlen Juden und ihre unldugbaren [sic] Erfolge nidir

eine Vorbereitung der groRen allgemeinen Bekehrsiragls®*

seien, die eigentliche allgemeine
Judenbekehrung erst durch Christus selber geschagtmt man als eine spezifisch bremische Akzentoger

auffassen.

Das eigentlich Besondere am Bremer Verein fir Issagedoch, dass er sich nicht darauf beschrarikedder
nach Lehe zu schicken und ansonsten fiir sich zwéimaahr Versammlung abzuhaltéhsondern bereits
zusammen mit der ersten Spende 1841 (75 Thaleésolah) um Abschriften von Neanders Reiseberichteh un
Miteinbeziehung in wichtige Vereinsentscheidunges deher Vereins bittéf. Das Verhéltnis der beiden
Vereine war daher von L. Miller und Neander von Agfan als geschwisterlich bzw. partnerschaftlicth un
nicht als hierarchisch (Haupt- und ,Hilfsverein§dacht. Dies ist weitestgehend einmalig unter @éernsthen

Judenmissionsgesellschaften und sicher im gutetiakbawischen Muller (Bremen) und Neander / Rodatz

533 Bremer Kirchenbote. Eine Zeitschrift, hg. vonvRllet, 14. Bd. (1841), 77-79.

534 Vgl. 2. JB Lehe (1841), 8.

535 Friedrich Adolph Toel (1805-1864). Pastor arR&tmberti (1832-1864) (vgl. Ammann, 172 Nr. 972).
536 Vgl. 2. JB Lehe (1841), 13.

537 Vgl. Sehrwald an Wichern (28.6.1844), Ar. RHsB&1 B Nr. 4264.

538 Vgl. FIB Bd. 3 Nr. 2 (Juni 1841), 59.

539 2. JB Lehe (1841), 11.

540 Vgl. a.a.0., 12.



(Lehe) begrindet (vgl. auch 5.1.). Formal kam essd842 zu einer Vereinigung der beiden Vereine|rdi
FIB auch lobend hervorgehoben witd Dennoch setzte der Bremer Verein auch nach diéseinigung die
Veroffentlichung eigener JB (meist im Rahmen desekdiB) und das Abhalten eigener Versammlungen in
Bremen fort*®

Es scheint Giberhaupt so, dass sich zwischen LehBramden eine Arbeitsteilung (bewusst oder unbewyusst
herausbildete, in der Lehe v.a. fiir die missionhasReisetatigkeit mittels der Agenten und die
Veroffentlichung der groRen JB zustandig war, watiréber Bremen die Acquirierung von Spenden (somia
dem déanischen Christiansf&ltj aber wohl auch mit den Freunden in Bremen - Rfdsbwie in Cell&*® und —
zeitweise - Proselytenpflege geschah (nur der faiBechbindergeselle, Gehiilfe in einem Libecker
Rettungshaus, Epstein wurde in Lehe getdiifiDie Leher Missionare iibernahmen dabei meist den

Taufunterricht, wahrend die Taufen selber durchd?adgtiller vollzogen wurden. So fiihrte Sehrwald im

Sommer 1843 den ehemaligen judischen Lehrer Heifsiottfried Neumann [urspringlich B.N.] zur
Taufe, die am 27. August 1843 durch Miiller in $epBani geschaff. Noch weitere

541 Vgl. a.a.0., 13f.

542 Vgl. FIB Bd. 4 Nr. 5 (Brachmonat 1845), 171

543 Vgl. Bremer Kirchenbote (18437?), 86.

544 Vgl. 3. JB Lehe (1842), 12. Vgl. auch 8.7.1.

545 Ab 1846 / 1847 kommen Spenden fur Lehe ausrigtien und reformierten Gemeinden des heutigen
Stadtteils Bremen — Nord (damals zum grof3tentaifsibversch): aus Lesum (Superintendent Ruperti!),
Vegesack, Blumenthal, Ronnebeck. Doch schon lagagjees, zumindest in Vegesack, Kontakte zwischen
der christlichen Gemeinde und einzelnen Juden. 8den bereits zwischen 1840 — 1846 drei bedurftige
judische Witwen durch einen Mietzuschul3 aus derelakasse der Kirchengemeinde unterstiitzt und auch
judische Kinder gingen auf die christliche Kirchedpchule, obwohl das benachbarte Aumund auch tber
entsprechende jldische Einrichtungen verfligte (Effeiimas Begerow 28.01.2007). Wie auch andernorts
gilt auch fiir Vegesack, dass die JM hier auf die faMte. Denn schon seit langerem existierte hier e
durch Pastor lken (gestorben 1853) initierter Missiverein, der jedoch um 1855 einging. Laut den
Protokollen des Vereins wurden die Leher Aktivitateshl nur dreimal in den Missionsstunden behandelt,
wahrend man sich ansonsten — als Hafenstadt it.der Mission in Ubersee (Neuseeland, Siidseaa}hi
beschéftigte (Email Thomas Begerow 11.04.2007).

Wie Georg von Hanffstengel verfiigte auch der Létastor Hasenkamp, als einziger Sohn des Vegesacker
Pastors C. H. G. Hasenkamp (1774 - 1834) Uber vetisahaftliche Beziehungen nach Bremen — Nord
(Vegesack) (Email Thomas Begerow 23.02.2007).

546 Die Rechnung des Bremer Vereins fir Israetléig Jahr 1846 vermerkt durch Pastor Hugues in Celle
eingesandte Mitgliedsbeitrage fiir den Verein in &lbn 2 Rthir. 70 ggl (vgl. 7. JB Lehe (1848), A&},

1847 2 Rthir (vgl. a.a.0., 32). Noch 1850 gingemdr@ Rthir 20 ggl vom Celler Missionsverein ibestéa
Mdller an St. Stephani nach Lehe (vgl. 10. JB Leli@5R), 44.

547 Vgl. 7. JB Lehe (1848), 11f. Die Biographie fleischen Buchbinders Epstein gleicht der vieler
anderer Proselyten. Er wurde in Gehaus / ThirinGdrzgtm Weimar) geboren und streng judisch erzogen.
Er trat dann in Lippe — Detmold in die Dienste eijigischen Handelsmannes. Christen, die durch die
dortige EB gepragt wurden, erschiitterten seinengfaunen und wiesen ihn darauf hin, dass allein die
Gnade Jesu Christi selig machen kdnne. Nach an¢angthrken Widersténden gelangte er auch durch die
Lekture des NT zum christlichen Glauben, scheuteaten wegen seiner Eltern taufen zu lassen. BebPast
Schmieding in Falldorf bei Vlotho nimmt er denndghterricht und lernt in dessen Haus auch Neander be
einem Besuch kennen. Die Situation spitzt sicmaghdem sein Vater von seinen Planen erfahrenndat u
Epstein voriibergehend nach Hause zurlickholt. Erst @iater Zeit erlaubt ihm der Vater, seine Arbeit
wieder fortzusetzen. Epstein gelangt nach Harséfel®tadevon dort aus wird er dem VFILU empfohlen.
Da Sehrwald auf Reisen war, als Epstein im Juni 1® Lehe kam, (ibernahmen die Pastoren Rodatz und
Hasenkamp zusammen den Taufunterricht, der mitdefe durch Rodatz im Zusammenhang mit dem
Jahresfest 1848 abschloss. Danach wurde Epsteinzmezi Wochen von Sehrwald unterrichtet, bevoraer d
erste Mal das HI. Abendmahl empfing. Nach der Tatd#te ihn der Buchbindermeister Junge in Stadg, a
der fiir die Ubernahme Epsteins, da dieser schom laiofpt mehr als Handwerker gearbeitet hatte, eine
Beihilfe des VFILU und des Stader Missionsvereirigedt (vgl. 6. JB Lehe (1846), 16-18).

548 Vgl. FIB Bd. 4 Nr. 5 (Brachmonat 1845), 180¢h8vald schreibt Giber Neumann, dass er aus C.ijgnse
Warschau stamme. Er sei ,wil3begierlich“, was ihneinér Reise nach Berlin in Kontakt zur dortigen JM



Konvertiten, die in Bremen, wahrscheinlich abehhion Sehrwald, unterrichtet wurden,
werden fur 1843/ 44 erwahnt. So wurde der Handeisnixavid Meyer am 18. Februar 1844
durch Pastor von Hanffsteng®lauf den Namen Hermann Heinrich Simon Treu getduft
Der dritte judische Konvertit innerhalb desselb@itraums war der Schneidergesell Samuel
Rogozynski aus Gnesen, der damit wie die beidener@en auch nicht aus Bremen
stammte. Schon friiher in Berlin beabsichtigte ieh auf Grund soziale Vorteile taufen zu
lassen, verwarf dies jedoch wieder. In Bremen welentin einer christlichen Familie und
besuchte mit innen die Gottesdienste in St. Stephdimerzeugt vom christlichen Glauben,
liel3 er sich dort dann am 13. Oktober 1844 aufNi@men Johannes Samuel Traugott
tauferr™",

1844 erhielten zwei judische Madchen TaufunteriiciBremen die Uber eine Proselytin an den
dortigen Verein verwiesen wurd®f so daR 1843 /44 innerhalb von gut 12 Monaten fiinf
Juden durch den Bremer Schwesterverein von Leh&auufe gefuhrt wurden. Dies ist eine
sehr hohe Zahl, die spater kaum wieder erreichtemsein dirfte (im JB fur 1845 wird nur

ein judischer Webergeselle erwéhnt, der von Padtdler unterrichtet wurd®). Es

brachte. Doch weder Predigt noch Traktate spradiean. Zu Beginn seines Dienstes als Lehrer in
Deutschland besuchte Neumann sogar Kirchen, uiSutigche zu lernen, konnte aber mit der Botschaft
nichts anfangen. Auch ein Treffen mit Neander invith,er einer seiner Nachfolger im Amt des Lehrerg wa
blieb ohne Einfluss auf ihn. Ostern 1842 wurde Neumrlzehrer in dem katholisch gepragten Meppen, dort
war der ehemalige judische Lehrer A. zum Kathatiis konvertiert und machte Neumann auf das NT
aufmerksam. Besonders die Passionsgeschichte teeifihtief. A. leitete ihn zum Gebet an. Doch die
Ortlichen Juden verhinderten einen weiteren Konitaies Lehrers mit A.. Auch der Katholizismus
(Marienfrommigkeit und Heiligenkult) schreckten Meann vom Christentum ab. Durch den luth. Prediger
in Meppen wurde er jedoch nach Bremen oder Benlidia dortigen Israelsvereine zum Unterricht
verwiesen. Da Neumann nach seiner Taufe — natikligbht mehr als judischer Lehrer arbeiten konnte,
unterstitzte ihn der Bremer Verein bei der Aushilglaum Zigarrenmacher (einem gerade im St. Stephani
Viertel zu jener Zeit sehr tblichen Beruf) (vgl.[dBumanns Bekehrungsweg (MBRW Nr.6 Juni 1845). Er
fand 1845 eine Anstellung in der Zigarrenfabrik Bgr(!) in Gnadau (vgl. 6. JB Lehe (1848), 24).

Die Vermittlung von Konvertiten in christliche Féien bzw. Betriebe war durchaus blich, wie auth e
Brief des Berliner Missionars Teichler (wohl) an Ween beweist (vgl. Ar. RH Best. Nr. 81 B Nr. 4555).
549 Wabhrscheinlich Georg Conrad Friedrich von Hatefigel (1797-1877). Von 1829 bis 1877 war Georg
von Hanffstengel Pastor an St. Pauli in BremenadiStvgl. Ammann, 73 Nr. 330). Sein Bruder Christop
Ludwig war von 1830 bis 1840 Superintendent in Lesuorjn er direkter Amtsnachfolger des Vaters
Gustav von Hanffstengel wurde (a.a.0., 201). Nachstbph von Hanffstengel bekleidete Ernst Georg

Ruperti von 1840 — 1880 das Amt des Superintendentg. ebd.).

550 Vgl. MBRW Nr.6 Juni 1845. Treu zog danach nactb&sm. ,So viel wir erfahren haben, halt sich
derselbe gut und steht in Gemeinschaft mit fromirerten in Embsen, Achim, Daverden” (6. JB Lehe
(1848), 24).

551 Vgl. MBRW Nr.6 Juni 1845.

552 Vgl. ebd.. Sie wurden laut dem Bremer JB 184%28. April 1845 von Pastor Muller in dessen Haus
getauft (vgl. 6. JB Lehe (1846), 24). Auch eine gmgSchwester dieser ,Geschwister H.“ wurde im
Frihjahr 1846 von dem Bremer Vorstand dem VFILU eshfgh. ,Da von der Mutter und einer Tante
derselben sehr gewilinscht wurde, dass sie ebenfailser christlichen Familie erzogen werde, unsl da
Kostgeld, welches von Verwandten gezahlt wird, nalksreicht, bewilligte die Committee eine jahréich
Zulage, in der Hoffnung, dass der Aufenthalt beirHerM..... in H......, der die Erziehung derselben
Ubernommen, vom Herrn zum Heil ihrer Seele werdegeet werden; die Mutter dieser Kinder wurde
1846 getauft (Name und Ort werden nicht erwéhng.(a, 18f.).

553 Vgl. den Bremer Bericht im 6. JB Lehe (1846), 25



verwundert daher auch nicht, dass Pastor Milledréigglich die Bedeutung von Israels
Vereinen hervorhebt, die Juden einen Schutzrausejenihrer verwandtschaftlichen und

ortlichen Bindungen bieten, um den christlichenublen kennenzulernen:

»Schon das ist ein Segen der Vereine fur Isradd, sla fir die Wahrheit suchenden, nach dem
Heil fragenden Juden Lichtpunkte und Leuchttiirme shach denen sie sich richten kénnen.
Man sagt wohl, die Israeliten, in welchen sich gaistliches Beduirfnil3 regt, kbnnten sich an
die Christen wenden, unter denen sie leben. Aberbmdenkt nicht, dafd sie, aus Furcht vor
dem Zorn ihrer Verwandten und Bekannten in der N#éie/erlangen zuerst lieber einem, der
ferner wohnt, offenbaren; dafd auch in ihrer Naletimmer Christen sind, welche ihnen

Vertrauen einflél3en, und ihnen den Weg zu Christgen kénnen und woller™

Trotz der erheblichen Zahl an getauften Juden stkien Seiten des Bremer Israelvereins
dennoch nicht leichtfertig mit der Taufe umgegangenden zu sein. So wurde 1845 ein
judischer Taufbewerber aus Posen, der von Pastinba Frihjahr bis Herbst unterrichtet
worden war, mit Reisegeld ausgestattet und in de@mat zuriickgeschickt, weil man sich
iiber seine Beweggriinde fiir die Taufe unsicherWakuch hatte man mit der

Unterstiitzenung von Proselyten schlechte Erfahmunggchen miissét.

Eine weitere wichtige Aufgabe wird die Unterstutguter Leher Missionare bei ihrer
Tatigkeit unter den Uber die bremischen Hafen andenden Juden gewesen sein, die in

Kooperation mit der bremischen Bibelgesellschatind ihrem Agenten K. (?) geschah.

554 Vgl. MBRW Nr.6 Juni 1845 und 6. JB Lehe (1846,

555 Vgl. den Bremer Bericht im 6. JB Lehe (1846Y, 24

556 Vgl. Sehrwald: Warnung und Bitte, 351f. In @sArtikel von Sehrwald, dem einzigen in der EKZ,
warnt er davor, dass ein paar Manner probiereh,agProselyten auszugeben und so Spenden zu
ergaunern. Sebst beim Inspektor Brauer in Hambeirgiser dieser Betrliger, A. Zuckermann Goldschmidt
zweifach (!) vorstellig geworden. Ein beliebter krigei es vorzugeben, man wolle zur Proselytenamstah
London oder komme gerade von dort. Sehrwald scht#gtstatt umherreisenden Proselyten oder
Taufinteressierten Juden Reisegeld fir London zurgedmie man sie ,an den nachsten Judenmissiorear od
Verein fur Israel in Deutschland verweisen (a.a332). Sehrwald macht nun eine interessante Alufstg
der in Deutschland tatigen Judenmissionare bzwekhve, wobei er nicht zwischen den einzelnen
Organisationen unterscheidet (mehrheitlich hareteiich um Missionare der LSPCJ): ,,Posen: Missionar
Bellson; Kénigsberg: Miss. Noesgen; Frankfurt a.dMlss. Hartmann und Graf; Breslau: Miss. Teichler
und Carow; Berlin: Pred. Kuntze; Miss. Pauli; Legp4iicent. Dr. Delitzsch; Frankfurt a.M.: Miss. Higk
und Poper; Kreuznach: Miss. Stockfeld; StraburgsivHausmeister und Lichtenstein. - Vereine sirieau
denen in einigen der genannten Orte zu Basel (&kpéarrer Bernoulli), C6ln (Past. Kuper), Cag§¥!
Lohr), Bremen (Past. Toel), Bremerlehe (Rektor Djeigbd.).

557 Die Bremische Bibelgesellschaft wurde 1815 lldfastor Steinkopf (London) angestossen.
Grundungsmitglieder der Bibelgesellschaft warenaSsmvVollmers und die Pastoren Menken, Hermann
Muller, Treviranus (vgl. Noél, 5). Die Statuten gprtachen der Mustersatzung der BFBS. Man maattie si
die Bibelverbreitung in der nach Distrikte aufgkési Stadt und unter Auswanderern zur Aufgabe (vgl.
Gundert, 133). Zu diesem Zweck war auch in Bremeditespn Bremerhaven, ein Agent angestellt (vgl.
Noél, 9f.). Im Apokryphenstreit 1828 nahm die BremB#elgesellschaft eine mittlere Position ein. Zwar



Diese Arbeit hat unmittelbar zu Beginn von Neand&nken 1839 (10. Juni) zur einzigen
direkt auf eine Begegnung mit den Leher Missiorramgickzufihrenden Taufe eines Juden
gefiihrf®®, Dieser aus Bayern stammende jiidische Glasergéselax Stern mit Namen,
suchte gleich nach seiner Ankunft die ,Deutscheshiss Kirche” in New York auf, um sich
dort taufen zu lassen. Er besuchte spater aucRrédggerseminar und predigte Ofter in seiner
Taufkirche®. Neander begegnet ihm gleich nach seiner Ankanftmerika®”.

Selbstverstandlich waren auch die teilweise reoheh Geldspenden (bis zu 140 Rthlir. 1842)
aus Bremen fiir den VFILU von groRer Bedeufiihg

Der Bremer Verein fur Israel 16st sich 1860 auf dwidt dem Beispiel des Leher Vereins
(vgl. 9.), wenn er durch Pastor L. Muller seinerstRassenbestand in Hohe von 40 Rthirn. 19
sgr. dem RWVI tiberlasét.

8.3. Judenmission in Ostfriesland

Fast von Beginn an gehdorte Ostfriesland zum Wirkkrgjs des VFILU. Im Gegensatz zu den Ubrigen
Arbeitsgebieten steht mit den Jahresberichten alis uad denen der OEMG sowie einer Akte aus den

Bestanden der ehemaligen Landdrostei Adffatine vergleichsweise groRe Quellenbasis zur Varfgg

8.3.1. Die Juden in Ostfriesland
Es Uberrascht nicht, dass die Leher Arbeit einem Bcawerpunkt in Ostfriesland besal3, da hier einldiah

nennenswerte jiidische Minderheit innerhalb derstiohen Orte lebt&® und unter vergleichbar schwierigen

verbreitete sie vorwiegend Luther - BibelausgabemApokryphen, man nahm aber auch 300 geschenkte
Bibeln von der BFBS an und verbreitete sie wed#terdings mit dem ausdricklichen Zusatz, dassdari
keine Apokryphen enthalten seien (zum Apokrypheitsind die Bremer Bibelgesellschaft vgl. a.a.Gf,)1
Ob die Bremer Bibelgesellschaft auch hebréischelBiberbreitete, ist unklar. Denn JB aus denen dies
hervorgehen kdnnte, gab die Gesellschaft nichtusepegl. a.a.O., 10), und in den beiden Festselmrift
werden unter den verbreiteten Bibeln keine in hisbhé&r Sprache genannt. Allerdings existierte &7
eine von der LSPCJ erstellte Ubersetzung des NHahsaische. 1820 folgte eine zweisprachige deutsch
hebréische Version. Beide wurden auf dem Kontideinth die BFBS verbreitet, mit der die Bremer
Bibelgesellschaft im engen Kontakt stand (vgl. Garhd246).

Nebenbemerkung: Pastor Miiller war von 1840 (alga kach Amtsantritt in Bremen) bis zu seinem Tod
sog. ,Bibliothekar” der Bibelgesellschaft (vgl. Np21).

558 Vgl.den Brief des Konvertiten, Max Stern, ausam\York vom 12. April 1841; abgedruckt im 2. JB
Lehe (1841), 16-20.

559 Vgl. 6. JB Lehe (1846), 30.

560 Vgl. MBRW Nr.6 Juni 1845.

561 Vgl. 6. JB Lehe (1846), 30.

562 Vgl. die Aufstellung bis 1846 bei Brauer: M@ssanstalten, 34.

563 Vgl. Pb des RWVI Protokoll Nr. 146 (19. Junb08. LeRoi sezt also das Ende des Bremer Vereins mit
dem Weggang von Neander zu frih an (vgl. LeRoi: Besche Christenheit und die Juden Bd. II, 138f.).

564 StA Aurich Rep. Landdrostei Aurich Nr. 12206.

565 Die einzigen genauen Zahlen liegen mir leiderfinudas Jahr 1828 vor. Sie werden aber auch zehn
Jahre spater in etwa gleich geblieben sein: 182@ein ganz Ostfriesland 2113 Juden. Unter deisghen
Gemeinden war Emden mit 802 Mitgliedern die gro§eédolgt von Aurich (267), Norden (219), Leer (173),
Neustadt-Godens (129), Esens (117). Der judischeiltart der Gesamtbevolkerung war in Neustadt-Godens



politischen, wirtschaftlichen und schulischen Begdingen existierte, wie der erste Judenmissionaanblier, sie
aus eigener Erfahrung kantffe

Wie in Lehe hatten auch in Ostfriesland die Judelrerid der franzosischen Okkupation die vollen
birgerlichen Rechte erhalten. Daran anderte sich kaum etwas in der Zeit des kurzen preuf3ischen
Intermezzos von 1813-1815. Doch nach dem Wienegkass, als Ostfriesland zu Hannover kam, sorge jiwi
Bremen, Art. XVI der Bundesakte fiir Unklarheit uside Verschlechterung der Situation der Juden. Dabe
kamen die restriktiven Bestimmungen nicht aus d&giéh, sondern aus Hannover (noch 1829 pladiegte di
Landdrostei Aurich fur eine judenfreundliche Auslegues Art. XVI). Allerdings wurde im Unterschiedrna
restlichen Kénigreich der ,Schutzjuden-Status” hiefeder eingefiihrt, sondern 1824 durch den
woberlandespolizeilichen Erlaubnisschein” ersetztn®diesen war Juden in Emden eine Niederlassung und
Heirat nicht mehr méglich. Auch blieb Juden das &ttt und die Ubernahme stadtischer Amter untérsag
Die Erlaubnis zur Niederlassung konnte nur dannimenesinzigen Sohn tbertragen werden, wenn derVate
sein Geschéft aufgegeben hatte oder verstorberBiver.Verbesserung ergab sich, wie im ganzen Kdicigre
erst 1842 mit dem Gesetz (iber die Rechtsverhé&dtiss Juden: Immerhin wurde ihnen nun Niederlassung

und teilweise Berufsfreiheit gewahrt.

Entsprechend der staatlichen Oberaufsicht Gbeidobhengemeinde, nahmen die Magistrate
der Stadte bzw. Vertretungen der Gemeinden/Fleckeri,anddrostei in Aurich und das
Landesrabbinat in Emden die Aufsicht tber die Ifriesischen Synagogengemeinden (und
die AuRenstelle der Norder Gemeinde auf Nordermeyyr®’.

8.3.2. Die Ostfriesische Evangelische Missionsdged®ft (OEMG)

Neben der nennenswerten jadischen Minoritat wah air hier an den alteren Pietismus
anknuipfende EB®, die in vielen Orten FuR gefafllt hatte, der zw@itend fiir die
Wirksamkeit der Leher Agenten in Ostfriesland. ilmee Kirche, die in ihrer Gesamtheit
starker vom Pietismus geprégt war als von der Autkig, konnte die JM leichter
Unterstiitzer findett®.

Eines der wichtigsten Sammelbecken fir die ErwecktéOstfriesland war seit ihrer
Griindung 1834 die OEM®.

mit 16% bei weitem am Héchsten. In Aurich waren @86 Einwohner Juden, in Emden 6% (vgl. Asaria,
233).

566 Zu den wie im Leher Raum schwierigen bzw. katpbtlen schulischen Bedingungen in Ostfriesland
wie in Lehe vgl. a.a.0., 275f.

567 Bis hierhin vglhttp://de.wikipedia.org/wiki/Geschichte_der Juden Ostfrieslanq20.12.2006).

568 Vgl. Jakubowski-Tiessen: Der Pietismus in Niedehsen, 442.

569 In Ostfriesland existierte auch eine Partilgéaellschaft der Deutschen Christentumsgesellsahaft
sich Anfang des 19. Jahrhunderts aufldste, ,déidibrzahl ihrer Mitglieder inzwischen aktiv in darsader
ostfriesischen Partikulargesellschaft hervorgegaegeMissions-Societat vom Senfkorn' mitwirktergnde
altesten Missionsverein in Deutschland” (Jakubows&ssen: Der Pietismus in Niedersachsen, 442; vgl.
auch Schaaf, 11.).

Zur Christentumsgesellschaft in Ostfriesland vgubawski-Tiessen: ,Uns selbst untereinander zu
ermahnen...” - Die Christentumsgesellschaft in @stfand, JGNKG 82 (1984), 195 — 227. Allgemein zur
Christentumsgesellschaft vgl. Weigelt: Diasporaiuder Herrnhuter Briiddergemeine, 125-140.

570 Vgl. zur OEMG: Schaaf: 100 Jahre Ostfriesisch@nBelische Missionsgesellschaft 1834 — 1934. Eine

Denkschrift zur Hundertjahrfeier, 2. Aufl. (ohne &msinungsjahr und —ort) und Haccius: HMG I, 310-324




Obwohl sie zunachst nur die HM unterstitzte, waiidreinszweck allgemeiner formuliert. Sie wollaur,z
Beférderung der Ausbreitung des Christentums umitétchristlichenVélkern**’ beitragen. Diese mangelnde
Préazisierung ermdglichte Ende der 1840er Jahre aildéienken Uber den Eintritt der OEMG in die JM im
eigenen Land, zumal es in Ostfriesland ,sehr viadische Handelsleut&? gab. Uber diélotiveihrer
Beteiligung an der JM gibt der 7. JB der OEMG Adbfsss: Von Anfang an leitend war dabei die Einsidass
HM und JM nicht voneinander getrennt werden dirftender Missionsauftrag Jesu an seine Nachfolger
universal sef®>. Dem sei allerdings nur bei den Aposteln, alsdenaltesten Phase der Kirchengeschichte
entsprochen wordéff. Neben diesen theologischen Griinden im engerereSierfolgte die OEMG mit der JM

aber auch ein, wenn man so will, volksmissionagschinliegen: Denn die JM ist fir die OEMG auch ein

»Zeugnild wider die Gleichgultigkeit und Unentschéatieit im Christenthume. Wahrend man es
haufig genug noch als Grundsatz aufstellen hamtjezler kbnne in seinem Glauben selig
werden, indem man das Wort im Munde fihrt: 'Winglen all' an einen Gott,' und wéahrend
man hieraus die Folgerung herleitet, man miussejbdeseinem Glauben belassen, wozu man
noch bei den Juden besonders Grund zu haben meihtie eben keine Gotzendiener sind, so
legt dagegen eine Gesellschaft durch Wirksamkeéruen Israeliten offen das Bekenntnif3 ab,
dafR sie von dem Grundsatz ausgehe, aul3er Chrestukischaus kein Heil zu finden [...]. Sie
spricht dadurch die Ueberzeugung aus, daf? die \Atehlder &uf3eren Cultur, welche die unter
den Christen wohnenden Juden ja zum Theil mitgemiefficht das Hochste im Christenthume
sind, sondern der Glaube an Den, der uns von @ataght ist zur Weisheit und zur

b75

Gerechtigkeit und zur Heiligung und zur ErlésungQor. 1,30)

SchlieBBlich kommt noch am Rande ein apologetistiitesesse hinzu: Durch die Beteiligung an der JM in
Ostfriesland kénne man dem Vorwurf begegnen, dassibhsgesellschaften nur im Ausland wirkten und
dariiber die Belange im eigenen Land verg&fen

Damit sprechen aus Sicht der OEMG aul3er der duscPRdisenz der Juden gestellten Anfrage an das fesha
der glaubigen Christen zum alten Bundesvolk nochastamentliche (Missionsbefehl), kirchengeschicim!
(apostolische Praxis), volksmissionarische undageilsche Griinde fir die JM.

Im Unterschied zu anderen deutschen Judenmissiseltghaften (v.a. Berlin), aber genauso wie bekl &t
keindirekter Einfluss der LSPCJ erkennbar, der die OEMIM veranlasst hatte.

571 5. JB OEMG 1839, 55; Hervorhebung im Original.

572 Asaria, 222. Vgl. auch 8.3.1.

573 ~Welche Vorteile auch die Trennung der Missgaeellschaften in Beziehung auf Juden und Heiden
mit sich gebracht hat und noch mit sich fuhren magmussen uns freuen, daf} unsere Gesellschaft von
Anfang an dadurch, dal} sie es als ihren Zweck aadsprur Ausbreitung des Christentums unter den
nichtchristlichenvélkern mitzuwirken, sich so zu dem Grundsatz bekdat, dal? die in den
Missionsgesellschaften tétige christliche Liebe sighalles erstrecken soll, was den Namen JEsutChris
nicht nennt und bekennnt, und sich darum auchut#gnlebenso sehr als der Heiden annehmen musse* (7.
JB OEMG 1841 zitiert nach Haccius: HMG 1, 321).

574 Vgl. 7. JB OEMG (1841), 86.

575 7.JB OEMG (1841), 86f.

576 Vgl. 7. JB OEMG (1841), 87.



Erstmals wurde nach den OEMG - Jahresberichten 88 konkret der Plan ins Auge gefasst, sich adilier

zu beteiligen und diese nicht weiter zugunsterHirau3er Acht zu lassen.

.Bedenken wir, dal3 die VerheiBungen des gottlidhemtes auch auf die Bekehrung des
Volkes Israel sich beziehen, und dal’ der Herr, vearal von seinem Eigenthumsvolke
verworfen, sich dennoch nicht weniger fir diesed@ die Heiden dahin gegeben hat, dann
kann wohl kein Zweifel darliber obwalten, ob dieigttiche Liebe sich dieses Volkes annehmen
solle oder nicht. Ware es, dal3 Heiden in unserbeNéhneten, gewild wirden wir deren
Bekehrung zuerst versuchen, ehe wir zu entferntémenden gingen. Warum sollten wir denn
die 'Kinder des Reiches’, von denen Christus henkbnach dem Fleisch (Rém. 9,4.5.), warum

sollten wir sie, die wir mitten unter uns habers dar Acht lassen?".

1838 wurde auf der Jahresversammlung der OEMG ddaitke des Commités bzw. der Direktion der
Gesellschaft besprochen ,etwas zur Beforderungttictier Erkenntnifd unter den in dieser Provinz metden
Juden zu thun“®, Die Jahresversammlung bewilligte daraufhin Geftleden Ankauf entsprechender Schriften
(wohl Bibeln und Traktate) und schlug die Grindumgg Ausschusses flr die weitere Planung der JM vor
Damit war die OEMG in die JM eingetreten.

Der Planungsausschuss trat allerdings nie zusamfben.1839 erfuhr die OEMG von der Griindung des
VFILU®und - fiir das Commité unerwartet — trifft Neanziem Zeitpunkt der Beratungen tiber JM in Emden
eir®®. Die OEMG beschloss daraufhin Anfang Juli 1840, lreite zu kooperieréff. Ein Schriftwechsel
beganff? Man schlug dem VFILU vor, dass ein bzw. der Agées Leher Vereins fiir einige Zeit einmal im
Jahr nach Ostfriesland kommen und die Dorfer benesslle, wo Juden wohnen, dabei unterstehe eDEBG,
die ihn wahrend dieser Zeit auch versorge und daueh berichtspflichtig sei. Der VFILU solle der OEMG
auRerdem dabei helfen, judenmissionarische Samifiebesorget. In einem Antwortschreiben aus Lehe (2.
Dezember 1840) wurde dieses Vorhaben prinzipigtii&t, nur wollte man, dass der Missionar auch in
Ostfriesland weiter dem Verein unterstehe und viesaim auch versorgt werde. Die OEMG solle dahesdres
einen Beitrag an den Verein leist&hDiesem Anderungsvorschlag stimmte die Jahresvenéang der OEMG

577 5. JB OEMG 1839,55.

578 5.JB OEMG 1839, 101.

579 Vgl. 6. JB OEMG 1840, 79f.

580 Die Ursachen seiner Reise werden auch ausatbandenen Quellen nicht deutlich (vgl. 2. JB Lehe
(1841), 1; vgl. auch FIB Bd. 3 Nr. 1 (Februar 1844f.).
Er scheint aber auf jeden Fall nicht speziell figr$itzung angereist zu sein, da er auch schon 48®2h
ohne offizielles Mandat - Juden in Ostfrieslanduobsge (vgl. 2. JB (1841), 29).

581 Vgl. a.a.0., 3.

582 Auszige der Schreiben a.a.0., 3-4.

583 Vgl. 6. JB OEMG 1840, 80.

584 Vgl. ebd. Vgl. das Schreiben der Direktion @&MG an den Vorstand des Leher Vereins;

»L. Sie senden Ihren Agenten, der fortwahrendhrem Dienst und unter lhrer Leitung steht, jahrlich
ein Mal oder vielleicht auch zwei Mal nach Ostflae®l, um die dortigen Israeliten zu besuchen. Unser
Gesellschaft hofft dagegen, dass lhr Agent die stalige, welche unser Commitee [das der Ostfriesisc
Evangelischen Missionsgesellschaft] ihm zu erthedleva veranlasst sein sollte, gern, so weit es ihm
thunlich ist, berlicksichtigen werde.

2. Unsere Gesellschaft giebt dagegen, wie jetmirsgeschieht, jahrlich einen Beitrag an lhren Vrere
wodurch derselbe fur die Unkostem der Reise Ihiggsnéen nach Ostfriesland hinreichend entschadigt wi

[.]



1840 z43®° auch wenn fiir das Rechnungsjahr 1839/ 1840 neicte KJberweisungen nach Lehe erfolgtén
Damit begann, abgesehen von den Vereinen in SiewvetiBremen, die am langsten dauernde Partnersdft
Leher Vereins mit einer anderen Missionsgesellschaft

Ab 1840 / 41 reiste Neander (spater Sehrwald urfteHeegelméRig nach Ostfriesland, um dort unteieh

und Christen zu arbeiten, woftur der VFILU einen fighen Zuschuss von meist 10 Louisd'Or durch die GEM
erhielt. Fir die OEMG bedeutete die Zusammenarhieit@me zugleich den Eintritt in die eigeaktive
Missionsarbeit vor Ort. So teilte der 7. JB 184h Hesern mit: ,In dem zuriickgelegten Jahre ist umser

Gesellschaft gewissermafen in eine eigene Missicksamkeit eingetretef®”.

8.3.3. Die Wirksamkeit der Leher Missionare in @s#fland

Nach der Ubereinkunft zwischen der OEMG und dem VFKah Neander - das erste Mal im Auftrag der
OEMG — von April bis Mitte Juni 1840 nach Ostfriestiaum dort Juden zu besucF&nEr kam laut dem JB
der OEMG von 1841 uber Oldenburg zuerst nach Lesuydiee von da aus Weener und Bonda, reiste darauf
nach Aurich, Norden, Esens, Dornum, wieder Ubedsomach Emden, auf Einladung zweier Juden nach
Delfzyhl und Groningen (Hollantf’ dann nach Leer zuriick und endlich iiber Neustade@&dieder nach
Lehe®. Der Vorteil dieser Missionsreisetétigkeit, diedier JM géngig war (so auch bei der Berliner unth&®
Gesellschaft) war neben einer Kostenersparnis diashehlen fester Stationen und Einrichtungen (anda.

in der angelsachsischen JM) v.a. das Erreichem ginBen Menge von Juden; doch tiefere Begegnuwgeen

durch die (wenn auch meist jahrlich wiederholtamlguellen Kontakte nur selten méglich.

Wahrend seiner Missionsreise suchte Neander beyodm Gemeindevorsteher und Synagogenlehrer auf,
wovon er einzelne sogar noch aus Posen kafintienen wie allen Juden, die er traf, bezeugt ehrem
Modell von Verheilung und Erfullung, dass JesusNamrareth der in der hebréaischen Bibel angekiindigte
Messias séi% eine Schliisselfunktion besitzt hier fiir ihn dast€sknechtslied in Jes 33

Gelegentlich bekam Neander sogar die Méglichkeifiidischen Schulen und Synagogen (!) zu predigewo

dies nicht méglich war, konnte er zumeist Traktateailerr®,

Bei allen positiven Begegnungen treten die gleidPmbleme wie bei den spateren Besuchen in Odénids
auch schon 1841 (Méarz bis Mai) auf. In dem der Riom der OEMG eingesandten Tagebuch muf3te Neander

3. Ihr Agent stattet unserm Committee einen, rséhen eigenen Gutfinden, kiirzeren oder langeren
Bericht ab Uber sein Wirken unter den hier im Lawmdénenden Israeliten. Dies miissen wir deswegen
wuinschen, um den Mitgliedern unserer Gesellschaiievum Gber das in dieser Hinsicht Gewirkte Berich
abstatten zu kénnen.

Ueber Missionsschriften fur Israeliten, welche Wissionsfreunden hieselbst, vornehmlich aber von
den Mitgliedern unseres Committee zur Verbreitumgizernehemen wéren, lasst sich wohl am besten das
N&here mit Inrem Agenten mundlich verabreden” RLé&he (1841), 4.

585 Vgl. 6. JB OEMG 1840, 127.

586 Vgl. a.a.0., 80.

587 7.JB OEMG 1841, 83.

588 Vgl. 2. JB Lehe (1841), 22.

589 Vgl. a.a.0., 47.56-58.

590 Vgl. 7. JB OEMG 1841, 83.

591 Vgl. 2. JB Lehe (1841), 22.27.29.
592 Vgl. a.a.0., 25.

593 Vgl. a.a.0., 22-25.

594 Vgl. a.a.0., 46f..53f.



einrdumen,dass er, wie erwartet, bei den Judewieltdchen (auch gewalttatigen) Widerstand*f¥aind oft
nicht einmal Gehor finden konnte. Allerdings fandé&h auch einzelne ,heilsbegierige Seelen”, wisahreibt.
Ursache vielen Streits sei die mangelhafte Bibaikain vieler Juden, die ihrerseits aus dem hautideshten
Schuluntericht resultie??. ,Bei unterrichteten Israeliten aber gewinnt diebérzeugung immer mehr Raum,
daf? das Judenthum in seiner gegenwartigen Gestlaltiange mehr bestehen kdnne, sondern einem @ebé&u
gleiche, dem der Einsturz drofig*

Neben diesen beiden Extrempositionen treten naliizahlreiche Kontakte, die man als schlicht angene
bezeichnen kénnte, wie z.B. ein Treffen mit demgiben Lehrer in Nordé#. Manche filhren dabei bis nahe

an eine Bekehrung des judischen Gesprachspafthers

Aul3er der ablehnenden Haltung vieler Juden wuredii auch in Ostfriesland durch die
religiose Gleichgultigkeit von Christen — darurdeich Pastoren — behindert. So berichtet
Neander von einem Hausbesuch bei einer judischemiliEan W.(Weener?), bei welchem
der Familienvater erzahlte, dass er ,unlangst ejdenstlichen] Prediger in hiesiger Gegend
besucht und ihm von meinem [seinem] Bekenntnissgeathieilt habe, da habe derselbe

geantwortet: 'Haltet ihr nur fest an dem, was Salgesagt: firchte Gott und halte seine

Gebote, denn das gehdrt allen Menschen zu; datsigénug, ihr brauchet Christum nicht™.
Neander kommentiert dies: ,Sollte sich dieses shaleen, so sollte man Thranen des

Mitleids vergiel3en Uber so viele Seelen, an deptzé&ein solcher Mann des Todes [im

Orginal fett gedruckt] als Hirte der Gemeine angjsist“®%*

Auch das sundhafte Verhalten (Liigen, Betriigen) vigleisten sei ein schlechtes Vorbild und Zeugnis,
liebevolle Behandlung der Juden fehle haufig, &e¢eander an anderer Stelle 1843

Zwar hatten viele Juden gelernt, zwischen ,unbekeh@hristen” und ,glaubigen Christen“ zu untersdbai
aber auch letztere lassen sich ,noch zu sehr vonatérlichen Abneigung und Gleichgiltigkeit* gegerr den
Juden beherrsch#i Mangelnde Liebe auch der erweckten Christen déenlgegeniiber wird also auch in

Ostfriesland als Grund mangelnden Erfolgs in dem@danrff.

595 Vgl. a.a.0., 55.

596 Vgl. FIB Bd. 3 Nr. 1 (Februar 1841), 25. Vglca 2. JB Lehe (1841), 25f..48f.; 8. JB OEMG (1842),
95; 3. JB Lehe (1842) 68.69.71. Fiur 1842 werden W8idade v.a. aus N. (Norden) berichtet.

597 Vgl. 7. JB OEMG (1841), 83f.

598 7.JB OEMG (1841), 83. Hierauf stiitzen sich adabcius: HMG |, 319-321 bzw. Asaria: Juden in
Niedersachsen, 222f. Ahnlich duRerte sich laut Nemauch 1840 der Rabbiner in A. (Aurich?) (vgBFI
Bd. 3 Nr. 1 (Februar 1841), 26).

599 Vgl. 2. JB Lehe (1841), 26f.

600 Vgl. a.a.0., 53.57.

601 Vgl. a.a.0., 52. Vgl. auch 9. JB OEMG (1843Y, 80

602 A.a.O., 81

603 A.a.0., 82.

604 .Der Jude ist Jahrhunderte lang gedriickt,nurd_iebe wird ihm das Herz 6ffneind ihm den Beweis
geben, dal der, durch den wir sie haben, von @&tirgmen ist. Zu dieser Liebe gehort aber gewil3 auch
das, dal3 die Christen sich mehr, als bisher, urteitifche Noth der Juden bekiimmern* (a.a.O., 82siv:
im Orginal hervorgehoben). Hierzu gehdre auch deyang zum Handwerk.



Das Engagement der OEMG und einiger erweckter @nristN. (Norden®$°in der JM wird also keineswegs

reprasentativ flr die ganze ostfriesische Kircheagen sein.

Diese schwierigen Bedingungen wurden auf der #edabrsammlung der OEMG allerdings nicht als eine
Entschuldigung fir mangelnden Erfolg angesehennb#ehatte man sich von Neander mehr versprocteen. S
schloss sich an die Verlesung von Ausziigen ausdéesifagebuch eine Debatte Uber die Zuweisung der

Geldsumme an Lehe an. Denn wahrend man beschlasn-diwa gleicher Einnahme — den Heidenmissionen
dieselbe Summe wie im Vorjahr zu iberweisen, esiab,gegen die Aussetzung eines Beitrags fur
den Verein von Freunden Israels in BremerlehedinWiderspruch, indem die Behauptung
aufgestellt wurde, daf’ durch Verwendung derselhenn$e zum Besten der Israeliten hier im
Lande auf irgend eine, nicht ndher angegebene VEbmasoviel gewirkt werden kénne, als
auf dem bisher eingeschlagenen WéWeEine Abstimmung ergab jedoch , mit bedeutender
Stimmenmehrheit“, auch an Lehe wieder denselberaBetie im Vorjahr zu tiberweis&h
AulRerdem beantragten einige OEMG — Mitglieder, défiU die Anstellung eines zweiten
Agenten vorzuschlagen und die Aufenthaltsdauereanjelveiligen Orten langer zu
gestaltef™.

Der Wunsch nach einem zweiten Agenten, der zusanmiteleander reist, konnte erst 1843
erflllt werden, nachdem Neander noch 1842 im Fhitadeine durch Ostfriesland reisen
musste, da Sehrwald noch sein drittes Examen ageuleatte (vgl. 7.25°.

Bemerkenswerter Hohepunkt dieser Reise war wohTdaifen Neanders mit dem
ostfriesischen Landrabbiner in Emden am 12. MaR18&4 dem Gespréach schilderte Neander
ihm, dass er gerne in den Gemeinden das Alte Testiafwic!) verbreiten wollte, berichtete
aber auch von den Vorurteilen, auf die er immemdereals Person stol3e, v.a. von den
Vorurteilen gegen die Heilige Schrift. Neander tbah Rabbiner, die Gemeinden anzuhalten,
dass man sich dort die Schriften kaufe und aueh Esstellt also die JM nach auf3en hin als
eine Bibelbewegung dar, wobei er stillschweigencaihofft, dass durch die Bibellektire
bzw. durch das Lesen das Alten Testaments die Juamleselber ins Fragen tUber den Messias
kommen. Der Landrabbiner stimmte dem Anliegen Nee)dlas AT zu verbreiten, zu, erhob
aber gegen seine Klagen den Einwand, dass die Judeyegen Neander als Konvertiten,
nicht aber gegen die Bibel aufgebracht séfemierin zeigt sich ein Grundproblem der JM:
Einerseits stellten bekehrte Juden einen erhellidled der christlichen Judenmissionare, die

auch oft auf Grund ihres rabbinischen Wissens gehflr diesen Dienst geeignet waren,

605 Vgl. 2. JB Lehe (1841), 54f.
606 7.JB OEMG (1841), 134f.
607 Vgl. a.a.0., 135.

608 Vgl. a.a.0., 135.

609 Vgl. 3. JB Lehe (1842), 9.



andererseits wurden gerade sie als vom Judenturaefallene besonders scharf von der
Mehrheit der Juden abgelehnt. Dies fuhrte in dexiBrteilweise zu einer — wie bei Sehrwald
und Neander angestrebten- ,Tandemlésung”“ (bekebuge und im Judentum geschulter
Christ).

Erstmals kamen November 1842 die beiden Missiomasammen nach Ostfriesland und
blieben dort vergleichsweise lange bis Ende Ma384lhr ,Stiitzpunkt* war dabei Norden,
wo sie sechs Wochen lebten und von wo aus sie iRa&eh Neustadt-Godens, Jever,
Wittmund, Esens, Dornum, dann eine andere Reide Aacch, Leer und Umgegend,
Weener, Oldersum und nach Emden und Umgegend ahtmei*2. Uberall konnten sie
nach Aussage des 9. JB der OEMG ungehindert wak@&er in Emden, wo der Magistrat
ihnen dies untersagte, obwohl sie sich auf mingterErlaubnis beriefen; hiertiber wird
weiter unten gesondert einzugehen %8in

Doch trotz dieses Vorfalls hatten die Missionaredaeser Reise den Eindruck, dass langsam
Frichte des Wirkens zu erkennen seien; so nehnfeetheseligkeit der Juden ihnen
gegeniiber &* Hinderlich sei allerdings immer noch ,der Unglaubeler* Christen

gewesef.

Wie schon 1841 kam es auch 1843 zu Beanstandung®&nemst der beiden Missionare, was
auf eine zwar treue, aber nicht spannungsfreism@athaft zwischen dem VFILU und der
OEMG hinweist. Diesmal wird, umgekehrt zu 1841, wimgen Missionsfreunden beklagt,
dass die Missionare nicht genug unter Israel gaewigkten bzw. zumindest nicht gehorig auf
die verschiedenen Orte des Landes verteilt geatdwitten. ,Besonders aber betraf dieser
Tadel [auch] die von den Agenten unter den Chrigmaltenen Versammlung&® Das
Direktorium der OEMG stellte jedoch unmissverstéidklar, dass es sich bei Norden um
das Winterlager der Missionare und nicht primaraimginsatzgebiet gehandelt habe. Ferner
erlauterte es die ,Doppelstrategie” des Leher \fexgiinter Christen und Juden zu wirken.
Das Direktorium schrieb aber auch den beiden Agenitel teilte ihnen die Klagen mit und

gab Ratschlage fur die Zukunft, darauf antwortetesderum Sehrwald und Neander; beide

610 Vgl. a.a.0., 71f.

611 Vgl. den Arbeitsbericht tber die Tatigkeit deiden Missionare 9. JB OEMG (1843), 79-85.

612 Vgl. a.a.0., 79f. Vgl. auch Haccius: HMG [, 321

613 Vgl. a.a.0., 80.

614 Dieser Eindruck schlug aber bereits im Folgejabder ins Gegenteil um: ,In Ostfriesland abegtei
sich der Widerstand und die Gleichgiltigkeit gedaa Evangelium unter den dortigen Israeliten fast am
groRResten: auch traten ihnen hier aul3erliche Himskr in den Weg, welche sie anderwarts nicht eghth
(10. JB OEMG 1844,57). ,Bisher [gibt es] noch kesightbaren Frichte* (a.a.0., 72).

615 Vgl. a.a.0., 80f.

616 A.a.0., 83.



Briefe wurden der ostfriesischen Jahresversammiongeleseft’. Offenbar hatte man
seitens der OEMG Angst unter den Konventikelvertiaalfallen, denn es sei ,durch die
eigenthimliche Stellung dieser Missionswirksamgeigentber den weltlichen und
kirchlichen Behorden und den bestehenden kirchtidbemeineeinrichtungen [...] die
moglichste Vorsicht sehr zu empfehl&fi

In der zweiten Jahreshaélfte 1843 und 1844 kameheatier Agenten nicht nach Ostfriesland, da sie,deiel0.
JB der OEMG berichtet, andernorts zu sehr in Angpgenommen wirden. ,Dem Vernehmen nach aber
werden sie bald hier wieder eintreffen und ihresitinsarbeit unter den Israeliten in unserer Prowiiezler
beginnen. Mdchten nur die Hindernisse, welche ihireien Wirken bekanntlich in den Weg getreten sind
gehoben werden konnéh®. Angespielt wird hier auf Vorfalle in Norden uBsnden 1842/43, wo die
Magistrate den beiden Judenmissionaren das Wirkdrieten oder einschranken wollten, und was natighal

einer Belastung der Leher Arbeit in Ostfrieslandféitund méglicherweise auch mit zu einem Ausbleiten
Missionare im Jahr 1843/44 beitrdgine ndhere Betrachtung ist lohnend, da hier diedgatzlich

reservierte Haltung hannoverscher Behérden gegewiginedM zum Ausdruck komfit:

Bereits im Dezember 1842 fragte der Nordener Megdibiei der zusténdigen Auricher Landdrostei ardexin
Wunsch von Sehrwald und Neander zu entsprechepsdghe ersucht haben, den Winter hier in Norden z
bleiben und von hier aus in anderen Orten Prosdiie!] zu macherf?.. Zur Klarung dieser Frage mussten die
beiden Missionare nicht nur die zur Verteilung esiten Drucksachen vorzeigen (Traktate, hebréaigibeln,
Jahresberichte) und ein Verhor tiber sich ergetssefi?, sondern es wurden offenbar auch Erkundigungen von
Juden (!) Uber die beiden eingeholt, nach derersdges die Missionare ,unter angeblicher Autoritét de
kéniglichen Ministerii die Judenschule inspizierollen®, sie wurden jedoch abgewie§€nVon Amtsseite
wurde ihnen zudem der Vorwurf gemacht, dass skersighr mit pietistischen Christen beschéaftigtemats
Juden. So lautet das Gesamturteil aus Norden desindenkbar negativ: ,Unseres unmafigeblichen Exasht
dienen dergleichen Missionen zur Sectirerei, Beittehd zu sogenannten Beten ohne zu arbeiten uffig il
daher sehr entbehrlich seffi:

Doch trotz dieser erheblichen Bedenken kam es gelmé@ministeriellen Erlaubnis zur JM — durch die
Bestatigung des Leher Vereins (16. Juli 1841 vglRLehe (1841), 22f. vgl. 6.2) - zur Genehmigung de
Aufenthalts der Missionare in Norden und ihrer Tiigunter Juden. Allerdings durften sie unter &tem nicht

ohne gesonderte Erlaubnis wirken, ,weil solcheshtett Sectiererey fiihren kénie*

Die staatlichen Bedenken in Norden, v.a. gegriadgtlen impliziten Vorwurf, ,Sectiererey” zu betren

(,Konventikelparagraph), erreichten im April 1848Emden ein Hochstmalf3. Zwar lagen hier auch formale

617 Vgl. a.a.0., 83f.

618 A.a.0., 133.

619 10. JB OEMG (1844), 89.

620 Die BGBCJ wurde dagegen weitaus weniger duechStaat eingeschrankt. Im Gegenteil, die BGBCJ
war geradezu ein Bestandteil der preu3ischen Jotgkgvgl. Clark: Politics of conversion, 124-182

621 StA Aurich Rep. 15 Landdrostei Aurich Nr. 122B6,2.

622 Vernehmungsprotokoll a.a.O., BI. 4.

623 A.a.0., Bl. 2.

624 Ebd..



Grinde fiir die Ablehnung vor (Sehrwald fehlte eiswh im Pass), dennoch verbot ihnen der Birgerareist
ohne nahere Nennung von Grinden jegliche Tatighdihnden, selbst nachdem Sehrwald auf die kénigliche
Erlaubnis hingewiesen hatte. Sehrwald und Neandky dhher nichts anderes ubrig, als zum Groothusene
Pastor Metger zu gehen.

Erst aus einem Bericht des Emdener Magistrats ahatiddrostei werden die Griinde deutiféhOffizielles
Hauptanliegen war dabei die Erhaltung der 6ffendiicRuhe. Diese sah man dadurch gefahrdet, dass zwei
Ereignisse kirzlich fir Unruhe gesorgt hatten: Zume waren viele Juden mit der Einsetzung einesmeue
Landrabbiners nicht einverstanden, zum anderen éatti€éonventikel, der von dem Schullehrer Bolhuis
gehalten wurde, Ende Méarz fur erhebliche Unruheggsind sogar das Einschreiten der Polizei notigagt.
Da beide Vorfélle offenbar in keiner direkten Bériag zum Wirken der beiden Leher Missionare starden
aul3er, dass eine neuerliche Eskalation befurchteteraund zudem das Reskript des Ministeriums ued d
Kooperation mit der ebenfalls anerkannten OEMG fiiVéirken (zumindest unter den Juden) in Emden $prac
ist es verstandlich, dass Sehrwald gegen den d@agghh Bescheid Widerspruch einlegte. Bemerkensstert
dabei der Tonfall seiner Argumentation, nachdeiar auf die Vereinbarung mit der OEMG und die
ministerielle Erlaubnis bezogen hatte. Dies Sclemeireigt, dass das Verbot, in Emden tatig zu weraleh,
Sehrwald wie ein Akt des Bdsen gewirkt haben mBsdtes Wille muss sich auch in Emden durchsetzen, d
JM treibt Gottes Willen, also habe sich auch degBimeister nicht wie der Hohe Rat in Jerusalem den
Aposteln entgegenzustellen. Anders wahrscheinlelfiia den Birgermeister ging es fir Sehrwald biardie

Frage des Glaubensgehorsams. Das Schreiben wirith iesziigen wiedergegeben:

Was sehen Sie denn auch hier [in der JM] fir B6Besth gegen etwas Gutes wollen Sie doch
nicht streiten? Wir gebrauchen kein anderes Miteldas Wort Gottes, welches wir gedruckt
vertheilen und verkaufen und mundlich reden, waregehort wird. Wir drangen es niemand
auf, der es nicht annehmen will [...]. Aber es gibth einzelne Juden, die es gern horen, fur
diese vornehmlich sind wir ausgesandt. Ohne Chmigehlt den Juden das wahre Heil, wie er
selbst es so oft bezeugt. Diese Rede ist den melatien freilich nicht angenehm und der hohe
Rath zu Jerusalem verbot den Aposteln von diesemeRau reden. Aber sdlRen wicht noch

im Heidentum *, wenn diese ihm gehorcht hatten? 8Wid nun freilich keine Apostel aber
haben doch denselben Beruf, suchen denselben Eedignen. Sie als eine christliche
Obrigkeit wollen es doch nicht machen wie der Ratllerusalem und Jesu Wort hindern?
Entschuldigen Sie Herr Blrgermeister, dal3 ich wisdéche Worte zu Ihnen rede. Ich rede sie
in aufrichtiger Wohlmeinung; denn Jesus Christuslwinser aller Richter sein und wie kénnten
Sie ihm ein solches Verbot rechtfertigen? Sagtd dedtbst schon ein weiser Jude
(Apostelgeschichte K. 5) im hohen Rath: Ist es@at, so konnet ihr es nicht dampfen, auf dal3

ihr nicht erfunden werdet als solche die wider Gattiten;[...]. Derselbige der seine Apostel

ausgesandt hat, hat fur alle Zeiten den Befehllgaydas Evangelium allen Volkern zu

verkindigen, wie geschrieben steht Matth. 28., @842d diesen Auftrag haben wir auch in

625 A.a.0O., Bl. 4.
626 A.a.O., Bl. 7-8.



gesetzmaliger Weise von zwei Vereinen aus unsaretdskirche empfangen, welche das
Werk Jesu * fordern wollen. Thm also, der auchHlerr ist, treten sie entgegen, wenn Sie, ohne
dal3 Sie uns beweisen kdnnen, daf’ wir nicht Seirk Alesrichten, uns entgegentreten. Ich bitte
Sie, hochverehrter Herr, diese Worte nicht gleisitEangebungen des Hochmuths und der
Schwéarmerei wegzuwerfen, sondern zu priifen an défstBin der Wahrheit. Ich weil3 wohl,
welch ein geringer Mensch ich bin und wie wenigficthmeine Person Achtung verdiene, aber
die Wahrheit kann man doch annehmen aus jedem Mumdielas glaube ich doch auch sagen
zu kdnnen, dal3 wenn Sie nicht eben in der héchigtgelegenheit, worin wir in Nothfall nach
Apostelgeschichte 4 und 5. Gott mehr gehorchen eniigls den Menschen, mir entgegentreten,
Sie in mir nicht einen der Obrigkeit Ungehorsamed die Ehrerbietung ihr verweigernden
Menschen kennenlernen wirden; sondern in Wahrbigihae ich mich

Em [?] Wohlgeboren

unterthaniger Diener G. Sehrwald

Groothusen den 17t

April 1843%

Es Uberrascht nicht, dass nach solch einem Brieémdid Landdrostei noch der Emdener Magistrat eimgéle
haben. Sehrwald und Neander blieb das Wirken in Bradesadt®

Wie schon im Zusammenhang mit der Genehmigung @untsh (vgl. 6.2.) und spéater der Zulassung vonefieft
zum Examen (vgl. 7.3.) wurde die ablehnende Halterghannoverschen Burokratie gegen die JM deutligh,
man ihr Konventikelwesen und Sektiererei untersteDie latent antijudaistische Haltung vieler Béamvird

in den amtlichen Schriftstiicken dabei meist niblematisiert, wird aber unterschwellig eine Rollsgelt

haben (vgl. 6.2).

Dies steht im scharfen Kontrast zum missionaris¢berst der JM, trotz aller Hindernisse

Christus verktindigen zu wollen, wie es in Sehrw@dsf deutlich zum Ausdruck kommit.

Auch wahrend Neanders ,Abschiedsreise” vor seirtmese nach Amerika im Juli und August 1844 wutdea i

wieder in Emden die Wirksamkeit verboten, und fastrall stieR er auf Feindseligi®it

Nachdem Neander Ende 1844 Deutschland verlasstn biééb Sehrwald als einziger Leher Missionar gibri
Naturlich konnte er allein nicht die ganze bishergbeitslast tragen. So kam er von Ende AugusEbae
September 1845 nur zu einem kurzen Besuch nachiédkthd, um die dstlichen Gebiete Ostfrieslands zu
besuchen, nachdem Neander 1844 noch das westlatfrie€land besucht hatf Im 13. JB der OEMG wird

nur noch von seinem Tod Notiz genommen und in diedgsammenhang erwdhnt, dass ihm auch mehrfach die

Kanzel in den Kirchen zum Predigen eingeraumt wiitdBa (iber Predigtreisen 1846 geschwiegen wird, wird

627 A.a.O., Bl. 11-13 (Unterstreichungen im Orgjnal

628 Vgl. a.a.0., BI. 16.

629 Vgl. 11. JB OEMG (1845), 81.

630 Vgl. 12. JB OEMG (1846), 22. Vgl. auch 6. JB &€h846), 15.
631 Vgl. 13. JB OEMG (1847), 28.



seit 1845 kein Leher Missionar mehr nach Ostfrigblggkommen sein. Die Unterstlitzung des VFILU dualieh
OEMG dauerte aber dessen ungeachtet an.

Erst im 15. JB 1849 kann die OEMG wieder von einenekdfiissionar berichtéff. Eine Rede von Missionar
Hefter, die er auf der Generalversammlung der OEM@gehalten hat, wird im JB der OEMG ausfuhrlich
abgedruck In diesem Vortrag geht er auf die Verunsichereimg die offenbar die Méarz - Revolution 1849,
woran sich auch Juden beteiligten, unter den Missieunden hervorgerufen hat. Man stellte sich-dage, ob
die JM weitergehen solle und ob sie iiberhaupt fftelf**. Diesem Zweifel an der JM stellte Hefter den
.Reichsplan“ Gottes entgegen. Die Verheiung ddéeBeung Israels bestehe weiterhin. Gott habe selk V
nicht verworfen und seine VerheiRungen nicht van genommel°. Eine geradezu chiliastische Naherwartung
kommt in Hefters Worten zum Ausdruck: ,,O kostlicheit, nach der sich unser Herz sehnt, und wer waif,
nahe sie ist. Zweitausend Jahre war Israel derefrdgr sich offenbarenden Gnade, bald sind es aberm
zweitausend Jahre, da Israel der Tréager der sfehlmdrenden Gerechtigkeit ist. Vielleicht ist bdld Zeit da,

wo Gnade und Gerechtigkeit sich begegnen werderkiissen®®.

Der letzte aus den Quellen zu entnehmende Besnoeh Blissionars des Leher Vereins in Ostfriesland fam
Sommer (ab Juni) 1850 sfift

8.3.4. Wirkungskreis des VFILU in Ostfriesland

Der VFILU besal3 durch die Kooperation mit der OEN@iol3en Teilen Ostfrieslands Freunde und Forderer.
Im 9. JB der OEMG (1843) konnte man bereits darawfbisen, dass die Leher Jahresberichte in Ostfniesla
stark unter den Missionsfreunden verbreitet selans daher im JB der OEMG selber kurze Notizen
geniigtef®.

Die Liste der Spendeneinnahmen in den Leher Jahielsteer zeigt dabei, dass v.a. besondere Kontakte zu
Erweckten in den grofReren Stédten Ostfriesland hesta allen voran Leer, Norden, Aurich und Groothuse
Hier wird es feste Kreise gegeben haben (laut gem&erlisten je ca. 20 bis 35 Personen), die sicHié JM
eingesetzt haben und teilweise auch Judenmisstttesblasen. Bei den regelmafligen Besuchen deidvis®
werden sie zu den bevorzugten ,Anlaufstellen* gehaben. Insbesondere sind hier die Geschwistgabem
Leer zu nennen, die dort wiederholt durch Verlosangé. gréRere Summen fur den VFILU zusammengebrach

habefi* und einen Lesekreis fiir den FIB unterhielten. In dafangsjahren (1841, 1842) hat sich auch durch

632 Die kurze Rundreise, die Hefter noch vor Begi@imes Studiums zum Wintersemester 1847im
Sommer desselben Jahres auch nach Ostfrieslartd,fbleibt im JB der OEMG unerwéhnt (vgl. dagegen 7.
JB Lehe (1848), 10f.). Hingegen wird das Ausbleibgres Leher Missionars 1848 mit Hefters Studium in
Rostock erklart (vgl. 14. JB OEMG (1848), 29).

633 Vgl. 15. JB OEMG (1849), 28-33.

634 Vgl. a.a.0., 29.

635 Vgl. a.a.0., 31.

636 Vgl. a.a.0., 32f. Bei diesen Worten Heftersdwdines sich um die einzigen bekannten AuRerungsn a
dem Kreis des Leher Vereins, die die JM — @hnlioh @aussen — vor dem Hintergrund der Naherwartung
deuten.

637 Vgl. 10. JB Lehe (1852), 10.

638 Vgl. 9. JB OEMG (1843), 55.

639 1851 erzielte eine von ihnen veranstaltetedgerig tber 34 Rthlr.



das Aufstellen einer Missionsbiichse C.J. Stolzdrgetan. Grof3ter Einzelspender aus Leer ist ein gews.J.
Schreiber, der fast jahrlich zwischen 1841 bis 185111 Rthlr. fur den VFILU spendete und der inbitedung
mit der OEMG stand, da haufig durch ihn die Uberweggen der Gesellschaft an den VFILU abgewickelt
wurden.

Ein herausgehobener Forderer der JM unter den PastoOstfriesland war Pastor Metger in Groothusen,
nicht nur regelmaRig in Missionsstunden fur denMFsammeln liel3 (1842 kamen in einer Missionsstunde
allein Gber 7 Rthir. zusammen!), sondern ebenfatlislie Verbreitung des FIB in seiner Gemeinde &(geben
den bisher genannten gab es Lesekreise fur denurtihdest zeitweise in Aurich, Norden und Oldersum).
Auch Neustadt-Godens, das von den Leher Missiortaiafig besucht wurde, tritt 6fter bei den
Spendeneinnahmen in Erscheinung (Pastor AugnePastbr Schwers). Die Missionsfreunde in diesenrOrte
scheinen von 1841 bis zum letzten Leher JB 1852hdédmyig dem Verein die Treue gehalten zu haben.
Neben diesen festen Unterstitzern ist aber ausHi@nahmenabschnitt in den Leher JB auch zu erkermizess,
eine ganze Reihe von Spenden immer dann zusammenkarmann die Missionare auf den Dorfern gepredigt
oder Besuche durchgefuhrt hatten. Hier waren eSaiftllehrer und Pastoren, bei denen die JM Eingang
fanc*°.

Auf Grund der fehlenden Leher JB ist es schwigyanaue Aussagen Uber die Spenderentwicklung und dam
Uber die Breitenwirkung des Leher Vereins in Ostfdad zu machen. Dennoch erlauben die vorliegedBen
den Schlul3, dass bis zur Mitte der 1840er Jahr&lierstitzer des Leher Vereins immer zahlreichedem
Das Ausbleiben von Missionaren hatte hier jedoole &tagnation zur Folge, da keine neuen Kontakte
geschlossen werden konnten. Erst gegen Ende derrl/848fang 1850er Jahre kam es dann zu einem
Riickgang der Spendét, die sich auf viele Orte ganz Ostfrieslands vietej wie auch aus den

Spenderverzeichnissen hervorgéht

Obwohl die Einzelspenden aus Ostfriesland zusammengaen jahrlich eine erhebliche Summe ergaben,
waren ab 1841 die jahrlichen Zuweisungen der OEM@eanVFILU nicht nur auf Grund ihrer Zuverlassigkeit,
sondern auch auf Grund ihrer H6he von meist 10dddai (das entspricht rund 53 — 56 Rthir.) zumibdeden
Anfangsjahren eine erhebliche Konstante im HaustesdtVFILU.

Dagegen stellte die Unterstitzung fir Lehe innerdabbOEMG nur einen ul3erst geringen Ausgabenataeil
Denn wahrend Lehe im Rechnungsjahr 1840/41 10 Bis{gh. 10 Louisd'or) tGiberwiesen wurden, gingedian
Heidenmissionsgesellschaften Barmen, Berlin und\dlikS je ca. 51 bzw. 55 Pistol&f Selbst eine
Gesellschaft, die sich ausdricklich die Unterstiigzder JM vorgenommen hatte, gab also nur einen
verschwindend geringen Anteil ihres Geldes fiirdiitaus. Diese Situation @nderte sich auch troerdileinen
Erhéhung der Summe nach der Einstellung von Sehmvelid prinzipielP**

Parallel zur JM in Ostfriesland wurde 1841 / 43¢atur Zeit der Grindung des protestantischen Bsin

Jerusalem!) seitens der OEMG auch erwogen, in Raiktiv in die Mission einzusteigen; ein gro3eres

640 So nahm Hefter 1850 bei Missionspredigten mkiechen zu Weener (4 Rthir), zu Bunde (8 Rthir 15
ggr 3 Pf), Collinghorst (4 Rthir 6 ggr), in denduKirchen in Leer (7 Rth Ir12 ggr. 6 Pf) und Nand@Rthlr
8ggr) und in Dornum (2 Rth 10 ggr) teilweise reefttebliche Summen ein. Auch in einer Missionsstund
Jemgum wurden 3 Rthir. gegeben.

641 Dennoch konnte Hefter laut dem 10.JB Lehe (1862h 1850 rund 53 Rthir. einsammeln. Unter den
Spendern befanden sich dabei die Pastoren Bubkicht und Hoppe genauso wie Superintendent Cremer.

642 Vgl. Spenderverzeichnis Anh. 3.

643 Vgl. 7. JB OEMG (1841), 90.



Vermachtnis sollte dafiir aufgewandt werden. Aufdresversammliung 1842 fand dieser Vorschlagydier
stark vom ostfriesischen Paléstina-Verein propagierdé€*, Beifall. Man dachte an eine christliche Kolonie
im Heiligen Land, um von ihr aus auf die orientdtisn Christen einzuwirken (von Juden war in diesem

Zusammenhang keine Rede). Eine Kooperation auf di€sémit Basel wurde angestr&6tDoch wurde

dieser Plan schon im folgenden Jahr wieder aufgeg§tbErst 1848 nimmt Pastor Bolhuis (Weener)
auf der Jahresversammlung die Palastinaplane waadewenn er Uber die Arbeit der Kirche
auf Zion und die Schwierigkeiten der JM in Paléstaerichtet und in diesem Zusammenhang
eines der Sendschreiben Bischof Gobats veffiefie Jahresversammlung beschlieRt, fir
Palastina eine Sondersammlung durchzufihren, dieenmin rund 80 Rthlir. aus vielen
Gemeinden Ostfrieslands erbrifffund damit héher ist als die Zuweisungen der OEMG a
den VFILU.

Bemerkenswert ist trotz der relativ geringen Sumttass die OEMG die Zuweisungen an
den VFILU auch in den Jahren ohne Agenten bzw. dfigsionsreisen in Ostfriesland
aufrecht erhielten, obwohl der VFILU dafur keineg8eleistung erbringen konnte. Erst 1855
stellt die OEMG die seit 1841 andauernden Zahlurageden VFILU ein, nachdem schon
mehrere Jahre kein Agent mehr tatig war und keichiitdger fir Hefter in Aussicht stafrd
Erst ab 1879 unterstiitzt die OEMG mit dem RWVI veiedine JIME,

8.3.5. Fazit

Die Beurteilung der Partnerschaft zwischen dem WFiind der OEMG bleibt ambivalent.
Offenbar haben sich die beiderseitigen Erwartungeint erfullt. Wahrend in den ersten
Jahren die Wirksamkeit der beiden Agenten NeandérSehrwald es der OEMG tatsachlich
erlaubten, im eigenen Land sich an der JM zu hgésilund umgekehrt die Zuweisungen der
OEMG an Lehe rund 10 % der Vereinseinnahmen augera¢h840/ 41 rund 494 Rthlr.),
setzt bereits nach dem Weggang Neanders der Nesttper beiderseitigen Beziehungen
ein. Denn Sehrwald ist allein nicht mehr in der €adje Arbeitslast von Neander

mitzutragen; und nach seinem Tode bleiben die Besuon Agenten zunéchst ganz aus. Und

644 Vgl. 8. JB OEMG (1842), 146f.155.

645 Vgl. 9. JB OEMG (1843), 72.

646 Vgl. 8. JB OEMG (1842), 93-95.147f.

647 Vgl. 9. JB OEMG (1843), 72-75.

648 Vgl. 14. JB OEMG (1848), 38f.

649 Vgl. 15. JB OEMG (1849), 22f.89f.

650 Vgl. Schaaf, 30.

651 Vgl. ebd. Wenn auch von der OEMG bis 1879 k&ipenden mehr an eine JMG abgefuhrt wurden, so
spendeten weiterhin Freunde der JM aus Aurich (afeeRreunde des Leher Vereins?) schon zu Beginn der
1860er Jahre fir den RWVI (vgl. Pb RWVI ProtokoH. NI63 (19. Mé&rz 1862) und Protokoll Nr. 174 (24.
Méarz 1863). Das ostfriesische Engagement fiir digihg also auch nach dem Ende des VFILU weiter.



auch die finanzielle Bedeutung der Spenden der OlRGesamtvolumen der Einnahmen
des Leher Vereins sind prozentual erheblich gesuf®esamteinnahme rund 1218 Rthlir. im
Jahr 1844).

Doch wirde es zu kurz greifen, die Beziehung auaf monetare Aspekte zu begrenzen. Wie
an der Aufstellung der Spender (-orte) deutlich gielen ist, haben die Anliegen der JM
zumindest in einigen Gegenden Ful3 gefal3t. Und zaitaineichen Juden dirfte deutlich
geworden sein, dass die Missionare des Leher \er@ienn sie auch ihre Religion nicht
teilten, so doch Zuneigung zu ihnen empfanden @fidrcdiuch Schwierigkeiten auf sich
nahmen (vgl. 8.3.3.).

8.4. Der VFILU und die JM in Kurhessen

8.4.1. Das Entstehen der JM in Kassel

Neben Ostfriesland gehorte das Kurfurstentum (868, vorher Landgrafschaft) Hessen — Kassel spatest
seit 1844 zu den festen Arbeitsgebieten des VFIL&hracheinlich ist sogar schon 1843 eine ,Station* i
Kassel eingerichtet worden, von der aus Neandemlirdkleineren Orten Kurhessens besuehteallein um
Kassel sollen 1835 rund 1.000 Juden gelebt Haben

Wie in Ostfriesland, so bestanden auch in HessarAvdang an Kontakte zu Anhéangern der
v.a. durch die Pastoren Lange, Rausch und Lohrekistgn EB im Raum Kassel, die auch
das Missionsinteresse geweckt H&ftdund auch hier ging das Interesse fiir die HM diér J
voraus. So wurde bereits 1833 der ,Evangelischeibls-Verein in Kurhessen® gegriindet,
dem spéter noch die sog. ,Chinesischen Stiftunigjté¥>. Erst rund 10 Jahre spater
entschloss man sich, auch einen Verein fur die digridnden. Die Vereinsgrinder gehdrten
dabei tUberwiegend zur Pfarrerschaft (unter inneemwauch der bekannte Pfarrer Lohr und
der spatere Griinder der Balhorner JM Saulpieser ,Evangelische Verein von Freunden

Israels in Kurhessen® war bis spatestens 1844 dgfil, da er am 1. Januar 1845 mit einer

652 Vgl. 6. JB Lehe (1846), 9. Im JB heil3t es, ddéesznder nach dem Jahresfest am 29.9.1844 dorthin
zurlickgekehrt sei. Er hat also in Kassel den Wib8d# / 1845 verbracht.

653 Vgl. Rathje: Christlicher Glaube, 23.

654 Vgl. a.a.0., 22.

655 Vgl. ebd. und vgl. a.a.0., 529-533.

656 Vgl. 6. JB Lehe (1846), 9.

657 Méglicherweise gab es seit 1842 UberlegungeGriindung des Vereins. Die Angaben iiber das
genaue Griundungsjahr divergieren. Rathje entsdtdieR nach Darlegung von Alternativen fir das Jahr
1842 (vgl. Rathje: Christlicher Glaube 358 Anm..9@¢nauso Aring, der eine direkte Verbindung mihde
VFILU sieht (vgl. Aring: Christliche Judenmissior27). Brauer nennt 1844 als Entstehungsjahr (vgl.
Brauer: Missionsanstalten, 44). Leider sind keinéeAkiber die Bestatigung des Vereins im Archiv der
EKKW vorhanden, die hier Klarung schaffen kénnten.



,Ansprache und Bitte* (nebst angefiigten Vereinsséaif>® an die Offentlichkeit trat. Dies
ist zugleich die einzig bekannte AuRerung des Vistei

Beide Kasseler Missionsvereine standen dabei, araein Lehe, scheinbar unverbunden
nebeneinander; offenbar fehlte auf Seiten des Hewgsionsvereins das Interesse an der
JMGSQ.

Exkurs 2: Louis Gaussens Rede Uber die Bekehrung déuden

Die beiden Publikationen des Vereins, die Statuteh, Ansprache und Bitte (vgl. 8.4.2.), zeigenssidie in
Genf® am 12. Marz 1843 von Louis Gaussen (1790-186gghaltene Rede iiber ,die Juden und die Hoffnung
ihrer baldigen Wiederherstellung vermittelst desrigediums®® fiir die Entstehung des Kurhessischen Vereins
der entscheidende Anstohid dessen theologische Grundlage. W&rRede kann zugleich wegen ihres
Uberwaltigenden Echos als ,Pulsmesser* und Impubsg@o z.B. in Kassel, aber auch in Stavaiigefir die

JM in ihrer zweiten Phase (vgl. 3.4.) Mitte des J&hrhunderts betrachtet werden. So wurde ungewthnl
schnell, noch 1843, die franzésische Buchausgahlkeh#imgig voneinander zweimal ins Deutsche (bersetzt

(Karlsruher und Hamburger Fassufigiind u.a. auch vom Rauhen Haus, in mehrfacher gefl@rleg®®. Der

658 Der Text von der ,Ansprache und Bitte" findethsieicht gekiirzt bei Rathje: Christlicher GlauBg;
31, die Vereinsstatuten bei Brauer: Missionsaresiad5-47.

659 Die JB Nr. 8 (1841) bis 14 (1847) des ,Evangbks Missions-Vereins in Kurhessen“ nehmen zu
keiner Zeit Notiz von dem in der gleichen Stadt #sisnden Judenmissionsverein, der durchaus auch
namhafte Mitglieder hat. Erst im 15. JB (1848) witdZusammenhang der Berichterstattung tiber das
eigene Jahresfest bemerkt: ,Das Schlu3gebet hett Pfarrer Hiipeden, der zugleich als Mitglied des
Vorstandes des Kurhessischen Vereins von Freurstlael$, der Mission fiir Israel furbittend gedachte*
(a.a.0., 3).

660 Vgl. zur Situation im Genf des Réveil: Gabkuferstehungszeit, 58-62.

661 Zur Biographie von Gaussen vgl. Bautz: Art. Gans 188, Gabler: Evangelikalismus und Réveil, 39-
56. Mitzenberg: Art. Gaussdnttp://www.hls-dhs-dss.ch/textes/d/D11124.§ih@.3.2007). Gaussen war
wahrend seiner Studienzeit und auch noch daribaukiein Anhanger des Rationalismus, doch der Tod
seiner Frau nach nur einem Ehejahr und die Begegmitrdem schottischen Erweckungsprediger Robert
Haldane (1817) fuihrten ihn dem ,Réveil* und danmiiee strengen Auslegung des Calvinismus zu. Dies
wiederum fiihrte ihn in Konflikt mit seinen ratiorsischen Kollegen in Genf (,Vénérable Compagnie de
pasteurs®), da er u.a die im 18. Jahrhundert albgéfse Confessio Helvetica neu herausgab und auch i
Konfirmandenunterricht auf den rationalistischenid€hismus zugunsten der Bibel als Unterrichtsbuch
verzichtete. Ferner hielt er religdse Versammlurgiennd war an der Entstehung der ,Evangelischen
Gesellschaft" in Genf mitbeteiligt (zur EvangelisohGesellschaft vgl. Gabler: Auferstehungszeit, Big
Konflikte zwischen Gaussen und seinen Kollegenleskan und die ,Vénérable Compagnie” beschloss
1831 seine Absetzung. Im Folgejahr (1832) gehdeessen zu den Grindern der theologische Schule der
Evangelischen Gesellschaft, wo er zwischen 18341856d Dogmatik lehrte. Schwerpunkte seiner Theologie
lagen dabei, wie in der zu behandelnden Rede,raphiezeiung, der Goéttlichkeit Jesu Christi und der
Unfehlbarkeit der HI. Schrift. Bedeutend ist vdeat sein Werk ,Theopneustie®, in dem er die
Verbalinspirationslehre entfaltete (1840.1842)giag seiner Rede Uber die JM kurz voraus.

662 Der franzosischer Orginaltitel lautet: ,Les gudfivangélisés enfin, et bient6t rétablis“. Die Zitatis der
Rede erfolgen nach der Karlsruher Ausgabe.

663 Und auch in anderen Orten kam es nach der le=ktiir Gaussens Schrift zu Bemihungen um die JM;
so teilt der FIB mit, dass in Hanau 1843 nach ddtiire der Rede ein Kreis entstanden sei, der wdlitien
fur Israel und die Heiden bete (vgl. FIB Bd. 4, Wi-ebruar 1844,29).

664 Im Vorwort zur Hamburger Ubersetzung heiRtlass man die Arbeit begonnen habe, ehe man von der
Existenz der stiddeutschen Fassung erfuhr (Vgl. @auss.

665 Die Karlsruher Fassung erschien 1845 in viétdglage. Die Hamburger Ubersetzung erschien anonym
beim Rauhen Haus erstmals 1844 und wurde berelts ih&weiter Auflage gedruckt (Email vom Archivar
des Rauhen Hauses Wolfgang G. Fischer, 08.05.2007).




RWVI (K6In)®®®und der VFILU verbreiteten die Schrift mit groR&miolg®®’. Allein 300 Exemplare der ersten
Auflage wurden durch den VFILU innerhalb eines dahrerbreitéf®. Eine Anmerkung in der Hamburger
Fassung lasst eine Néhe des Herausgebers zum Virhutei®. Dies lasst sich jedoch durch das Fehlen der
entsprechenden Leher JB nicht verifizieren.

1848 erschien eine norwegische Ubersetzung der"Redie auch im Stavangeraner Verein eine groRe Rolle

spielte. Auch eine englische Fassung ist ersch?éhen

Offenbar versplirte man, dass durch die in manclegre@len stattgefundene Emanzipation, aber v.a. dach
Aufkommen des Reformjudentums und der Fortschrittder JM ein neuer Abschnitt christlich — jidische
Begegnung angebrochen WarBesonders scheint Gaussen mit seiner Rede dizeEevartung vieler
Unterstiitzer der JM getroffen zu ha®bénAuf Grund der groRen Bedeutung fiir die protesahe JM und die
mit Lehe verbundenen Vereine werden in diesem Exdiersresentlichen Gedanken von Gaussens Rede

nachgezeichnet.

Gaussen stellt im ersten Teil der Rede ausfihrliethigtorischen und prophetischen Motive fir die dd,
wobei sich auch moralische Argumente fiir die Missaa Israel unter diesen beiden Punkten finden zideite
Teil ist dann der Schilderung der JM der vergang&@tedahre gewidmet, d.h. fast ausschlieRlich der
Wirksamkeit der LSPCJ.

Die gesamte Darstellung der JM geschieht dabegiznigsn den Charakter der Rede pragenden endzeitliche
Blickwinkel heraus, wobei die besondere heilsgedthiche Funktion Israels und der JM zum Leitmotér d

Rede wird.

666 Vgl. nur die Auswahl folgender Eintragungen imder Direktion: Nr. 38 (14. Januar 1849) § 6, 3&.
(16. Méarz 1849) 8§ 6, Nr. 41 (12. Juli 1849) 8§ 6sDBRW berichtet, dass durch den Verein in denelahr
1843 bis 1845 rund 1100 Exemplare der Schrift \@tbirwurden (Vgl. MBRW Nr. 10 Oktober 1845).

667 Vgl. 6. JB Lehe (1846), 20. Aus dieser Stellet ¢eervor, dass auch im nicht auffindbaren 5. Jigibse
von der Verbreitung der Gaussenschen Rede berightele.

668 Vgl. ebd. Im Raum Rostock scheint ein au3erpetich grol3es Interesse an ihr bestanden zu haben,
wurden 236 (sic!) Exemplare an Senator Passow abgag&uperintendent Kliefoth (seit 1844 Domprediger
und Superintendent in Schwerin) und Cand. Mylitensieten sogar an den VFILU, damit einzelne
Exemplare auch umsonst abgegeben werden konntera(adD., Anm. **). Dabei war der Verkaufspreis der
Schrift mit nur 5 Schilling (?) recht niedrig. Alisdand sie zumindest im Jahr 1844 wohl v.a. imtBdser
Umland (vgl. Ar. RH Best. 81 B Nr. 4264).

669 Im Zusammenhang mit Gaussens Aufzéhlung descleert Judenmissionsanstalten bemerkt der
anonyme Herausgeber: ,Die Missionsthatigkeit in leippDetmold, so wie iberhaupt im nordwestlichen
Deutschland ging in den letzten Jahren, nachdeim diecEnglischen Missionare von da versetzt waren, v
einem Vereine aus, der sehr klein in einem so &tei@rte anfing, dalR ihn der Herr Verf. [Gaussemrthngar
nicht kennt: vom Verein der Freunde Israels in Letelcher 1839 den ersten und 1842 den 2ten Missiona
angestellt hat mit der doppelten Bestimmung, utker Christen Liebe fur Israel zu erwecken, und utheer
Juden mundlich und gedruckt das Wort Gottes A..ul'N zu verbreiten. Der vom Herrn Verf. angegebene
Verein zu Bremen hat sich dem zu Lehe angeschlassgsieht dessen Missionare als die seinigen ach Au
die Ostfriesische Missionsgesellschaft zur Verbrejtdes Christenthums unter den nichtchristlichen
Volkern unterstitzt seit 1840 den Leher Verein ud&rBedingung, daf3 jahrlich von einem seiner
Missionare die Juden in Ostfriesland besucht werded kann insofern auch unter den Vereinen fiaelsr
aufgezahlt werden” (Gaussen, 54 Anm. *).

670 Vgl. Skarsaune, 45.

671 Vgl. LeRoi: Evangelische Christentheit und dideh Bd. Il, 282.

672 »Wir haben an Israel die Absicht Gottes langhtrverstanden, ihm lange nicht die schuldige Liebe
bewiesen (Gaussen:, 1X). ,Bis jetzt war weder t8rael, noch wir ihm zum Segen. Wenn nicht mit Hal3
oder Neid, so doch mit Kalte und Gleichgultigkeé#rsl man sich gegenlber. Es soll anders werdean'Qa.
VIII). Vgl. auch a.a.0., XV-XVI.



In der derzeitigen Zerstreuung der Juden Uber dieeg®/elt und ihrem gleichzeitigen Bevdlkerungswaaoims
erkennt Gaussen die Erflillung der alttestamentlicderchtsprophetien und gleichzeitig die Zusage des
Beistands Gott&%". Die evangelische Christenheit sieht er angesitéitglobalen Ausbreitung des Judentums
vor eine weltweite Aufgabe gestellt: ,Sie sehematkas Feld dieser Mission [...] ist die W&f#

Gaussen nennt sechistorische Beweggriindér die besondere Vorrangigkeit der ,Liebesarbait‘den Juden
vor der an ,allen Vélkern der Erd&®.

An erster Stelle steht dabei fir GaussenMagid fur das ,miRhandelste, das unterdriickteste, das
ungliicklichste der VélkeP’. Er geht die ,lange Reihe unserer [christlicherd@amkeiten gegen sie* entlang
und beschreibt sehr ausfuhrlich die 1800jahrigevéése immer noch andauernde Leidensgeschichte des

judischen Volke¥® Als besonders verhéngnisvoll erweise sich dabeMdrwurf des ,Christus - Mordes* und

die Anklage, dass die Juden das ,Blut von Christetéen vergoRed”®. Gaussen sieht in dem groRen

den Juden durch Christen zugefiigten Leid ein Hangénis fir deren Bekehruffjund

fragt: ,Ist es nicht Zeit, so viele Ungerechtiglesitzu vergiten? Soll man nicht allen diesen
blutenden Herzen Jesum Christum verkindigen?* dmshiehunung an Lk 10,30-36:

Wollen wir ihn [den Juden] nicht aufheben, und @&s$ und den Wein des goéttlichen
Evangeliums in seine Wunden giel3en? - Wollen vahtnéingedenk seyn eines andern Juden.
Welchem man in's Angesicht spie [..F?“

Unter dem Aspekt des Mitleids betrachtet, erschdimtIM als christliche Befreiungsbewegung und
Gleichberechtigungsbewegung fiir das Judefffi@hristen sollen wirkliche ,Freunde Israels* seie JM ist
ihrem Selbstbild nach eine Wiedergutmachung, desi#h einer Entschadigung fur das durch Christititeaie
Unrecht der Judé®.

673 Vgl. a.a.0., XVI.

674 Vgl. Gaussen, 2-4.

675 A.a.0., 4.

676 Vgl. a.a.0., 5.

677 A.a.0, 2.

678 Vgl. a.a.0., 5-9.

679 Vgl. a.a.0., 8.

680 Er zitiert hier einen Vorwurf, den der judischuelenmissionar Herschell — ein Konvertit — von mine
polnischen Juden bekommen hat: ,'Sagen Sie njindrin besteht doch diese Religion der Christefélral
darin, uns zu hassen und zu verfolgen? O, ich Eawersichern, daf? sie diese Religion befolgend.Q.,
11).

681 A.a.0,, 12.

682 Auch die Bewegung zur Abschaffung der Sklaviendiritischen Empire war wie die JM der ,Freunde
Israels” wesentlich durch die evangelikale Beweggegragt (William Wilberforce).

683 Auch der VFILU betrachtete sein Wirken an desreduzu einem grof3en Teil als Wiedergutmachung:
~Haben wir von unsern Vorfahren die so gro3e Sckiblerkommen, welche die Christenheit durch
Bedriickung der Juden, ja durch verabscheuungswertngsamkeit, als seien sie berufen, Gottes Gericht
Uber Israel zu vollziehen, auf sich geladen hagllen wir uns nun nicht gedrungen fiihlen, diesellum
so grol3ere Liebe abzutragen?” (3. JB Lehe (1842)/é&&yeis auf Schuldgeschichte auch 23f.)

Ahnliche Formulierungen finden sich auch beim ,Eyalisch-lutherischen Verein in Baiern zur Verbregu
des Christenthums unter den Juden” (gegrindet 4B49achfolgeverein fur den sehr kleinen ,Chrisitin
Verein fur Israel in Baiern®), der in engster Koog@on mit London stand.

Vgl. ebenso MBRW 1. Jg. (1845) Nr. 1 Januar. MiEllt der Aspekt der ,Wiedergutmachung” geraddnu e
Grundmotiv der JM spatestens in der zweiten WedleJd des 19. Jahrhundert dar (gegen Aring, der die



Der zweite historische Beweggrund fir die JM ist sthuldigedankbarkeitihnen gegeniib®*. Gaussen nimmt
die Gedanken des jungen Luther aus seiner SchrifR,Jesus Christus ein geborener Jude sei* ({528},
wenn er anerkennt, was in vielen christlichen Kariricht selbstverstandlich war: ,Dieser MenscleistJude;
er ist Immanuel, wohl ist er wahrhaftiger Gott, mhech wahrhaftiger Mensch und, wie der heiligelé&au
gesagt hat, nach dem Fleische der Sohn der Pagift. Allein auf Grund der leiblichen Verwandtschaft de

gegenwartigen Juden mit Jesus schulde man den Dadtéff’.

Naturlich ist auch die Anordnung Christi, dargeteilte Missionsbefefilk 16,15; Lk 24,47) ein Argument fir
die IM®® allen Menschen solle das Evangelium gepredigt werderdienduden seien davon nicht
ausgeschlossen, sondern ihnen gebihre sogar dengoboch sei dieser Auftrag in der nachapostadiadn
der (auch evangelischen) Kirche vergessen wéfd@bharakteristisch an dieser AuRerung Gaussedgeist

Forderung nach einem Nebeneinander von HM und iiMMeinsch, der nie erfullt wurde.

Der vierte historische Beweggrund fir die JM ist@aussen das blo3&/under ihres Besteheéngemeint: der

Juden) liber Jahrtausende, trotz aller Verfolgufigen

Gaussen deutet zwar — wie haufig die Theologieeserit — die 1800j&hrige Zerstreuung als
Konsequenz der Blutschuld der Juden an Jesu To@7Mb), bestreitet jedoch zugleich —
wie alle Befurworter der JM -, dass es sich hietleieine endgultige Verwerfung Israels
handle;Gott bewahre es stattdessen fiir den eridzeitl, Tag der BuR&®™. In den ,Zeichen
der Zeit* (s.u.) erblickt Gaussen die baldige Hufii¢) der Prophezeiung aus Hos®%4

Die Weissagungen der HI. Schrifennt Gaussen erst relativ spét als eigenstan@igerggrund fur die JRP.
Sie sind ,die Versicherung ihrer [der Juden] kiggti Bekehrung und ihrer Wiederherstellung in Jéens4®.
Deutlich wird hier Gaussens an Rém. 11,25.26 dgees heilsgeschichtliches Schema erkennbar.tAdag

reformierter Theologe deutet er dabei das paulsznpope als ,die Vollzahl deErwahltenaus den

Heiden®®®. Diese Vollzahl scheint fiir Gaussen schon (faséieht zu sein. Denn er stellt — wiederum im

Motiv nur ,selten” beobachtet; vgl. Aring: Christlie Judenmission, 74).

684 Gaussen, 12.

685 Zu Luther und der JM vgl. 3.1.

686 Gaussen, 12f.

687 Vgl. a.a.0., 14.

688 Vgl. a.a.0., 14-18.

689 Vgl. a.a.0., 14-18.

690 Vgl. a.a.0., 19. ,Gott stellt dies Wunder uns &ugen, und Gott spricht zu uns, wenn wir es
anschauen: Ich will, daf3 das Evangelium tber die Gesendet werde, aber dal3 es vor Allem zu dem Jude
gesendet werde. Denn, bemerken wir dies wohl, det&e ihres Vorhandenseyns ist von allen denkbaren
Wundern das, welches am geeignetsten ist, vollgfémdiberzeugen. Es geschieht tiber die ganze Hrge h
es hat sich nicht in einem abgelegenen Winkel dée Eugetragen: man sieht es tberall. [...] und man
bedarf, um es zu glauben, keiner Ueberlieferungvigrschen: es ist immerdauernd” (a.a.O., 24-25).

691 Vgl. a.a.0., 23.

692 Vgl. a.a.0., 24.

693 Vgl. a.a.0., 26-34.

694 A.a.0., 26.

695 A.a.O., 27. Kursiv von mir.



paulinischen Duktus (Rém 10,14ff.) - die Notwendiigkron Judenmissionaren &&rund erweckt dabei den
Eindruck, dass die HM beinahe erfillt sei.

Die gegenwartige Weltgeschichte wird im Verlauhgeiweiteren Ausfihrungen immer mehr zum Ort
endzeitlicher Heilsgeschichte. Die ,vorangehendeinti&n, die Werkzeuge, die Umstande, die Folgendimd

Herrlichkeit* der allgemeinen Bekehrung der Juded ilhre Wiederaufrichtung in Jerusalem kdnne anluznd

, Klarsten Prophezeiungen* erkannt werférBeispielhaft fiihrt er dies an Hes 36 und 37°%bwo
er die Epochen des judischen Volkes von der Zershg bis zur Wiederaufrichtung
vorgebildet sielff°. Laut Gaussen gehe Israel auf die Zeit zu, irdéeiGeist von den vier
Winden in das Totenfeld gehe und Israel neues Lghi®r{Hes 37,10.14). Nach der
allgemeinen Bekehrungraels, die ,nahe” (!) bevorstehe, werde das alsNation im
gelobten Land wieder erstandene Isf®ekin groRes Heer von Zeugen und Bekennern®
bilden’®™. Doch diese Bekehrung wird ,nur durch die Predieg géttlichen Evangeliums zu
Stande kommen: es bedarf einer Mission fiir'§fe

In der Folge dieser Bekehrung erwartet er die Ra@irist/®,
Auch fiir die HM rechnet er durch die Bekehrung deten mit neuen Ansto88h wobei ungeklart ist, wie die
allgemeine Bekehrung der Juden, das nahe Weltardidia (wohl doch nichf®) abgeschlossene HM

zueinander im Verhaltnis stehen.

Beruhrt Gaussens Deutung der biblischen Weissagtimgn sehr deutlich die Grenze der eschatologischen
Spekulation, so deutet er beim letzten der histhea Beweggriinde, d&teichen der Zeitdie Gegenwart
vollends vor diesem endzeitlichen Hintergrund. ,\Bissen, dal3 die Schrift unter diesem Ausdruckd&Zen der
Zeit] die groRen Zeichen versteht, welche vor derlirig der Weissagungen und der Offenbarung JesistChr

vorhergehen. Nun, alles verkiindet uns, daf3 didid¢ten VerheiBungen der Zukunft zu ihrer Reife ghdpj

696 Vgl. a.a.0., 27.

697 Vgl. a.a.0., 27.

698 Vgl. a.a.0., 27-29. Daneben sind auch Sach 8230 und besonders Rém 11,11-29 fir Gaussens
Argumentation wichtig (vgl. a.a.0., 32f).

699 Durch seine allegorische Deutung erkennt erAfischnitte: ,Die verdorrten Gebeine" stehen fig d
judische Geschichte seit 70 n.Chr. bis zum Anfagigkinanzipation durch die napoleonischen
Gesetzgebung in Europa. Die Verhei3ung Leben bragyeAtems (Hes 37,6) bezieht sich fur Gaussen auf
die ,erste Verkiindigung des Evangeliums* unter deted seit der Griindung der LSPCJ 1808 (vgl. a.a.O.,
28). Hierauf folge das Aufstehen der mit Fleiscd éwalern bedeckten Beine, die aber noch ohne Lelemsat
seien (Hes 37,7.8): ,Dies ist der zweite Erfolg Mkssion; tiefe und lebendige Bekehrungen sind noch
selten: aber das Ganze der verdorrten Gebeinamegtereint sich” (ebd.).

700 Vgl. a.a.0., 30. Er beruft sich hier auf Je88066,19.20.

701 Vgl. a.a.0., 29.

702 Ebd.
703 Vgl. a.a.0., 29.
704 ,und welche Predigt mochte der ihrigen [derehjdjleichkommen? Haben sie in ihrem Elende nicht

alle Sprachen unter dem Himmel gelernt? Welche Leéten dies, um Missionare der ganzen Welt zu
werden! Welche Bewegung Uber den ganzen Erdkreigtheneue Beweis der Géttlichkeit der Schrift!
Welche Liebe werden auch diese armen Verbanntese diéicklichen Pilger, zu Jesu Christo haben!”
(a.a.0., 31).
Vgl. auch MBRW Nr. 9 September 1845.

705 Vgl. Gaussen, 34.



und daR das wirkliche Eintreten derselben nah&isbie ,Zeichen“ werden an dieser Stelle zum Beweis v

Gaussens Theologie, seine Theologie deutet die Zeiclder Zirkel ist perfekt.

Es geniigt an dieser Stelle, die zehn von Gaussemgammenen Zeichen nur namentlich zu nenen:
1. Zeichen: Die Aul3erordentliche Bevidlkerungszunahmeels.

Zeichen: Die Emanzipation der Juden in EufBpa

Zeichen: Die ganz neue Liebe der protestantischerhkir zu Israéf®.

Zeichen: Neue Geneigtheit der Juden, den evangetisChristen das Ohr zu leiH&h

Zeichen: Entstehung der Judaistik (,Literatur und dttedien unter den Juden®).

Zeichen: Die Allgemeine Erwartung des jiidischen Velief eine ,nahe Erlésung®.

Zeichen: Zahlreiche Bekehrungen von Judfen

Zeichen: Die auf Jerusalem gerichtete Aufmerksanteziganzen Weft

© ©® N o g~ w DN

Zeichen: Die Wiedererweckung des Hebraischen aentdige SpracH&.

10. Zeichen: Anfang der jiidisch-christlichen Volkstiirkeit'**.

Neben den historischen nennt Gaussen noch zwegbhptische” (,uns von Gott durch Propheten
angezeigte’®) Beweggriinde fiir die JM, wobei er angibt, dassaeh ,einige andere* gab&. Das erste
Zeichen stelle dabei unter Bezug auf Offb. 16,12idvhahe Umsturz des tlrkischen Reictlas den er mit der
Wiederherstellung Israels in Verbindung briigtDas zweite Zeichen sei diRredigt des Evangeliums unter

allen Volkern Neben Offb. 14,6 nennt Gaussen hier v.a. derslolassicus des spateren heilsgeschichtlichen

706 A.a.0., 34.

707 Vgl. a.a.0., 36.

708 »<Zum ersten Male [...] haben seit 1800 JahrenJdden Heiden kommen sehen, um im christlich
frommen Geiste ihnen die Hand zu bieten, zum emgl@ie sie mit Hochachtung von Israel reden hérem, u
sie in Liebe zu bitten, sie méchten doch aufmerkdanjeden Sabbath in ihren Synagogen gelesenen
heiligen Schriften beherzigen” (vgl. Gaussen, 83ussen vernachlassigt hier zugunsten seines Sydiem
hallischen und herrnhutischen Bemuhungen in dendiuberschétzt dabei in der verallgemeinerndemFor
mafilos den Umfang der protestantischen JM im I8hdadert.

709 An dieser Stelle hat Gaussen recht, denn tiee Faindschaft” scheint wirklich zunehmend abgsfla
Zu sein, was sogar mitunter zu Predigten von Jusionaren in Synagogen fuhrt (vgl. a.a.O., 37).

710 Vgl. a.a.0., 37f. Gaussen zitiert einen Brafi Wissionar Herschell aus Polen. Demnach héattdnisi
Polen und RuB3land mehrere tausend Juden einen feideats, sobald der Weg offen sei, nach Jerusalem
zurlickzukehren und dort fastend und betend zu wabie der Messias gesendet wird.

711 »#Auch dies ist ein vollig neues, ganz besorsl@eichen. Der berihmte Professor Tholuck versichert
daf in den letzten 25 Jahren sich mehr freiwilBg&ehrungen unter den Juden zugetragen haben, ddsi
1700 Jahren, die seit Paulus vergangen sind] E§ gibt in Berlin nicht ganz 7000 Juden, und dpé&hlt
man 1000, welche Christen geworden sind. [...] w Higscock, Missionar unter den Juden in Krakau,
schreibt, daR eine sehr grol3e Anzahl gallizischéed gerne das Christenthum annehmen wirden, vienn s
nicht durch die 6sterreichische Regierung daramgdeit wéren, die ihnen nur die rémische Konfession
anzunehmen gestatte, gegen welche sie immer diegiibneigung haben” (a.a.O., 39).

712 Die lange vergessene Region riicke wieder iBtielsfeld der internationalen Politik. Auch die 4ah
der Juden im Land steige sprunghaft auf nahe 1@fAPAachdem lange nur wenige hundert im gelobten
Land leben durften. SchlieRlich sei im Namen GrdBhniensund Preu3ens ein judischstammiger Bischof
ins Land gekommen (vgl. a.a.0., 40; weiteres s.u.).

713 Vgl. a.a.0., 41.

714 Proselyten rufen den Namen Jesu an ,doch obis@hChristen [sind, machen sie] sich eine Ehre au
dem Namen Juden” (a.a.0., 42).

715 A.a.0., 34.

716 A.a.O., 48.

717 Vgl. a.a.0., 42.



Missionsmodells Mk 13,10/ Mt 24,1 Erstaunlich ist dabei jedoch, dass er diesen pémsir nicht auf die
Aussendung von Heidenboten bezieht, sondern almtigtehung von Bibelgesellschaften und -lUbersgenr
die Bibel, Ubersetzt in die Volkssprache, ist geaimalien sich selbst der beste Missionar in eimai€Etwenn
die Bibel in alle Sprachen Ubersetzt sein wird,dighdas ,Zeugnis fir alle Vélker geschehen®, ,davird das
Ende", d.h. auch die allgemeine Bekehrung der Judemnmen.

Der technische Fortschritt und die politische Expamsder christlich gepragten Staaten — v.a. Grofitmiens —
(Imperialismus) zusammen mit der EB und ihren Bibséilschaften haben es erméglicht, dass in nur eine

Generation das Evangelium ,uber alle Vélker* ausgdsaorden sei (perfektisch!), so Gaussgmer 1804

gegrindeteBFBS %’ wie GroRbritannien insgesamt, dem Ursprungslamdvigsions-,
Judenmissions- und Bibelgesellschaftsbewegung,dabui eine besonders hervorgehobene

Stellung z4*%; es erscheint in Gaussens Darstellung fast afiljEngsgehilfin“ Gottes.
Gaussen deutet hier wieder die gegenwartige Welhgefste von den prophetischen Texten der HI. Scheift
Die Bibel wird dabei zum ,Geschichtsbuch der Zukyrdte Weltgeschichte wird vollstandig identifizienit

der Heilsgeschichte.

Nach den historischen und prophetischen Motivegt fidr Gaussen der letzte Grund fir die JM in deadf
liegendenverheilBung Gottesuch fiir die Uberbringer der frohen Botschaft sie{bntsprechend Gen 12,3):
Waéhrend die Vater gesegnet wurden, weil sie dedetedlas Evangelium brachten, obliege es der jetzigen

Generation, das Evangelium zu den Juden zu brifigen

Mit dieser SegensverheiRung endet seine DarlegenBeiveggriinde der JM. Im zweiten Teil der Redédt stel
Gaussen die 35jahrige (Erfolgs-) geschichte der LIS#RE>. Dabei hebt er in der Redechs Friichteler

LSPCJ besonders hervor, angefangen von der Ubengetdahtiger Werke (besonders des Neuen Testaments
ins Hebraisch®®) und der Griindung von Judenmissionsgesellschaftdnstationen an vielen Orten weltweit
Uiber ausgedehnte Missionsreisen auf allen Kon&mérund zahlreichen Einzelbekehrungen auch
einflussreicher Judéf bis hin zum allgemeinen Sinken des Ansehens véimund rabbinischer
Uberlieferung unter den Judéh(zur LSPCJ vgl. 3.3.).

718 Zum heilsgeschichtlichen Missionsmodell undiKidaran vgl. Sundermeier, 474-478.

719 Vgl. Gaussen, 44.

720 Vgl. zur BFBS Gundert, 47-51.

721 Vgl. Gaussen, 43f.

722 Vgl. a.a.0., 45.

723 Vgl. a.a.0., 47.

724 Vgl. a.a.0., 54. Die Ubersetzung wurde durdf.R3esenius, den spateren Bischof in Jerusalem,
Alexander, dem bekannten Judenmissionar McCaukumi weiteren Orientalisten Uberarbeitet. Auch eine
englische Liturgie wurde ins Hebréische tbersetthrder in London und Jerusalem Gottesdienst gefeier
wurde.

725 Gaussen beschreibt eingehend das Wirken vorsdim821 in Londoner Diensten stehenden
Judenmissionar und Konvertiten Joseph Wollf, delnner@ Kontinente bereiste, um Juden das Evangelium
zu verkinden (vgl. a.a.0., 56f.).

726 Auch acht Konvertiten, die nun Geistliche degl&anischen Kirche sind, werden genannt. Ein
besonderes Interesse scheint Gaussen auch fliebmeachteten Bekehrungen des Dr. Capadose uad Isa
da Costa gehabt zu haben (zu da Costa vgl. Gaalérstehungszeit, 86-114) (Vgl. Gaussen, 61). ¥gth
LeRoi: Isaak da Costas Glaubensbekenntnis am Tager S&ufe, Nathanael 14. Jg. (1898), 41 — 44 und
ders.: Isaak da Costa, Nathanael 15. Jg. (18994123

727 Anders als Sehrwald oder L. Harms (vgl. ExKuesd Anh. 1) beurteilt Gaussen das Reformjudentum



Den meisten Raum unter der Darstellung der Frinté SPCJ nimmt jedoch dMission in Jerusalerain’?®,
was auf dem Hintergrund von Gaussens durch Bibtizgsund Naherwartung gepragtem Weltbild kaum
verwundert. Dieser Aspekt wurde besonders auchawvaBiger sehr stark aufgenommen. Aber auch zahéeic
Freunde der JM und der Leher Missionar Hefter (¢@l.) deuteten (durch Gaussen angeregt?) die Gnigndu
des englisch anglikanisch — preufisch unierteruBistund den Einzug von Bischof Alexander 1842, dires

konvertierter Jude W&, als ein zentrales endzeitliches Ereignis, von diera weltweite Signalwirkung fiir die

JM erwartet wurde; dies Ereignis madh@ch Gaussen das Jahr 1841 / 1842 daher ,zu eieem d

ausgezeichnetsten Jahre der Kirchengeschicfite

Auf Grund der wichtigen symbolischen BedeutungBistums fur die (deutsche und norwegische) JM und
somit auch fiir Lehe soll nun wie in Gaussens Reuke lairze Darstellung des Bistums erfolgfenwegen der
symbolischen und heilsgeschichtlichen Bedeutungsadems wollte die LSPCJ von Anfang an in der heilig
Stadt prasent sein. NicolaySdhund Pieritz wurden dorthin entsandt. 1839 begaan den Gottesdienst dort
auf Hebraisch zu feiern. In England wurden Geldeden ,Bau eines Tempels auf dem Berg Zion* gesammel

Der Platz war bis 1840 gekauft. Die Juden hattelm ah protestantische Missionare gewohnt. 13 Judeden
bis 1841 von Nicolayson geta(ift Durch seine Arbeitsberichte kam auch deder EB verbundene

preuRische Koénig Friedrich Wilhelm 1V., der auchdan Freunden d&GBCJgehorte, zu dem Entschluss,
die Griindung eines evangelischen Bistums in Jasahzustreben, da ,die Evangelische Mission nanda
Aussicht auf Erfolg habe, wenn der Protestantismausder osmanischen Regierung offiziell anerkanimtoe.
Dies konnte aber nur dann erreicht werden, weniPdeestantismus als eine Einheit auftreteneind
gemeinsamdrbeit tun wiirde®* Die Griindung des protestantischen Bistums kamidalgar fir die LSPCJ
Uberraschend, steigerte ihre Erwartung auf dieigpalaligemeine Bekehrung der Juden jedoch erhéBlico

wurde auch die Ernennung eines ehemaligen JuderGziindungsbischof des Ev. Bistums und die Einrichtung

wegen seiner die Grundlagen des orthodoxen Judsrdtsnhitternden Wirkung fast positiv (vgl. Gaussen
62).

728 Vgl. a.a.0., 62-71.

729 Alexander stammte aus Breslau, war dann Rabisirdymouth und nach seiner Bekehrung Professor
fur Hebraisch am Koéniglichen Kollegium in London [vg.a.O., 68 und Raheb, 37f.).

730 »~Jerusalem ist, was nie vergessen werdenmiahft allein in der Vorstellung der Bevdlkerungersd
Morgenlandes, sondern in der Ordnung des géttlietegiments und in den Ausspriichen der Propheten, de
Mittelpunkt der Welt. Fur den Griechen, den Latejmin Armenier, fir den Juden, ja fur den Muselmann
selbst ist es die heilige Stadt; es ist das Ziefdmekger Wallfahrten. Trégt sich dort etwas wiceigu, das
Gerilicht davon wird eben so stark widerhallen in Sgmagogen von Sudan jenseits der Wiste, als ienden
Polens am Ufer der Weichsel, und dies auRerordarglectrische Volk wird schnell die Bewegung his a
die entferntesten Theile seines groRen Kdrperefill{Gaussen, 62f.).

731 Aufihrlich beschaftigen sich mit dem EvangekstBistum in Jerusalem Heyer: Kirchengeschichte
des Heiligen Landes, 176 — 186 und v.a. Raheb080-1

732 Der aus Schleswig stammende Nicolayson waitbet 1826 im Land, doch erst 1833 wurde ihm
von den osmanischen Behdrden ein dauerhafter Adbinih Jerusalem gestattet (vgl. a.a.0., 26f.n Se
Dienst war es wohl v.a., der breitere erweckte $&én Norddeutschland mit der JM bekannt machte und
daflr interessierte (vgl. 8.7.1.). Insbesondergutienmissionarische Presse berichtete haufiglbsenem
Tod 1856 uber ihn. Er begann nicht nur damit, insldam evangelische Gottesdienste zu feiern, sordern
gelang ihm auch, tber einen Mittelsmann ein Gelémderwerben (bald darauf tberschrieb er es an das
englische Konsulat) auf dem 1840 der Grundsteirigir,Christus — Kirche" gelegt wurde (vgl. a.a.29,).

733 Vgl. a.a.0., 64.

734 A.a.O., 35. Kursiv von mir.



eines evangelischen hebraischen GottesdiensteauBerg Zion in den Kreisen der JM (so auch beisGexi)
-bewusst oder nicht — mit den beiden bei Spenearg@ien noch ausstehenden VerheiBungserfullungen, de
Bekehrung der Juden und dem Fall des papstlichemsRbin Zusammenhang gebracht und bekommt dadurch
eschatologischen Rang: ,'Dies Ereignil3', so speidit die Londoner Gesellschaft in ihrem letzten &g aus,
‘entflammt in den Herzen aller Freunde IsraeldHtifnung auf eine nahe Wiederherstellung der jitsc
Kirche; es zieht die Aufmerksamkeit aller Natiomath Jerusalem; es erfiillt alle Vertheidiger der
Oberherrschaft Roms und seiner Pseudo-Katholimit&Schrecken; es richtet in der heiligen StadtBiathum
des Jakobus wieder a(it*

Die Zielsetzung der englischen und preuRischen Kidhei der Installierung des neuen Bistums war deinei
dreifache: Neben der geistlichen Versorgung deleinRegion lebenden Protestanten sollte v.a. digeférdert
werderi®. Die dritte Zielsetzung war der dem romantischerm@&itsgedanken verpflichtete Wunsch ,der Welt
diese schone Einheit des Glaubens und der Hoffaurmgpigen, welche unter den verschiedenen Formmen ih
Regierung und ihrer Liturgien, alle orthodoxen Keorder segensreichen Reformation unter einandbineks,
'eine Einheit', sagte der Konig, 'welche ganz undrgaesu Christo dem Heiland und Haupt der Kirche
beruht’*°. Diesem 6kumenischen Gedanken entspricht organiset, dass das Bistum als
Bekenntnisgrundlage allein die drei altkirchlicigekenntnisse hatt® und dass jeweils abwechselnd durch den
britischen Kénig und den preuRischen die Bischéfament werden sollten. Auch hier ist der wiederholt
genannte 6kumenische Grundzug der JM erkennbah tam Tod Alexanders am 26.11.1845 anderte sich
unter seinem Nachfolger, dem ehemaligen Athiopissimhar Samuel Gobat, die Aufgabenstellung des
Bistums: ,nicht mehr die Judenmission, sonderrRééormation der orientalischen Kirchen [sollte] im
Mittelpunkt der Arbeit steheri*

735 Vgl. ebd.

736 Vgl. Késter / Aland: Werke Philipp Jakob Spendi72-177. Vgl. auch Gaussen, 69. und die
antikatholische Tendenz im Vorwort zur 3. Auflage.@., XIV.

737 Gaussen, 68f. Die ,Errichtung eines evangelis¢hdtus in Jerusalem, auf die Weise, wie sie fotatt,
[ist] eine der wichtigsten Thatsachen in der Kirajeschichte [...]. Zwei der méchtigsten Volker er&fér
das Buch der Weissagungen Gottes in der Hand,idalkesbaldige Wiederherstellung der Juden in
Jerusalem erwarten, und um hiezu mitzuwirken, riedie einen armen Hebrder aus dem Staube, in welche
die Heiden seit achtzehnhundert Jahren seine Nten, und senden ihn hin, um vor seinen Bridern
Fahne des lauteren géttlichen Evangeliums auf dem Ben aufzupflanzen; - wenn diejenigen, die der
heiligen Schrift glauben, in diesem Ereignil3 nigBtsRes erblicken, was soll man ihnen dann nochn®4ge
(A.a.0.72). Rund 45 Jahre spater, 1886, wurde daemsame Evangelische Bistums auf deutschen
Wunsch hin aufgeldst, wahrend das anglikanischeiBibestehen blieb (vgl. Raheb: Das reformatorische
Erbe unter den Palastinensern, 104). Ursachen higgiien zum einen die veranderten politischen
Rahmenbedingungen seit 1841 (1871: Reichsgrindurdyum anderen das starke Eigengewicht der
deutschen Einrichtungen im HI. Land (1851 GrindurgjKiEserswerther Diakonissenkrankenhauses; 1852
Grindung der deutschen evangelischen Gemeinde. Wit Malentiner als erstem Pastor), das dazu fiihrte
dass von deutscher Seite eine Weiterfiihrung désdbri- deutschen Bistums fiir nicht sinnvoll gedralt
wurde. Fir die deutsche JM hatte das Bistum inAweisseine symbolische Bedeutung verloren und auch
seinen von Friedrich Wilhelm IV. intendierten p@igthen Zweck ,den Protestanten im Osmanischen Reich
zur Anerkennung zu verhelfen und in Palastina dagsch — evangelische Gemeinde- und Missionsarbeit
zu griinden“ (a.a.0., 105) hatte es erfilllt.

738 Zum preufischen Koénig Friedrich Wilhelm IV. viglauschild, 783f.

739 Vgl. Gaussen, 66. Vgl. auch Raheb, 36f.

740 A.a.0., 65f.

741 Vgl. a.a.0., 67.

742 Raheb, 41.



Die Mission in Jerusalem war fur Gaussen der oitémiechste Beweis dafir, dass die JM
kein aussichtsloses Unterfangen sei. Dieser Eitkdmia wohl auch bei den Freunden der
JM in Deutschland geherrscht haben, die an deriEklimg des Bistums und der dortigen
JM durch die Missionspresse regen Anteil nahiffeAllen voran informierte der FIB sehr
genau und regelmalig tber die Arbeit im Heiligend.and verdoffentlichte die Briefe der
Bischtfe Gobat und Alexander. Es darf auf GrundgileRen Verbreitung von Gaussens
Rede angenommen werden, dass unter den Freundéhldirs Bistum nicht nur als eine
Bestatigung fur die JM angesehen wurde, sonderm @acissens chiliastische Deutung des
Bistums sich entscheidend auf die Wahrnehmung aleigen Arbeit auswirkte (so auch

Hefters AuRerungen und Stavari§8r

Immer deutlicher tritt im Verlauf von Gaussens Rddeeschatologische Charakter der JM hervor, wumes&en

nimmt immer mehr die Rolle eines Endzeitprophefander das nahe Gericht ankiindfgt

743 So berichtete z.B die AMZtg Mitte der 1840er Jaleht haufig Uber den Fortgang der Wirksamkeit
der dortigen Missionare, Uber das Hospital unddea. Bau der Christus Kirche auf dem Zion vgl. nur
AMZtg (Seitenangaben des betreffenden Jahrgang&imridern): No. 2 1845: Nachrichten aus Israel Brief
von Bischof Alexander (29-31), No.8. 1845 5. Chidkes Krankenhaus in Jerusalem (120f.), No. 186184
Firman fir Bau der Ev. Kirche (271f.), Krankenhaugérusalem (272), No. 21 1845 Judenmission in
Jerusalem (314f), No. 23 1845 Tod von Bischof Alebaan(3371.), No. 1 1846 Judenmission im Nahen
Osten (14-15), No. 3 1846 Judenmission in Pala¢hi6h), No. 8. 1846 Hungersnot in Jerusalem;
Krankenhaus 105f.), No. 12 1846 Missionskrankenldanssalem (149f.), No. 13 1846 Wieder Konflikt mit
Oberrabbiner wegen Aufnahmen ins Jerusalemer Krdraes (159), No. 7 1848 Judenmission im Nahen
Osten (80).

744 Vgl. 8.4.4. und 8.7.2. An dieser Stelle muskd®avidersprochen werden bzw. seine Vermutung
relativiert werden, dass auf Grund nationalistis¢dRessentiments gegentiber GroR3britannien das
Evangelische Bistum ,auf kein groRes Interesse &elifentlichkeit stieR (vgl. Raheb, 78). Eine Andeg
sei erst ab 1846 eingetreten, als Gobat Bischoflevund das ,deutsche Element* im Bistum durch die
Chrischona Briider, Kaiserswerther Diakonissen uedEthblierung einer deutschen Gemeinde verstarkt
wurde. Zwar stimmt es, dass ein (gerade in Preuffemjchtiges Blatt wie die NNRG erst ab der Grimglu
des Berliner Jerusalemsvereins (1852) ausfuhrlidimg, Gber die Arbeit im Heiligen Land zu berichtemd
dabei fast ausschlief3lich nur deutsche Bemuhungestedite, doch verlangt das grol3e Interesse, ass d
Bistum gerade zu Beginn unter Alexander in der stsheén Judenmissionspresse fand (vgl. z.B. auch MBRW
Nr.6 Juni 1846) eine differenziertere Deutung: Nkann auch formulieren: Gerade im Interesse fur das
Jerusalemer Bistum (trotz englischer Beteiligung) in der haufigen Zusammenarbeit zwischen deatsch
Judenmissionen und der LSPCJ zeigt sich neben derkanfessionellen auch der internationale Charakte
der JM. Dies kénnte um die Mitte des 19. Jahrhusduait ein Grund dafiir gewesen sein, dass die J¥ au
unter Erweckten nie die breite Masse gewann.

745 So schlieRt Gaussen seine Rede: ,Es ist alamfidie Zeit, bereit zu seyn. Die Berufung der Eeid
war vor achtzehn Jahrhunderten das Signal desunsetzr verdienten Falls Israels und einer langerzuv
schon wider ihren Unglauben verkiindeten Strafe Wiederaufrichtung Israels wird ebenso das Sigeal d
nur zu verdienten Falles der Nationen und eineghdmestrengen Gerichtes seyn, das wider ihre \f'euag
der heiligen Schrift, ihre Verfolgungen der Kirchémen Widerstand gegen das Evangelium, und ihren
Gotzendienst, den sie mit der Kreatur getrieberehaberkiindet ist. - Ich wollte [...] heute mit #mnicht in
den Tempel der Prophetie hinaufsteigen, so muf3 ich dessen auch am Schluf3e enthalten. Jedoch, wenn
ich mich darauf beschranke, zu sagen, dal3 nacffenbarungen Gottes die Riickkehr Israels nahel@uf
Umsturz des tiirkischen Reichs und die als unvelioka&t GegenstolR daraus entstehenden Bewegungen
folgen wird; wenn ich mich darauf beschréanke zarein, daf zur selben Zeit eine kurze aber heftige
Verfolgung der Wahrheit durch die Werkzeuge Roreséiprophetische Epoche im Abendland * bezeichnen
soll, und daf3 das Babylon der letzten Zeiten,dich als dann seiner letzten Wuth Uberlassenisblts dann
nicht hinlanglich klar, dalR es Zeit ist, bereit ryrs[...]!“ (Gaussen, 74f.).




Auf Grund ihrer grof3en Verbreitung kann die Rede,Ebmpendium* der Theologie der JM
um die Mitte des 19. Jahrhunderts angesehen weSdefinden sich in ihr auch folgende fir
die JM typische Aspekte, die auch. in Kassel umd&tger deutlich zu Tage treten:
1. Das Bewusstsein der Endzeit und des baldigen Widten dies ist besonders in der
angelsachsischen JM von hoher Bedeutung.
2. Ein biblizistischer, auf Bekehrung einzelner austdigeter Grundzug in der Arbeit,
wobei die nahe allgemeine Bekehrung der Juden tatwaird.
3. Chiliastische Deutung des Evangelischen Bistunderasalem.
Liebe zu den Juden als dem ,alten Gottesvolk* wdll Jesu Christi*.
Der (protestantisch) tGberkonfessionelle Charakieirgleichzeitiger scharfer
Ablehnung des Katholizismus
6. Orientierung am Leitbild der LSPCJ.

8.4.2. ,Ansprache und Bitte" (1844/45)

Die zu Jahresbeginn 1845 vero6ffentlichte, also sa®&14 verfasste ,Ansprache und Bitte"
zeigt ihrem Aufbau und Inhalt nach eine deutlichEhangigkeit zu Gaussens R&fedie
1844 in zwei deutschen Ubersetzungen vorlag; ,Amsipe und Bitte* wirkt geradezu wie
eine Kurzfassung von Gaussens Worten, die (ibesaahlich bedingte Ahnlichkeiten weit
hinaus geht, wenn auch die fiir Gaussen wichtigeph@tischen Aspekte nur am Rande

vorkommenDas Anliegen vopAnsprache und Bittedar, das Interesse fir die JM im Kurfirstentum zu
vergréf3ern und Liebe zu den Juden zu wecken. Ihssage stimmt mit der Gaussens Uberein: Es ist Zéit si

den Juden in Liebe zu ndhern; der groRte Liebeskeameilen Juden ist die JRiese in der Schrift
.kundgebende Liebe gegen Israel* scheint, wenn deamsicherlich nicht unbefangenen
AuBerungen Neanders trauen will, sogar positivenligick auf die dortigen Juden gemacht

zu habeff’.

Noch deutlicher als Gaussen beginnt die ,Ansprachei der unbekannt ist, ob sie wie die Genfer Rede

gehalten wurde, mit einem umfassen@ehuldbekenntni®ie BuRRe geht auch hier der Mission vorddie
Verfasser erkennen an, dass sie als ,als Gliedezvdagelischen Kirche* teilhaftig sind ,der
gro3en Schuld [...], welche diese, Israel gegenithérsich geladen” habe, da sie lange nicht
die bleibende Bedeutung der Erwéhlung um der VBuregen an die Erzvéater und um des

746 Vgl. Exkurs 2. Rathje bemerkt diesen Zusammeginécht. Uberhaupt scheint ihm Gaussens Rede
unbekannt gewesen zu sein. So konstatiert er fiilspfache und Bitte", dass hier grundsatzliche Mdmen
der JM des 19. Jahrhunderts zur Sprache kommee,ddmen Urspriinge zu sehen.

747 Vgl. 6. JB Lehe (1846), 9f.



Leidens und Auferstehens Jesu willen, erkannt f&B&fie schon bei Gaussen und generell

in der JM wird auch hier die endgultige Verwerfuagaels abgelehnt. Doch da auch die
evangelische Kirche diese Wirde des judischen \&dlikeer Jahrhunderte nicht anerkannt und
sich nicht in Liebe um das christliche Zeugnis ipegeniiber bemiiht habe, sondern es in
ihrer Mitte verachtete, triigen die Christen eingéskhuld am Hass der Juden gegenuber
Christus*®. Die JM wird dabei als eine teilweise Kompensataw. Wiedergutmachung
dieser Schuld verstandéh

Zwar habe sich auch durch die Emanzipation das Mteib&wischen Juden und Christen verbessert, deich s
diese eine Frucht des sdkularen, ambivalent zudikmden modernefHumanismuses; der fur Christen und
(1) Juden verderblich s&f. Zudem &ndere sich auch durch die biirgerlichecBieirechtigung nichts daran, dass

JIsrael nur durch Christum zum Vater kommé&#konne (Joh 14,65

Ahnlich wie Gaussen rekuriert die ,Ansprache untiéBiauf das Vorbild des

»VOlkerapostels" Paulus, der sich zwar den Heidewandte, jedoch ,weit davon entfernt
[war], das Volk Israel nun dem Unglauben und ewiyerderben preis zu gebér* (Apg

13,16). Das Vorbild des Apostels, sich Juded Heiden zuzuwenden, ist aber, wie die
Verfasser wie Gaussen feststellen, in allen Kirchengessen worden. Einzigartig ist in der
Schilderung der christlichen Schuldgeschichte, dassegensatz zu Gaussen (und besonders
den deutschen Ubersetzungen!) die Verfasser ateksiiSpatschrift ,Wider die Juden und

ihre Lugen“ Bezug nehmen und dies, ohne desserséhiifien wie ,Dal3 Jesus Christus ein

geborener Jude sei* (1523) auch nur zu erwafifien

Ein Exkurs zu ersten Versuchen der JM unter Landgfndipp den Grol3mutigen und Wilhelm VI. ersetzen

formal Gaussens Ausfliige in die Genfer Kirchengiesitd *®,

Selbst wenn die Liste biblischer Belegstellen fineaillgemeine Bekehrung der Juténicht in zwingender
Abhéngigkeit zu Gaussen steht, da es sich um Akgregait in judenmissionarischen Kreisen handelgereidie
in der ,Ansprache” genannten Zeichen der baldigereBring Israels doch, trotz einiger Kirzungen und

Unterschiede, die deutliche Nahe:

748 Zitiert nach Rathje: Christlicher Glaube, 23.

749 Die evangelische Kirche habe ,nicht Segen, sonBluch aus dem Munde Jacobs sich bereitetasie h
den Namen Jesu den Juden nicht Gber alles theumnele verhalRt gemacht” (zitiert nach Rathje:
Christlicher Glaube, 24).

750 Vgl. auch die Notiz im FIB zur Griindung des $&er Vereins: ,In Kassel haben es mehrere Christen
erkannt, welche Schuld sie dem jidischen Volk abgen haben. Angefangen hat nun auch da das heilige
Werk der Mission“ (FIB Bd. 4 Nr. 3 Oktober 1844 5)1

751 Vgl. Rathje: Christlicher Glaube, 32.

752 A.a.0., 33.

753 Es werden hier noch Schriftstellen genannt 8)b8&; Mt 27,25; Joh 3,17; Mt 1,21; Lk 1,32.33; Mt
27,37; Apg 3,17.18; 3,26; Dtn. 18,15; Apg 3,22).

754 Zitiert nach Rathje: Christlicher Glaube, 25.

755 A.a.0., 33.

756 Vgl a.a.O., 33f.

757 Dtn. 30,4.6; Hos 3,4.5; Hes 34,11.12; Jer 311181-34; Rom 11,25.26.



,[1.] Das Ansehen des Talmud ist erschiittert.

[2.] Der Sinn fur Schriftforschung ist erwacht.

[3.] Der HalR gegen die Christen ist im Erléschen.

[4.] Immer mehr Juden erkennen in Jesus den Messias

[5.] Immer mehr Juden haben Mut, sich zu ihm zuebelen.

[6.] Auch bei Christen entsteht neue Liebe zum ausleiten Volk. Sie beten jetzt nicht nur fir die
Bekehrung der Heiden, sondern auch fiir die demlude

[7.] Vor allem: das Evangelium wird fast in der ganaVelt gepredigt. [Mt 24,14]]

[8.] Die von Gott bestimmte Zahl (Fillle) der Heideind bald 'eingegangen seiff®.

Auch die Forderung uiber den ,fernen Heiden nichtrgihen Juden zu vergessghist nicht
nur die Aufnahme eines Grundanliegens der JM, sordegt durch die eng an Rom.
10,14ff. angelehnte Fortsetzung des Gedankens wieddie Abhangigkeit von Gausséh
Auch die Annahme, dass, wie in der HM auch in di&rder Segen dieses Werkes auf die
Kirche zuriickwirke, kénnte fast wértlich aus derdBeron Gaussen entnommen $&in

Gleiches gilt von der Metaphorik vom Samariterdiemsden Judéff.

Dem zweiten Abschnitt bei Gaussen uber die FridatelM entspricht der kurze Uberblick iiber das

evangelische Missionswesen in ,England, Schottl&eudlin, Stral3burg, Basel, Frankfurt, Bremen [si€In

USW. u763.

Die Untersuchung der theologischen ProgrammsdiegtKasseler Vereins ,Ansprache und
Bitte" hat gezeigt, dass der Verein in grof3er thgisicher Nahe zu Gaussen steht und wohl
auch eine literarische Abhangigkeit vorliegt, weuth — und dies ist eine zentrale
Abweichung — die Eschatologie bedeutend schwéaattenbwird.Die Ursache daftr konnte
sein, dass die anonymen Verfasser, die mit seteridahrscheinlichkeit Pastoren der
Landeskirche waren, da diese den UberwaltigendemdeGrindungsmitglieder

ausmachten, sich schon von Amts wegen vom Chiliasraudistanzieren hatten.

8.4.3. Statuten ddsvangelischen Vereins von Freunden Israels in Kagéie

In § 1 der Statutéfi* wird der Vereinszweck dargelegt:

758 A.a.O., 34, vgl. auch a.a.O., 28f.).

759 A.a.0., 34.

760 Vgl. a.a.0., 29.

761 Vgl. a.a.0., 35 und Gaussen, 45.

762 Es gelte ,diesem Volke die rechte Samaritereu@rzu beweisen, Ol und Wein in seine Wunden zu
gielRen, es in die Herberge zu fiihren und dortaeippflegen, eingedenck dessen, der diesem Vollet ein
zurief: 'lch will dich nicht verlassen noch verséant (Josua 1,5; Ebréer 13,5) und ‘'Ich will seguimdich
segnen!' (1. Mose 12,3)" (zitiert nach Rathje: Gtticher Glaube, 30).

763 Zitiert nach Rathje: Christlicher Glaube, 31r BEILU fehlt bemerkenswerterweise in dieser
Aufstellung (evtl. wurde er unter den Bremer Vergibsumiert).



Vereinszweck ist, dass ,Israeliten in der Nahe Barhe, insbesondere den israelitischen
Einwohnern Kurhessens das Evangelium néher gebnsgde. Es geht der Verein in seiner

Wirksamkeit von dem Grundsatz aus, dafl? Israel znfachen Glauben an das Wort Gottes im

Gesetz und in den Propheten zurtickgefihrt, [ie]wdhre Gestalt des verheiRenen Messias ihm

gezeigt, und dessen bereits erfolgte Ankunft in Jeig] von Nazareth ihm dargethan, daf? den
einzelnen glaubig gewordenen Israeliten eine weeiindliche Unterweisung im Evangelium
Christi verschafft und zur Aufnahme in die Geme@adt der evangelisch — apostolischen
Kirche Augsburger Konfession durch die Taufe, samim ferneren Wachsthum im christlichen
Leben durch seelsorgerliche Firsorge Gelegenhgélgs werden mul3. Verbreitung der
Heiligen Schriften Alten und Neuen Testaments, Andsendung gelehrter und
glaubensfreudiger Bekenner Jesu Christi werderh) dacernstlichen Firbitte beim Gotte

Abrahams, Isaaks und Jakobs flr Israel, als digtrgittel zur Errichtung jenes Zwecks

betrachtet®.

Angestrebt wird demnach, Israel zum einfachen Gdawdn das Wort Gottes im Gesetz und in
den Propheten zuriickzufihren. Schriftverbreitung) Aunssendung von Judenmissionaren

werden als Mittel zur Erreichung dies Ziels genannt

Anders als in den Leher Statuten (vgl. 6.1.) wirbHedanicht ausdrucklich die Arbeit unter Christerder
Satzung festgelegt. Dass dies aber dennoch einngevgeck war und von Anfang an zu den Grundanlieggemn
Kurhessischen Vereins gehorte, geht aus einer Bemgiin der zusammen mit der Ordnung des Vereins
veroffentlichten ,Ansprache und Bitte* hervor. Daspricht man sich ausdriicklich dafiir aus, das¥degin
eine ,Vermittlung zwischen Juden und Christen hildeolle, ,letztere zur Liebe fiir Israel anreizémeén ihre
Vorurtheile gegen dasselbe zu benehmen und siesosldere auf das viele Schone aufmerksam machen
mochte, was sich in uralter Sitte und Tradition deisVéater Zeit bei den Juden und in ihren Schriftech
erhalten hat und was wohlgeeignet ist, das grof@méd, das wir besitzen, die heilige Schrift alterd neuen
Testamentes, unserm Verstandnis naher zu brifjetst schon die Absicht, unter Christen fiir Freuhast
und Verstandnis gegentber (nichtemanzipierten)rladeverben, bemerkenswert, so ist sie doch nicht
einmalig; Lehe und auch der RWVI haben das gleichi@gen. Einzigartig in der JM um die Mitte des 19.
Jahrhunderts scheint mir jedoch die Bemerkung iry dass in der Begegnung mit Juden, im Dialogitnmiéen,

trotz aller Unterschiede, auch der Christ ein tiegeVerstandnis des eigenen Glaubens erfahren kann.

Anders als in den Statuten des VFILU und des RWhddt sich in der Ordnung des Evangelischen Venains
Freunden Israels in Kurhessen ein besonderer ,Bekiparagraph*, der wahrscheinlich seine Begriigdun

764 Text bei Brauer: Missionsanstalten, 45-47.
765 Zitiert nach Brauer: Missionsanstalten, 45.
766 Zitiert nach Rathje: Christlicher Glaube, 30.



einerseits in der wachsenden Konfessionalisieruief der hessischen EB (z.B. Vilmar) hatte, als auahv.a.

aus der Vielfalt der Bekenntnisse innerhalb dedikstentums Hessen-Kassel erwuéhs

.Der Verein steht mit seiner kirchlichen Thatigkeitf dem Grund und Boden der
evangelischen Kirche Augsburgischer Konfessiorsdfzt daher bei seinen Mitgliedern voraus,
daR sie sich mit voller Ueberzeugung zur Augsbuatgia Konfession bekennen, mdgen sie sich

im Uebrigen als Reformirte, Lutheraner oder Uniréérachten.®

Im Prinzip sollte mit diesem Bekenntnisparagrapime. &hnliches ausgesagt werden, wie
mit dem Bezug auf das (noch grundsétzlichere) Apiosim in den Berliner Statutétt: Jeder
Christ ist willkommen!

Auch hier offenbart sich wieder der entschiederrkidr&#fessionelle Charkter der JM.

Neben der inneren Zustimmung zur CA wird von dereVfesmitgliedern nach 8§ 3 v.a. das
Mittragen der JM auch im privaten Rahmen erwaBet. Mitglieder sollen ,die Furbitte fur
Israel nicht vergessen, sich mit dessen innere@ufiégrer Lage moglichst vertraut zu machen
suchen, und bereitwillig der Gesammtheit der I$&®| als den Einzelnen gegenuber sich als
wahre Freunde Israels in allen Nothen desselbeiti@n, vorzugsweise aber der ihnen
zunachst wohnenden Israeliten sich nach Krafteetamen werderi*®. Die JM ist also nach
dem Verstandnis des Vereins primar Aufgabe jedishigen Christen, und erst sekundéar
kann diese Pflicht an besondere Missionare delegeden.

Ein Mindestbeitrag wird den Mitgliedern nicht auégt, so dass der Verein fur alle Schichten
offen war (anders die ,elitare* BGBCH).

Ehrgeizig und hoffnungsvoll ist die Erwartung tldex Entwicklung der JM in Kurhessen, die

in 8 6 und 8 7 zum Ausdruck kommnjber Verein hofft, daR sammtliche evangelischerdiyer des
Landes ihre Gemeinden zur Theilnahme an dem Vetwgidezur Unterstiitzung seiner Wirksamkeit anregen
werden, und dal3 auf solche Weise die evangelischedskirche die Zwecke des Vereins stets mehr utdt me
zu den ihrigen machen werden®; die Grindung vonigvereinen wie bei Lehe, Berlin und Kéln oder auth i
angelsachsischen Raum wird auch fiir Kurhessen digtioh gehalte/>. Sogar die vollstandige Integration des

Vereins in die Landeskirche wird fiir realistisch wandtrebenswert gehalten, ,sobald die Landeskir@h&adche

767 Kirchlich war das Kurflirstentum Hessen-Kasselrei konfessionsverschiedene Konsistorien
gegliedert: Konsistorium Kassel (reformiert), Mardplutherisch), Hanau (uniert). 1821 wurde die dsni
auch in Waldeck eingeftihrt (vgl. Schilling, 1709).

768 Zitiert nach Brauer: Missionsanstalten, 45.

769 Vgl. a.a.0., 21.

770 Zitiert nach Brauer: Missionsanstalten, 45f.

771 Vgl. a.a.0., 21.

772 A.a.0., 46f.



des Vereins in dem Malf3e zu der ihrigen gemachtrhafrel, da3 die Zwecke des Vereins nunmehr dureh di
Kirche selbst und ihre Behérden vollkommen erreigbtden kdnner®

Diese Hoffnung wurde m.E. bei keiner anderen deetsdMG gehegt. Man forderte zwar immer, dass die
Kirche als ganze sich der JM widme, aber de faattelman sich auf eine dauerhafte Existenz neben de

Landeskirche in Vereinsform eingestéfit

8.4.4. Wirksamkeit des Vereins und seine Bezietaumy VFILU

,Die Voraussetzungen fur das Wirken des EvangetisdVeereins von Freunden Israels in Kurhessen wguien
Er hatte eine breite Grundlage, namlich 24 Vorstanitggieder. Die meisten von ihnen waren Pfarrea[&aust
in Beckedorf, Pfaff in Hersfeld zugleich dort Inspektor, Metadipan Theys in Dillich; Wetzell zugleich
Seminarleiter in Schliichtern; Hiipeden in Altenstidtohr in Kassel, Saul in Kassel]; aber auch promiae
Juristen, Verwaltungsleiter, z.B. der Burgermeistar Melsungen [Baumann], und Lehrer waren im Vordta
Geographisch war dieser (iber das ganze damaligeeHlesrstreut”’.

Doch trotz dieser eigentlich gilinstigen Ausgangsipdig ist Giber das Wirken des Vereins kaum etwkarivg.
Zwar hat einer seiner Vorsitzenden, Pfarrer Hiped@mgestens eine Jidin namens Johanna Wertheim (geb
1817) unterrichtet und am 30.8.1844 zur Taufe geftfhdoch ansonsten war es still um den Vef@iDie
einzige Ausnahme bildet seine Verbindung zum VFlivdbei das Verhéltnis der beiden in der Deutundamk
zu sein scheint. Brauer (1847) erwahnt ihn nicltéuden Hilfsvereinen fir Lehe, bemerkt aber, dass d
Kurhessische Verein ,dahin gethan, dal3 der Lehesibhgr Neander langere Zeit in Cassel seinen Auddinth

genommen°.

Dagegen scheint es bei Rathje, unter Berufung.@®bi so, als ob Neander férmlich vom
Kasseler Verein angestellt worden sei; gleichetedat Sehrwald und Hefter, mit denen Pfarrer Séodrdies
innig befreundet gewesen sei und die ihn fiir dieedirmt hatteff™.

Aus den Leher JB geht eine derartig enge Beziedend/lissionare nach Kassel nicht hervor, auch vean
durchaus als vertraut beschrieben werden kann.@8ervdie Agenten des Leher Vereins Mitte der 184akre
die einzigen eigentlichen Judenmissionare in KigesZunéchst bereiste Neander alleine den Kad3alen,

dann mit Sehrwald zusammen. Nachdem Neander imb®ktiB844 auf der Reise nach Kassel (!) den Ruf nach

773 Zitiert nach Brauer: Missionsanstalten, 47. liieeine Néahe zu Gedanken des Celler reformierten
Pastoren Th. Hugues erkennbar, der die (Missionsr¢ixe als Notform kirchlichen Lebens begriff, dig a
Selbstauflésung hin angelegt sind, sobald die Kirzls ganze sich der betreffenden AngelegenhaitBn (
der Mission) annimmt (vgl. zu Hugues theologischéenstdndnis des Vereinswesens Cordes, 130-135).

774 Die einzige Ausnahme davon kénnte allenfalblsBRI6BCJ darstellen, da sie sehr weit reichende
staatliche Privilegien erhielt und zeitweise Koméakis in die hochsten Staatskreise hatte. Hochdtenihr
kann man von einer ,Jlandeskirchlichen Judenmiss{&¢ling) sprechen (vgl. Bieling: Die Berliner
Gesellschaft, 104-107.

775 Faust, seit 1843 in Beckedorf (Grafschaft Seftaug), stand in regem Kontakt zu L. Harms, der ab
1850 dort dfter bei Missionsfesten predigte. Ab88&r Faust im Vorstand des Oberhessischen Ev. Luth
['] Missionsvereins. Ab 1864 Metropolitan von Grofdgeden in Hessen (zu Faust vgl. Harms / Reller: In
treuer Liebe und Furbitte, 541; zu den Briefen vohlarms an Faust vgl. a.a.0O., 580).

776 Seit 1843 und bis 1854 war Hiupeden zweiter&fam Altenstadt, danach erster Pfarrer an der
Brudergemeinde in Kassel — Wilhelmshéhe, d.h. Stfvediger vor dem Kurfiirsten. Sein Leben war
zumindest in den letzten Jahren gepragt durch @enpgkum die Konfession der niederhessischen Kirghe.
starb 1867 (vgl. Rathje: Christlicher Glaube, 358 94a).

777 A.a.0., 38.

778 Vgl. a.a.0., 38f.

779 Dass aber auch dieses stille Wirken der Mitdglielurch alltégliche ,Taten der Liebe" auf manche
Juden Eindruck machte, lasst der 6. Leher JB erafwgert. JB Lehe (1846), 9).

780 Brauer: Missionsanstalten, 47.

781 Vgl. Rathje: Christlicher Glaube, 39.



New Yorkbekam (vgl. 7.1.) und nach wiederholter Bitte saiDienst — auch zum Bedauern der Kasseler
Freunde — fur den VFILU quittierte782, fuhrte Sealdvalleine die Kontakte nach Hessen durch Reigken (

Anfang Juni 1845 oder 18467?) fort. Kleinigkeiteiigea dabei den persénlichen Charakter der Beziehung

zwischen den Missionaren und dem Kurhessischenie8e schreibt Neander auf ihren Wunsch seinentitge
und Bekehrungsgeschichte auf, die spater im FlRatgkt wurde (vgl. 7.1.)783. Auch das Lebensende vo

Sehrwald ist mit Kassel verbunden, da die dortigesunde ihn nicht nur aus Miinden holten, um ihKassel

zu pflegen, sondern auch die Erstellung einer Lithplie veranlassten, um auf seinem Grab in Kassel ei
Grabkreuz errichten zu kénnen784. Schon auf denb&eger teilt Sehrwald dem VFILU mit, dass der $&sr
Verein im Januar 1847 den ersten Bericht druckesela werde785.

Auch Hefter hat spéater die Kontakte mit Kasseldesetzt786, wenn er sich auch fir den Winter 1856égen

einen Aufenthalt dort aussprach, da ,die Gemiithech die der Juden, noch zu sehr von der Politdg&i787

seien.

Beziiglich der Frage nach einer Anstellung der Lékiesionare durch den Kasseler Verein liegt die Mgumg

nahe, dass entsprechend den Abmachungen mit der Gfeki@ndelt wurde, d.h. dass Abmachungen iber die

Wirksamkeit der Missionare vorlagen, diese auch Hemnessischen Verein gegeniber verantwortlich ware

(Reisetagebiicher?), aber dabei in Diensten des Matems verblieben. Dafiir spricht neben den Viatei

einer einheitlichen Praxis, was die Kooperationanideren Missionswerken angeht, besonders, dadseiiter

Tatigkeit in Ostfriesland auch tber das Wirken irsg8n ausschnittsweise in den Leher Jahresberichten

unterrichtet wird. Auch kommen — wie aus Aurichrélgere Spenden vom dortigen Verein, die als

Entschadigung fir die Bereitstellung des Missioaer Missionare gewertet werden kénnen. Da alesli

anders als im Falle der OEMG, nicht jedes Jahr Smexidgange in den Einnahmestatistiken verzeichnet

werden, ist von einer je einzelnen Vergitung auskaag788. Auch hat der VFILU offenbar nie so stan ivi

Ostfriesland in den hessischen Gemeinden FulR f&éseren, denn anders als die vielen Einzelspenden, d

zusatzlich zur Unterstiitzung durch die OEMG eingimgst in den Jahresberichten nur eine Einzelspaunsie

Hessen vermerkt789.

Zum Beginn des Leher Wirkens in Hessen kann auf Gdaisdunsicheren Entstehungsdatums des Kasseler

Vereins und dem Fehlen der entsprechenden Jahidgbdteine Aussage gemacht werden. Wichtig wée hi

v.a. die Frage, ob zunachst — aus welchen Gringegmimmer — Neander von sich aus die Arbeit in I€hss

aufgenommen hat, oder ob dies von vornherein (sam®stfriesland) in Kooperation mit einem dortige

Missionsverein geschah. Falls das Leher Wirken eoiGtiindung des Evangelischen Vereins von Freunden

Israels in Kurhessen begann, dann kann ein direkler indirekter Einfluss auf die ,Ansprache unddit

782 Vgl. 6. JB Lehe (1846), 10.

783 Vgl. ebd.

784 Vgl. 7. JB (1848), 5.6.

785 Vgl. a.a.0., 6. Demnach hat der Verein minaesstirei Jahre ohne Abstattung eines Berichts existi
was die Frage nach seiner offiziellen Bestatigunfgvaft (vgl. 2.2.). Leider waren weder dieser noch
irgendein anderer JB des Evangelischen Vereingvemnden Israels in Kurhessen auffindbar.

786 Vgl. Rathje: Christlicher Glaube, 39.

787 10. JB Lehe (1852), 1Rier ist wohl an die Wirren der deutschen Revoheio 1848/49 zu denken.
788 Im 6. JB Lehe (1846) wird eirfeinnahme vom Verein von Freunden Israels in CassehdMissionar
Neander in Héhe von 25 Rthlir. verzeichnet. Dagesphieinen 1846-47 (also 7. JB Lehe (1848) keine
Spenden aus Hessen erfolgt zu sein. Dies andberesst 1850 wieder, als Hefter 25 Rthir. in KassbElt

(10. JB Lehe (1852)). Im Folgejahr 1851 wurden 1@Ran Lehe abgefihrt (10. JB Lehe (1852)).

789 1851 erhielt Hefter in Treysa 2 Rthlr. (vgl. 1B.Lehe (1852)).




(Nahe zu Gaussen) und auf den erstrebten Vereiggzd@awendung zu Juden und Christen) als

hoéchstwahrscheinlich angenommen werden.

Dass ab spatestens 1848 Kassel auch abseits voreigeine Wege in der JM beschritt, wird aus dem Gesu
des Vereins (Schreiben von Pfarrer Lohr vom 22. RWther 1847) an den RWVI deutlich, indem um den

Besuch von Missionar Kalthoff in Kassel gebeterdwirm dort,lebendige Missionstatigkeit fur Israel

n°. Offiziell wird dem allerdings aus Kéln wegen ohirevorhandener

zu erwecke
Uberlastung Kalthoffs nicht entsprocH&nOb fiir diese Abkehr eine gewisse Enttauschung
Lehe gegeniuber mitschwang, da die Antrittsreisendegn Missionars Hefter

(wahrscheinlich aus Zeitgriinden), durch alle tiadgéllen Arbeitsgebiete aul3er durch Hessen
fuhrte, ist Spekulation. Mehr Erfolg als im Fallnv&althoff hatte die Bitte von Lohr, einen
Bibelkolporteur des RWVI nach Kurhessen zu schicken im Pb des RWVI (Protokoll Nr.

41 (12. Juli 1849)) erwahntes Schreiben von Pasibr berichtet offenbar von der mit

Freude erwarteten Ankunft dieses Mannes. Auchesdéit Rheinische Agent auf der
Durchreise beim nachsten Mal in Kassel Station macBie Verbindung nach Kéln schien
sich also zu stabilisieren; Lehe hatte sein ,MobpoKurhessen verloren.

Der RWVI entspricht im Januar 1850 dem Wunsch dassKler Vereins und sendet abermals
den Schriftenkolporteur nach Kurhessen und Kassetauf antwortet der Kurhessische
Verein mit einem Dankesschreiben und der Ubersemdiner Spende in Hohe von 27

Rthilrn, was mehr ist, als Lehe je als einzelne 8paus Kassel bekam. Der wieder
geéulRerten Bitte um jahrliche Agentenbesuche unpdfiage wird durch den RWVI weder
offiziell ent- noch widersproché¥f. Erst seit 1864 zahlt der RWVI Kurhessen zu seinen

Arbeitsgebietef?

8.4.5. Fazit und Ausblick

Die ersten offentlichen AuRerungen des Evangelisaheeins von Freunden Israels in Kurhessen zeaigeRe
Schnittmengen mit dem VFILU, die Uber den allgerarijudenmissionarischen ,common sense" hinausgehen.
Auch hat der Verein in seiner Anfangsphase gutetélda zu dessen Missionaren des Leher Vereins, deson
zu Neander und Sehrwald, unterhalten. Durch dagel&ehlen eines eigenen Leher Judenmissionars (swetlie
spaterer Enttauschungen) wandte sich der Kasselein/dem RWVI zu.

Im Zuge der konfessionellen Auseinandersetzungétessen wird sich auch der Kasseler Verein aufgelost
haben. Einzelne lutherische Unterstltzer der JM sgltamsich in der Balhorner JM, die anders als &lassd
auch anders als Lehe eigene Missionare ausbildaeted!unterhielt. Balhorn schloss sich nach dessen

Griindung seinerseits dem Ev.-luth. ZentralvereirMigsion unter Israel dif. Damit war auch hier deutlich die

790 Pb RWVI Nr. 32 (Cdln, den 6. Januar 1848).

791 Vgl. ebd.

792 Vgl. Pb RWVI Nr 47 (14. Februar 1850).

793 Vgl. Aring: Christliche Judenmission, 125.

794 Vgl. Rathje, FriedrictER wird Israel erléserRfarrer Saul und die Judenmission in Balhorn, Grof3




konfessionelle Wende weg vom konfessionell indifeen VFILU hin zu einer bewusst lutherischen JM

vollzogen.

Es muss dabei gewlrdigt werden, dass es Uberhaupildung eines kurhessischen
Judenmissionsvereins gekommen ist, denn im beneenldessen-Darmstadt wurden
judenmissionarische Bestrebungen bereits in deéryen verbote.

8.5. Minden — Ravensberg und Detmold

Auf Grund seiner Arbeit fand der VFILU in Lippe — Dedld und Minden — Ravensberg zahlreiche
Unterstiitzer, wobei er hier an altere BestreburmyerdM ankniipfen konnt&. Bereits im Juli 1840 reiste
Neander in diese Gegend, wo allein im Regierungdbltinden 56 Synagogen standen und rund 5300 Jaden
dieser Zeit gelebt haben soliéfdie anders als die Juden in Ostfriesland leichiegrreichen waren. ,In
Hinsicht auf Bildung, Erkenntniss und auf3ere Laghest die westphéalischen Juden so, dass ein Arlogiter
ihnen mit nicht so viel Schwierigkeiten zu kampfet, wie in andern Provinzen, besonders in Oslées

Dazu kommt noch, dass die Juden in Preuf3en wobkkewjsnit welchem Eifer fir diese heilige Sache daszH
des Konigs und die Herzen vieler Obern erflllt sinDie jetzigen Ereignisse in Jerusalem [Grinddes
Bistums!] machen Viele nachdenkeft

Und auch die EB hatte hier weite Teile des Landstricfesst™. Missionsvereine fiir die HM waren ab Anfang

der 1830er Jahre entstan@@nSogar die staatlichen Behérden waren hier dewdklgesonneft’. Gleich die

Oesingen 1986. ders.: Christlicher Glaube. Entwicll— Erweckung — Mission — vor allem Judenmission
am Beispiel des Pfarrbezirks Balhorn — Altenstétdassel, GroR Oesingen 0.D. Zur Balhorner JM in
Kirze vgl. Aring: Christliche Judenmission, 127f.

795 Die AMZtgNo. 9 1846 berichtet nicht ohne spirbare Enttausglund Sarkasmus von den Griinden,
die zur Verweigerung einer Genehmigung fiir den Meven Freunden Israels im GroRherzogtum Hessen-
Darmstadt gefiihrt haben. Offiziellerseits heiRgdrgch eine Juden-Missions-Anstalt wiirden sick all
Juden im Lande beleidigt fiihlen, und dies missersebn Seiten der Staatspolizei verhindert werdexs D
Gesetz der Gerechtigkeit wiirde eben so, wenn nedudien-Mission im GroRherzogtum erlaube, auch
hinwiederum den Juden gestatten miissen, BekehAmsialten von ihrer Seite gegen Christen zu emitht
und dies wiirde zu den bedenklichsten Reibereiengében.' In der That: groRartige, kolossale Geatdnk
- Wir ziehen unsere Nachtmitze tief iber das Gehietunter, um uns ganz zu solchen Gedanken
hinandenken zu kdnnen. Wenn man solche Mannerdsm fedrt, da sieht man doch erst welch' ein
erbarmlicher Schacher man auf dem Gebiete ders8tamheit und des christlichen Bekehrungs-Werkis se
kann. Ganz recht: haben ja die Juden es auch dem Besu ibel genommen und sich im ganzen Lande sehr
beleidigt gefiihlt, als er sie bekehren wollte, imddafiir dem Landpfleger Pontius Pilatus Uberliefdal
der sich nicht weigern konnte, ihm das Leben abaahien: so kénnten ja in der That auch die Juden im
GroRherzogtum Hessen darauf bestehen, dall wersigigeRPrases des Vereins der Freunde Israels daselb
durch die Landes-Behdrden am Leben oder doch anrdigreik verkirzt werde, und der Prases mag sich als
fir den weisen Bescheid bestens bedanken" (AMZtgINkB46, 129f.).

Vgl. zu Hessen — Darmstadt auch besonders dekeliiber das Darmstadter Proselytenhaus AMZtg Nr. 11
1846, 137-147.

796 Bereits 1821 war in Detmold — nach Berlinerbilor— eine ,Gesellschaft zur Beférderung des
Christenthums unter den Juden“ von Graf Freihemnr Blmmberg gegriindet worden. Diese beschéaftigtarsog
mit dem aus Frankfurt stammenden Petri, ein Koityeihen eigenen Judenmissionar. Auf Grund der
restriktiven Kirchenpolitik in Lippe gegen Missioresgllschaften und pietistische Kreise wurde die
Gesellschaft schon bald ins nahe preu3ische Mimddagt. lhre Wirksamkeit war, obwohl sie zu eimge
Taufen fuhrte, nur von kurzer Dauer (vgl. Aring: Gliiche Judenmission, 54f.; LeRoi: Evangelische
Christenheit und die Juden Bd. II, 135f.).

797 Vgl. 2. JB Lehe (1841), 2.

798 3. JB Lehe (1842), 66.

« 799 ,Gegen die Mitte der vierziger Jahre gab esrkaine Gemeinde des Minden-Ravensberger Landes, in
welcher nicht ein Kreis erweckter Christen sicheiner Privatversammlung vereinigt hatte. Warenelies
Konventikel auch klein, so tbten sie doch durchkhéschiedenheit ihres Bekenntnisses und durch die
Lauterkeit ihres Wandels auf die Gemeindegenossemdiedeutenden Einflul aus. Es vollzog sich




erste Reisestation von Neander (1840) war mit Rset®©ldendorf eine der Hochburgen der EB in der
Regiorf®.

Seit 1840 arbeiteten die Leher Agenten einmal im ihatRegierungsbezirk Mind&¥ und reisten teilweise
auch in das benachbarte Lippe (Detm8ftGelegentlich war in Giitersloh, dem Zentrum des
Regierungsbezirks, auch das Winterqudftiebie Frucht dieser jahrlichen Arbeit dort war -nmeauch keine
daraus hervorgegangenen Judentaufen berichtet nverdass in vielen Gemeinden die JM und auch dierdu
selber mit anderen Augen betrachtet wurden. Soevubis Mitte der 1840er Jahre zahlreiche Unterstider
JM (vgl. Anh. 3) in der Region gewonnen, zu denaéchaso bedeutende Vertreter der dortigen EB wie @/eih
und J. H. Volkening gehort&h.

Ab 1845 / 46 zog sich der VFILU jedoch aus dem MimdeRavensbergischen zurtick. Vorausgegangen war,
dass der 1843 gegriindete RWVI seinen Agenten, Péatihoff®®’, im Frithjahr oder Sommer 1845 auch in
Orte entsandt hatte, wo bisher nur Lehe vertretef®®er VFILU beschwerte sich daraufhin bei einigen
Kdlner Vereinsmitgliedern privat. Doch das Kélndrdiktorium beschloss, die Sache stillschweigendsauf
beruhen zu lassen, wenn nicht Lehe auf offizieM¢ege Beschwerde einléjé Offenbar setzte jetzt ein

Briefwechsel ein, in dem von Leher Seite Sehrwaldl Rastor Miller (Bremen) beteiligt waféh Der VFILU

allméahlich eine Umstimmung der ganzen landlichendeerung.” (Tiesmeyer: Die Erweckungsbewegung
in Deutschland wahrend des 19. Jahrhunderts. 1. Mafden Ravensberg und Lippe, 40).
Zur EB in Minden-Ravensberg vgl. auch Peters, 62.— 9

800 1835 wird in Steinhagen das erste westfélidtissionsfest gefeiert (vgl. a.a.O., 50). 1841 fdad
allgemeine Missionsfest fur das Minden-Ravensbehgisn Herford statt (vgl. ebd.). Die Spenden fiér d
Mission aus der Region gingen v.a. nach Barmen &glO., 53).

801 Vgl. 2. JB Lehe (1841), 2.

802 Ab 1832 hat das Wirken des durch Professor daat) in Berlin erweckten Pastor Kunsemiiller
christliches Leben in Oldendorf und Umgebung wigddsewegung gesetzt (vgl. Tiesmeyer: Die
Erweckungsbewegung in Deutschland wahrend des héhutaderts. 1. Heft: Minden Ravensberg und Lippe,
39f). Fur den 20. Juli 1841 bemerkt Neander inesmifReisetagebuch, dass in diesem Ort auch eine
Synagoge existiere, der neun Familien angehoreandes disputiert hier mit dem judischen Lehrer idser
christlichen Glauben (vgl. 2. JB Lehe (1841), 32).

803 Der 11. JB OEMG (1845) referiert aus dem nigkhr erhaltenen 5. JB Lehe (wohl 1845), dass im
Sommer 1843 Neander nach Westfalen und Lippe kamnawh dem Rhein hin“ ging. Von Juni bis
September 1844 machte er derselben Quelle nachetneeiMissionreise durch das Hanndversche und
Westfalen (val. a.a.0., 61f.).

804 Auch hier wurde Neander nach eigenen Aussagdn freundlich aufgenommen: ,D[etmold?]. den 29.
[Juli 1840] im Lippischen. Die einzelnen Juden, welauf dem Lande umher wohnen, waren sehr ruhig und
freundlich gegen mich. Sie haben eine grofl3e Ehrfiamhden Rabbinen. Obgleich die Juden in diesem
Furstenthum nicht so gedriickt werden, wie in maneh®lern Staaten, so ist dennoch eine gro3e
Zaghaftigkeit und Angst merklich. Mehrere gaben aucherstehen, sie seien nicht auf heimathlichen
Boden; sie harren in wehmiuthiger Freude der Erlészeigentgegen. Etwa 20 judische Familien wohnen in
D [Detmold?]“ (2. JB Lehe (1841), 33).

805 Vgl. 3. JB Lehe (1842), 9.

806 Weihe (Lohne) gehort schon 1841 zu den Spendetkening spendet ab spéatestens 1846 aus
Jollenbeck (vgl. 6. JB Lehe (1846), 45).

807 Zu ihm vgl. Aring: Christliche Judenmission, 1135.

808 1845 war Kalthoff u.a. in Minster, Tecklenbuggitersloh, Bielefeld, Herford, Minden, Oldendorf,
Libbecke, Jollenbeck, Halle, Steinhagen (vgl. MBRWNSeptember 1845)

Unklar ist, ob Kalthoff aus Unachtsamkeit oder best in diese Orte geschickt wurde. Denn der Kélner

Verein wusste durch den 2. und 3. Leher JB, das¥el®in in diesen Gegenden tatig war (Eingang der
Berichte vermerkt im Protokoll des RWVI Nr. 2 § (In, den 2. April -corrigiert mit Bleistift ,Mai*
1844). Auch der 1844er JB ging nach Kéln (vgl. MBRIr. 10 Oktober 1845).
Aring glattet hier m.E. den Konflikt, wenn er schitg,ohne es zu wissen oder zu wollen“ sei Kalthofflen
Leher Tatigkeitsbereich gekommen (vgl. Aring: Chigste Judenmission, 115).

809 Vgl. Pb RWVI Nr. 13 § 15 (Kd&In, den 10. Juli4B3.

810 Vgl. Pb RWVI Nr. 14 § 8 (KdIn, den 28. Augus4).




war dabei wohl grundséatzlich bereit, auf eine Waitgeit in diesen Territorien zu verzichten, da@ashndem
Weggang Neanders ohnehin schwierig war, wie fralierArbeitsgebiete regelméaRig zu besuchen. Dennoch
zogen sich die Verhandlungen Uber einen langerdnaiai hin. Juli 1845 reiste Sehrwald von Detmold au
nach Barmen und Kdéln, um mit Missionar Kalthoff Bektschaft zu machen ,und mit diesem die Théatigkeit
unter Israel zu besprech&h“ Doch trotz dieses Gesprachs bestand in Lehe vemthi Beratungsbedarf, denn
erst im Marz 1846 bekam der RWVI ein Schreiben ®altts, in dem offiziell das Ravensberger und

Tecklenburger Land dem RWVI iiberlassen wuftfen

Mit den letzten Spenden aus dieser Region (1846mwdie Arbeit von Lehe in Westfalen
und die Kontakte zu Freunden der JM dort be&htiétsln war an seine Stelle getreten, dies
wurde in Lehe jedoch nicht als bose Konkurrenzteadei**. Umgekehrt wusste Koln die
gute Arbeit des Leher Vereins, was die Bibelvetbreg in in Minden-Ravensberg angeht, zu
wirdiger?™®.

8.6. Die Hansestadte Hamburg und Libeck

Wie in Bremef*® haben sich auch in den Hansestadten Hamburg upeckiHulfsvereine fir Lehe gebildet,

auch wenn sie nie die Bedeutung des Bremer Veegieichten.

8.6.1. Hamburg

Zu Beginn des 19. Jahrhunderts (1811) lebte in Hagntiie gréRte judische Kolonie Deutschlands, die mi
ihren 6500 Personen mehr als 5% der Hamburger Beniilg ausmachte, und auch im hannoverschen Altona
gab es eine groRRere jiudische Bevolkerung: Die baidhl bekanntesten jidischen Konvertiten des 19.
Jahrhunderts, Heinrich Heine und August Neandestamimten diesem Miliélf. Bereits seit 1667 bemiihte

sich die von Esdras Edzardi gegriindete (im 19. Jaiddrt) staatliche ,Juden- und Proselytenkassetienfiir

das Christentum offenen Juden und versuchte, disaiaftlichen Folgen eines Ubertritts ,abzufed&fh‘Auch
mehrere angelsachsische Judenmissionen waren it8d@er Jahren zumindest zeitweise in Hamburg ptase
(s.u.f*°. Harms charakterisiert die Lage zutreffend: ,Sowreldamburg Judenmission getrieben wurde, ging sie

811 6. Leher JB (1846), 15. Das Pb des RWVI erwdhatTreffen nicht!

812 JAltere Schreiben tiber Juden-Mission Antwors 8eemer — Lehe Vereins ad § 8, Aug. 28
§ 5. Cand. Sehrwald schreibt, er sey von seineeldehaft beauftragt worden, uns mitzutheilen, daf3
jenerseits gegen unsere Wirksamkeit im Ravenshdrgiisund Thecklenburgischen nichts einzuwenden sey,
da man sich mehr aus jenen Gegenden zurlick zidagagen dem Hanndvrischen zu wenden wolle* (Pb
des RWVI Nr. 17 (Kéln, den 30.Méarz 1846).

813 1845 hatten sich noch viele Gemeinden dazeldotsen, die Gaben fur die JM zwischen Kdln und
Lehe aufzuteilen (vgl. MBRW Nr. 10 Oktober 1845).

814 Vgl. 6. JB Lehe (1846), 8f. Zum Ende der ArbeitWestfalen gibt es im Leher JB auffallenderweise
keine Bemerkung!

815 Vgl. MBRW Nr. 10 Oktober 1845.

816 Vgl. 8.2

817 Harms: Hamburg und die Mission, 184.

818 Zur Juden- und Proselytenkasse vgl. Brauer:idfisanstalten, 10-20 und Aring: Christliche
Judenmission, 141f.

819 Von 1825-27 und 1834 arbeitete auch der spafchweden und im Baltikum wirkende Londoner
Missionar J.C. Moritz (selbst ein Konvertit, vorekopf in London getauft) in Hamburg. Er begann idam
dass er ,einige BegruRungsworte an meine judisBnéder in Hamburg“ in der Form eines Circulars
schrieb und in 500 Exemplaren den dortigen judiséramilienvéatern zusandte. Dies rief grof3en Prdieist
den hiesigen Juden hervor, sorgte aber auch fliegrdufsehen, so dal3 einige Juden aus HamburgyaAlto



von britischen Gesellschaften aus, die keine Ribksiuf die Bedenklichkeit des Geistlichen Miniaters zu
nehmen brauchten. Bis zur vollen Religionsfreilagiten sie freilich immer in Gefahr, in Konflikt nder

Polizei zu geraterf®.

Die erste wirkliche Anstrengung zu einer hiesigehwiar daher wohl die Beratung einiger
Judenmissionsfreunde am 21. November 1844, die Viadendung eines Rundschreibens dazu fuhrte agiass
19. Dezember eine Versammlung von ca. 50 Mannersdituten des ,Hamburg — Altoner Vereins fir Ikrae
beschlos¥”. Diese Satzung scheint dem Bremer Vorbild (vgthadien Vereinsnamen) entlehnt zu sein; nur die
ausdriickliche Bindung an den VFILU fehlt hier.

Nichtsdestotrotz bestand die Aufgabe dieses Veraah allem, was sich erschliessen 1aRt, im Whslean in
der Unterstiitzung von Missionar SehrwW4iddem ab 1843 Hamburg (Altona ab 1844) als Statimewiesen
wurdé?®. Hier kooperierte er besonders mit dem von dscliri- presbyterianischen Kirche entsandten
Judenmissionar James Cf&fgSeine Tétigkeit besteht dort im Wesentlichen na&nevangelisation unter
Juden, die kaum Erfolg hat, Reisen ins Umland, fisteilerischer Tétigkeit fir DE (vgl. Exkurs 1.) und
wéhrend der Wintermonate im Studium des AT undsigiur Literat?>. Nennenswert ist jedoch v.a, dass er
mindestens zwei Jidinnen 1844 / 1845 Taufunterediflté?®.

Uberweisungen vom Hamburg — Altonaer Verein fliaésnach Lehe sind aus den vorhandenen Quellen nicht
zu erhebeft”.
Auch das Ende des Hamburger Vereins ist nicht bekkéinnte aber mit dem Tod des von ihm unterstiitzten

Missionars Sehrwald 1847 zusammenhéngen.

8.6.2. Libeck

Danemark, Warschau, GroBherzogtum Posen und Sahlési am Ende aufsuchten. Auch griindete er eine
Freischule fur judische Kinder, die sich aber wedes starken Widerstandes sowohl vom Reformjudentum
(,neuer Tempel®) als auch von Orthodoxen (,alte Syoge") nicht halten konnte. V.a. auswartige Juden
besuchten ihn daher, viele davon, die zum HandeéirStadt oder auf dem Weg der Auswanderung nach
Nordamerika waren (Zu Moritz vgl. z.B. Steger: Egalische Judenmission, 59f. Und Harms: Hamburg und
die Mission, 189f.).

820 A.a.0., 189.

821 Vgl. Brauer: Missionsanstalten, 47.

822 Vgl. LeRoi: Evangelische Christenheit und didefuBd. I, 139.

823 Vgl. 11. JB OEMG 1845, 61f.

824 Vgl. AMZtgNo. 19 (Oktober 1845), 281. ,Craig, der in Deutseid studiert und den philologischen
Doktorgrad erworben hatte, wurde 1845 von seinémhtkirche als Judenmissionar nach Hamburg gesandt.
Bis 1874 hat er dort eine reiche evangelistisch&iéit entfaltet, die zur Grindung einer presbyeischen
Gemeinde flihrte. Freilich hat sich Craig nicht digf Verkindigung fir Juden beschrankt, sondern sich
ebenso an Christen gewandt* (Harms: Hamburg untdision, 190). Er leitete auch fast 30 Jahre die
«Niederséchsische Gesellschaft zur Verbreitungstiicher Erbauungsschriften* (vgl. ebd.). Val. zta@
den auch dber die kirchlichen Verhaltnisse in Hamtmut informierenden Artikel Voigt, 435-443 undlvg
Railton: Der irische Judenmissionar James CraiQ;1154.

825 Vgl. 6. JB Lehe (1846), 13.

826 Die erste wird am 5. Dezember 1844 von PastiorAhsen getauft. Die zweite, Henriette Weinthal au
Emden, erhalt bis Ostern 1845 Unterricht und wirdl@mApril 1845 durch Pastor Rautenberg getauft (vg
6. JB Lehe (1846), 13).

827 Lediglich Spenden von Einzelpersonen: Frl. varBdgbmissen (Altona), aus Glickstadt (fir finf
Exemplare der Gaussenschen Rede), aus Ritzbltstb(REalter) konnten allenfalls hier veranschlagt
werden (vgl. die Einnahmestatistik im 6. JB Lehe @84851 erreichen Spenden aus Hamburg durch E.W.
Schuback von der Druckerei des Norddeutschen §mr(&) und Pastor Vol in Sternberg den VFILU (vgl.
die Einnahmestatistik im 10. JB Lehe (1852).




Noch weniger als Uber den Hamburger Verein ist dieerLlbecker Verein fir Israel bekannt, da keine
Schriftstiicke (z.B. JB) von ihm aufgefunden werklennten. Laut Le Roi ist er 1844 auf Initiative Lelads
Hilfsverein gegrindet worden und hat sich (aucln siethe Name) wie Hamburg an den Bremer Statuten
orientiert. Der reformierte Pastor Johannes G&behr Vereinsvorsitzender. Ab 1851 hat, zusammerdenit
Niedergang Lehes durch den Weggang Hefters, distéelthge Tatigkeit aufgehort. Seit diesem Jahr ereer
die Vereinsbeitrage an verschiedene Gesellsclfatt&torher wird er ahnlich wie der Hamburg — Altonaer
Verein auch die Verkiindigung unter den Juden imadhahlunterstiitzt haben. Fir diesen Zweck kam auch
Sehrwald Weihnachten 1844 nach Libeck. Sehrwaldhptedort der Vierteljahrlichen Versammlung des
Vereins fur Israel bei und besuchte einige judideamilien im Libecker Raum, besonders in dem Dorfe
Moislingen, wohin sich die Juden zurlickgezogen habla in Libeck selbst nur ein paar Familien wohnen
«830

darfen.
Auch fiir den Liibecker Verein besaR die Rede Gasssiar gewisse Bedeutfil

Die nach Lehe geschickten Spendengelder lassegirauf flr eine Stadt wie Libeck — nur
recht geringe Beteiligung an der JM schlie3en.em Binnahmestatistiken der Leher JB
werden fur 1846 12 Rthlr., fir 1847 rund 22 RtHlir, 1850 24 Rthlr. und fur 1851 wieder 12
Rthir. als Uberweisungen des Liibeck Vereins vehraif®?

8.7. Die Unterstiutzer des VFILU in Skandinavien

8.7.1. Christiansfeld

Abgesehen von den Unterstitzern in Deutschlandzudigeist in den Gegenden ansassig
waren, wo der Verein durch seine Agenten auch akaivy besal? der VFILU auch in
Skandinavien, in den Orten Christiansfeld und Stgea Spender, die ohne einen

unmittelbaren Nutzen den Verein forderten.

828 Johannes Geibel (1776-1853) war seit 1797 Pdstaeformierten Gemeinde in Libeck und einer der
dortigen Hauptvertreter der norddeutschen EB. Vat¥18s 1853 verlebte er seinen Ruhestand in Detmold
kehrte jedoch danach wieder nach Libeck zuriick pugGeibel: Bautz: Art. Geibel, 193f.). Wer naar d
Emeritierung von Geibel den Vereinsvorsitz Gbernaiktrynbekannt.

829 Vgl. LeRoi: Evangelische Christenheit und didefuBd. I, 140.

Noch im Zeitraum zwischen 1884 — 1914 werden JB,dereins von Freunden Israels” in Libeck an die JB
des ,Libeckischen Vereins zur Beforderung evangadisMission unter Heiden und Juden® angehangt.
Jedoch handelt es sich dabei meist nur um einegeSeite umfassende Aufstellung der Einnahmen und
Uberweisungen, ohne dass irgendwelche Aktivitaen\dereins berichtet werden (Brief von Michael
Kirschke Zentralarchiv Nordelbische EvangelischecKér in Kiel, 10.01.2007).

830 6. JB Lehe (1846), 13. Vgl. auch Vgl. Sehrwald\ichern (28.6.1844), Ar. RH Best. 81 B Nr. 4264.

831 Vgl. den Brief von Sehrwald an Wichern (28.@4)8 Ar. RH Best. Nr. 81 B Nr. 4264.

Mdglicherweise hatte Sehrwald vor in Libeck beeaireinem Hern Michelsen (?) ein Schriftenlager
anzulegen, da er ihn als Adressaten fiir 30 Exemplan Gaussens Rede nennt.

832 Ob auch die 1851 erwahnten durch Hefter eimyemdten Spenden von Superintendent Catenhusen in
Ratzeburg (2 Rthlr.), aus der kirchlichen Missidasde in Saran (Holstein) (11 Rthir. 12 ggl) ung der
Missionstunde in Mdlle (Lauenburg) (6 Rthir. 10 ggiittelbar auf das Wirken der Lubecker Israelsfoin
zurlickzufuihren ist, bleibt offen.



Hier kommt die internationale Komponente der JM t@sJahrhunderts zum Tragen. Nicht
nur die Missionare arbeiteteten grenziberschreit8oldotten und Englénder z.B. in Posen
oder Galizien, Nordafrika, Ungarn oder Palastinen in Hamburg, die (hannoverschen)
Leher Missionare in Hessen, sondern auch Tragekiearen wie ein Netz Gber Europa
gespannt. So ist es auch nicht aul3ergewohnlick,dksVFILU Freunde in Skandinavien
fand.

Bei einem ,Blick nach Norden* wird aul3erdem delit)idass sich auch der konfessionelle
Horizont noch einmal weitet. Denn die Spender inigiansfeld*® und Stavangar standen
der Bg nahe bzw. gehorten ihr an.

Erstmals werden Kontakte nach Christiansfeld iheher JB 1842 erwéhnt. Es wird hier ein
Brief des Bremer Schwestervereins wiederged&feaus dem hervorgeht, dass bereits im
Herbst 1841 der Prediger Niels Johannes Holm (1BZ5§>° aus der Bg in Christiansfeld
einen ,nicht unbedeutenden Beitrag fur Israel rdidmen [gesandt habe] und bemerkte in
dem beigeflgten Schreiben liebliche Erfahrungendemrheilnahme, welche der neue
Verein in Bremen in der Bg erweckt habe. Im Aprdsis Jahres hatte er abermal die Freude,
80 Mark Courant dem Bremer Vereine schicken zu katfi®. Der hohe Grad der
allgemeinen Beteiligung an der JM in Christiansistdschon daraus absehbar, dass Holm in
seinem Begleitschreiben zur Spende 1842 (in Austilgd_eher JB zitiert) mitteilt, dass in
der Lateinschule (Padagogio) des Ortes 53 Knaldenlwdr von sich aus (!) unter sich eine
Sammlung veranstaltet haben. Das Geld leite emitieveiter. Er vermutet, dass der
Bestimmungszweck wahrscheinliche fur die "Kirch&Zon" ist (also fur das neu installierte
protestantische Bistum in Jerusalem). Nach einblesangabe von Holm sind ihm in
Christiansfeld rund 40 "Bruder und Schwestern™Brgeunde Israels" bekannt. Dies ist eine
wohl noch gréRere Zahl als sie sogar fur Leer,reidechburg” des Leher Vereins, laut den
Spenderlisten zu veranschlagen ist. Zudem wird3shehen zugunsten der JM in
Christiansfeld auf die unter Holm und seines KadledgRoentgen blihende herrnhutische

Diaspora in Schleswig — und Holstein Eindruck geimaabef®’.

833 Zu Christiansfeld vgl. Jakubowski-Tiessen: Hautaltum und Erweckungsbewegung, 48 — 61.

834 Vgl. 3. JB Lehe (1842), 12ff.

835 Zu Niels Johannes Holm vgl. Holdt, Jens: Nielsahnes Holm 1778-1845, Et blad af
Brgdremenighedens Historie, BNS 14, Kjgbenhavn egén 1937.

836 Vgl. 3. JB Lehe (1842), 12.

837 Vgl. Jakubowski-Tiessen: Herrnhutertum und Ekuagsbewegung, 55ff.
Zur Diasporaarbeit der Bg allgemein vgl. z.B. Wéidgeietismus im Ubergang vom 18. zum 19 Jahrhunder
701 — 710 und ders.: Diasporaarbeit der Herrniatiédergemeine, 113 — 125.



Besonderen Eindruck auf die Freunde der JM hat Hadms Schilderung das im Leher JB
1841 erwahnte Verhaltnis von Missionar Neandereznes noch judischen Eltern gemacht.
Mehrfach wurde er, der wohl als Mittelsmann zwisclristiansfeld und dem Bremer
Schwesterverein der Leher Gesellschaft betrachiedey bei einer Haussammlung fur die
HM der Bg im Januar 1842 darauf angesprochen. @ass Holm danach fragte, wurde ihm
bei dieser Gelegenheit haufig auch Geld fur dieg#gpendet und ihm versichert, dass man
fur die Eltern von Neander bete. Es wird dahertniciikommen abwegig sein, wenn Holm
an den Bremer Verein schreibt, dass sich ,,ganzs@ansfeld* dem Bremer Hilfsverein (sic!)
.im Geiste verbunden fuhlt*. Offenbar fanden sichg&hotrige der Bg, die selber zu dieser
Zeit keine JM betrieb, in den Anliegen und der émtl Weise des Leher Vereins wieder. Eine
anonyme Einzelspende von 27 1/2 Mark mit dem awgtlahen Vermerk Holms, dass

Christiansfeld nicht der Ort sei, wo reiche Lewietén, scheint dies zu bestétigen.

Fragt man nach den Ursachen und Wurzeln der Uiteustg des Leher Vereins aus der Bg,
so kommt man am Namen Niels Johannes Holm, demusigeher des deutschsprachigen
Missionsblatts der Bg (seit 188Fnicht vorbei. Er vermittelte das Anliegen der Jath
Christiansfeld v.a. an die Mitglieder des 1843 gedeten ,Nordschleswigschen
Missionsvereins®, der auch fur die Diasporaarbeitiderrnhuter in dieser Region eine
ausgesprochen groRRe Rolle spféfte

Den Anstol3 fur sein Engagement fur den VFILU ureldM hat Holm vermutlich durch
Pastor Ludwig Midiller, den reformierten Pfarrer iehe, bekommen, mit dem er tber die
NMG in Kontakt wa?*°. Sicher gingen auch Exemplare des ersten Jahiesisedes Leher
Vereins, der als Werbeschrift an ,Freunde in dehéNénd Ferne® gesandt wurde, nach
Christiansfel&*. Denn hier arbeitete man ja schon in der HM zusamrdber diese
personliche Beziehung zwischen Miller und Holm Ki€h auch am ehesten erklaren,
weshalb die Spenden und Briefe aus Christianshefdar tber den Bremer Verein liefen und
nicht der VFILU direkt kontaktiert wurdé.

838 Vgl. zu seiner Redaktionstatigkeit Holdt, 328éreits ab 1827 gab Holm ein norwegisches am Barm
Vorbild orientiertes Missionsblatt in Kristianiatagis (vgl. Skarsaune, 42f.).

839 Vgl. Jakubowski-Tiessen: Herrnhutertum und Ekuagsbewegung, 59f..

840 Holm war auch Mitglied der GriindungsversammidegNMG 1836 in Hamburg (vgl. Holdt, 318ff.).

841 Vgl. 2. JB Lehe 1841, 5. Vgl. zum 1. JB Lehe ()8&IB Bd. 3 Nr. 1 (Februar 1841), 23-27.

842 Mdglicherweise bestanden aber auch Kontaktechen Bremen und Christiansfeld durch die Bremer
Sozietat der Bg. Laut Auskunft von Archivar KrégEmail vom 19.12.2006) liegen im Herrnhuter
Unitatsarchiv fur die betreffende Zeit Briefwechd@richte und Diarien, sowie seit 1843 auch Rechean
vor (R.19.B.f.16-18), die zur Uberpriifung diesee3é eingesehen werden miissten.



Neben diesen personlichen Verbindungen zur JM @liihd einer seiner Séhne, der in
London fiir die LSPCJ arbeitéfd wurde Holms Engagement fiir die JM bestarkt dlieh
Entwicklung im Heiligen Land. Durch den aus Nordsskvig stammenden, bei Janicke
ausgebildeten und nun in Londoner Diensten stelmeda@enmissionar Nicolaisen (andere
Schreibweise Nicolaysen) bestand eine Verbindurigchen Danemark und Jerusalem. Man
wird hier noch genauer als in anderen erwecktemsEnedie Entwicklung in Palastina
(besonders die Grindung des evangelischen Biswar®)gt haben; wie auch die o.g.
Spende der Schiiler (!) fir die Kirche auf Zion bistf&". Auch eschatologische Folgerungen
in der Art Gaussens sind hier keineswegs ausgessgrniowenn man die Spendenbereitschaft
der Christiansfelder bedenkt (vgl. auch die Ausfiigen tber Holm und Stavanger).

Doch trotz der breiten Sympathie Anfang der 184@¢wre fur die JM im Allgemeinen und
den Bremer Verein im Besonderen brach nach demv@ndHolm 1848* der Kontakt
zwischen Christiansfeld und Lehe ab. Auch der etwagleichen Zeit stattgefundene
Weggang von Neander mag dazu beigetragen haben.

Es scheint sich daher bei der Unterstitzung deinJthristiansfeld mehr oder weniger um
eine Privatinitiative von Holm gehandelt zu hatdén die er als Person andere Menschen
begeistern konnte. Eine regelrecht geplante Ankimigoain die herrnhutische JM im 18.
Jahrhundert (Spangenberg und Lieberkihn) ist nuEGaund des abrupten Abbrechens der

Verbindung nach dem Tod Holms unwahrscheinlich.

8.7.2. Der Verein der Freunde Israels in Stavanger

Kurz vor Rechnungsabschluss (ca. Februar / Mar4y E8hielt der VFILU ,einen reichen
Beitrag [180 Mark banco bzw. 90 Rthlr.!], aus deemen Norden, aus Stavangéfhebst
einem auf den 10.12.1845 datierten BegleitbriefSiggetars des dortigen Vereins von
Freunden Israels (Stavanger Forening af Israelsi®g@nStephan Due (1806-18&Y) Dieser
wird ganz im Leher JB zitiéft®. Mit diesem Schreiben melden sich erstmals norsegi

Freunde Israels in Lehe zu Wort. Aus dem Brief dnmtvor, dass der Verein bereits am 12.

843 Vgl. Holdt, 373.

844 Zumindest am 22.5.1841 und im Dezember 1843efchiolm auch tber die Israelsmission bzw. sogar
Uber Nicolaisen konkret (1843) nach Herrnhut (4gldt, 385).

845 Vgl. den Nachruf auf Holm im 6. JB Lehe (1846,

846 6. JB Lehe (1846), 21.

847 Stephan Jensen Due (1806-1892) war Schneidevurde 1834 in die Bg aufgenommen. 1842-1892
war er im Diasporadienst um Stavanger tatig. EiefBron ihm vom April 1839 sowie ein Bericht fiir die
Jahre 1842-1844 ist wiedergegeben in den ,Gemelmitdten”, einem Periodikum der Bg (freundlicher
Hinweis von Herrn Kroger, Herrnhut; Email vom 192006).

848 Vgl. 6. JB Lehe (1846), 22f.



Juni 1844 gestiftet wurde, doch die Mitglieder et dem 21. Januar 1845 zu monatlichen
Versammlungen (zweiter Montag im Monat abends siélier) zusammenkamen, ,die
ziemlich zahlreich besucht wurdéf® In ihnen wurde fiir Israel gebetet, aus versciriede
Missionsschriften und -zeitungen tber die JM vaggeh (Gaussens Schrift war die erste
gemeinsame Lektiré und in einer Biichse fiir die Mission gesammelt, svaler 0.g. sehr

hohe Betrag zusammenk&th

Die Stavangeraner Bestrebungen fur die JM, diel84i im Verein der Freunde Israels
organisiert waren, wurden nicht vom VFILU angestof@®ndern resultierten letztlich aus
einer bereits seit 1826 in Norwegen zu beobachteAdévitat fiir Israef>> Beachtenswert
ist dabei, dass zu dieser Zeit kaum Juden in Naewégpten, da ihnen eigentlich der
Aufenthalt im Land verboten W&F. Auch hier entsprang die JM also einer stark
antijudaistischen Umgebuftg

Aus der ersten Epoche der JM in Norwegen sinddvealNamen Gabriel Kielland (Pfarrer auf
der Insel Finngy bei Stavanger 1824-1837), deBdenahe standind Séren Daniel Schigtz

55 zu nennen. Letzterer war Jurist und einer pigtesen Vorsitzenden des Vereins in Stavanger; auefurde durch
(1797-1863) petes 9
Kielland fir die Herrnhuter Gemeinschaft gewonri2er. Ausldser fiir Kiellands Interesse an der JMtlgghon in seinen Studententagen in

Kristiania begriindet, als er an die dortige Brid&ozietéat geriet, die von dem bereits in Zusammegiier Bg in Christiansfeld genannten

Niels Johannes Holm geleitet wurde8S6 und in dgfijiastische Fragen besprochen wufdémHolm wird

auch spater in Christiansfeld auf Stephan Jensen dan Verfasser des o0.g. Briefes an Lehe,

849 6. JB Lehe (1846), 23.

850 Das Leseprogramm der monatlichen Vereinsversangah ist aus den von Schigtz und Due
abwechselnd geschriebenen Protkollen erkennbars&lkae gibt das Programm fiir die ersten beidereJahr
wieder (vgl. Skarsaune, 64): Die Nahe zu Gaussaesldgie in diesem Kreis wird daran deutlich, dass
von Januar bis April 1845 seine Rede las und sickdmmenden Jahr von Oktober bis Dezember 1846 mit
Predigten von ihm beschaftigte. Am 8. Juni 1846deuwturch ein Probeblatt des MBRW ein Auszug aus
Neanders Tagebuch zur Kenntnis genommen. Abonniedan die AMZtg (ab 1846), das MBRW, die
EKZ, danische Missionsgesellschaft Tractater (ab J83@nske Religionsblad (ab 1846.) und der FIB.(vgl
Skarsaune: Israels Venner, 39.43). Generell sch&ntsich Gber JM allgemein,
Judenmissionsgesellschaften (besonders in Deutsbhlad Bekehrungsgeschichten, wenig Gber das
Judentum selbst informiert zu haben oder gar vatsuichaben, es als eine eigenstandige Religion zu
verstehen. Jidische Aufklarungs- und Emanzipatiomspengen scheinen mitunter durch. Ab 1850
Ubernimmt Schigtz die Herausgeberschaft des (hatisthen) Missions - Blads, das nun oft die aus den
Versammlungen vorgelesenen Teile ins Norwegischeséts und auch Informationen tber das Judentum
abdruckt (vgl. a.a.0., 66).

851 Vgl. 6. JB Lehe (1846), 23.

852 Vgl. Skarsaune, 52.

853 Bei Aring ist zu lesen, dass es in Norwegerild®a 40 Juden gab, davon 25 in Kristiania (vgingk
Christliche Judenmission, 194 Anm. 582).

854 +In the early part of the [19th] century a strongia Jewish feeling existed in Norway and Swedenturately this has given place to a deep interestdn t
salvation of the chosen seed. As their number in Nodeeg not exceed five hundred, the efforts of the €hmust be directed chiefly to foreign communities*
(Thompson, 123). Die Zahl von Thompson wird wahrsditirdeutlich zu hoch angesetzt sein (vgl. vorheAgen.).

855 Zu Kielland und Schigtz vgl. Skarsaune, 28.30.
856 Vgl. Jakubowski-Tiessen: Herrnhutertum und Elwuegsbewegung, 57.
857 Vgl. Skarsaune, 30.



der aus der Nordschleswiger Gegend kam und 184@ kakz nachdem die Unterstitzung fir
Lehe aus Christiansfeld begann) bei Schigtz einesldarerstelle angenommen hétte
(zumindest als Prediger) gewirkt haben.

Weitere Anstol3e fur die JM kamen durch einen BeswochFrederik Tobias Knudsen (1787-
1870) und seinen Sohn Hans Christian (1816-186Sjamanger (1840), die dort auch
chiliastische Ansichten verknuipft mit klassischertahuter Theologie verbreiteféh Sie
brachten auch von ihrer Deutschlandreise die Nelotam vom Entstehen verschiedener
Judenmissionsvereine mit nach StavaffyefAb diesem Jahr sind auch Spenden aus
Stavanger an Judenmissionsgesellschaften (zun@atistBerlin und an den RWVI)
verzeichnéf®,

Auch in Norwegen wird also die JM, wie in Chrisséeld, v.a. von Anhangern der Bg
getragef™?, wobei offenbar diese Bestrebungen, anders dbgiremark (wo es nach dem
Tod von Holm zu einem schnellen Ende der JM kamegestlich fester im Glauben verankert
waren.

Zudem ist hier noch deutlicher als fur Christiatgsiend auch fir Lehe der in der Linie
Gaussens stehende chiliastische Aspekt der IMebkéff. Es ist leicht nachvollziehbar,
dass in dem durch apokalyptische Vorstellungeng@afdenen” Klima in der Bg in
Stavanger die Nachricht vom Einzug Bischof Alexasden 21. Januar 1842 in Jerusalem fur
groRes Aufsehen gesorgt haben rfiftis&in ,Echo® davon ist, dass das jahrliche Jahstsfe

jeweils statutenmardf® am 21. Januar, also eben am Tage des Einzugslesamer und

858 Zu Due vgl. a.a.0., 31.

859 Schwéarmerische Ansichten soll Hans Christidretadhrend seiner Seminaristenzeit in Barmen von
Inspektor Richter ibernommen haben, der seinersgitslitbegrinder des RWVI war.

860 Vgl. Skarsaune, 33-39.

861 Vgl. a.a.0., 48. Skarsaune bemerkt unter Baguéuf handschriftliche Berichte (Archiv NMS 5.3.),
dass vor 1836 definitiv keine Gaben fiir die JM &tasvanger kamen (vgl. a.a.O., 52).

862 Zur Bg in Norwegen vgl. Bradremenighenden i orgf D. Thrap. Christiania : Dybwad, 1908.
(Christiania Videnskabs-Selskabs Forhandlinged 898 ; 1) und Steinberg, Hermann Rudolf: Die
Diasporaarbeit (Gemeinschaftspflege) der Briidergearia aul3erdeutschen protestantischen Landern,
Gnadenfrei, 1927 (Freundlicher Hinweis von Herriddgfar, Herrnhut; Email vom 19.12.2006). Beide Werke
lagen mir leider nicht vor. Zur Bedeutung der Bglér dénischen und norwegischen EB vgl. Laasonen:
Erweckungsbewegungen im Norden, 326. Der Schrifteglolon 1836-1893 uber die norwegische
Diasporaarbeit (Kjelland, Lorenzen, Due, Ernst Relczwischen Stavanger und Herrnhut sowie Berichte
aus Stavanger von Due (1844, 1845, 1850, 1851)isirdrchiv der Bruderunitat in Herrnhut erhalten
(Signatur: R.19.F.b.9 bzw. R.19.F.b.4.) (Quellehahier: Herr Krdger, Herrnhut; Email vom 19.12.2Q06)

863 Es muss allerdings hier bemerkt werden, dalssiden Gemeinden die Liturgie der Bg in Geltung
stand, in der gebetet wird: ,Erlose das Volk Iskami seiner Blindheit! Bringe noch viele von ihnearher
zu deiner Erkenntnif3 bis endlich die Fulle der ldaigingegangen ist, und also das ganze Israel selig
werde“. (Vgl. das Zitat in dem Brief von Due im & lehe (1846), 22f.).

864 Vgl. die AuRerungen von Kielland im Maaneddskor Misjonsvenner 1841 (vgl. Skarsaune, 40).

865 Dies ist in § 8 der Stavangeraner Statuterggéré/gl. a.a.0., 49). Es handelt sich bei diesem
Paragraphen um den einzigen nur aus dem Judennskgiis in Stavanger stammenden Beitrag fur die
Statuten (s.u.), was seine Bedeutung nochmalsdféegt.



zugleich am Tag der ersten JudenmissionsversamrinuBigivangef®® gefeiert werden
sollte. Auch beim Baubeginn und bei der Einweihdeg Christuskirche auf Zion meinte man

in Stavanger gegenwartige Heilsgeschichte zu enfébe

Die organisierte (Juden-) Mission begann in Staeaig42 mit der Grindung der
Norwegischen Missionsgesellschaft (NMS) an der dadefinhuter malRgeblich beteiligt
warerf®® Allerdings scheint die JM hier noch nicht einenRen Stellenwert besessen zu
haben, da die NMS sich von Anfang an allein der widmeté®®. Erst mit der 1844 erfolgten
Grundung des Vereins der Freunde Israels, knagpWoche nach der zweiten
Generalversammlung der NMS (4.-6.6.1844 in Stavgngewann man die Freiheit, das Ziel
der JM ohne Riicksicht auf die Regeln der NMS zeeitgri’®. Auch hier ist, wie in Lehe
und Ostfriesland, die JM aus bestehenden Orgamieatiflr die HM hervorgegangen bzw.
ihnen zeitlich gefolgt. Der entscheidende Impulsdine starkere Gewichtung der JM durch
eine eigene Vereinsgrindung wird dabei wie in Hess# die 1843 gehaltene Rede Gaussens
zuruckzufiihren sein, die wie in Kassel von Anfangae wichtige Rolle im Stavangeraner
Verein spieltd”* und deren chiliastische Vorstellungen (andersna@assel) in Norwegen

geteilt wurdefi’?

Bereits an den Statuten und dem Namen (!) des jNek®n Freunden Israels” in Stavanger
wird deutlich, wie stark man sich dort mit dem VBllidentifizieren konnte. Denn wie
Skarsaune durch die Gegenuberstellung der Stataignweist, stellt die Satzung des
Stavanger Judenmissionsvereins (1844) eine Syn#sussden Ordnungen von Lehe und den
Statuten des bereits in Stavanger existierendeitéHe Missionsvereins (1834) dar:
Wahrend die Verwaltungsbestimmungen im Wesentlicétientisch sind mit denen des
Missionsvereins (§ 3-7.9 der Statuten des Israséve >, stimmen die programmatischen
Artikel (8 1 und 2) z.T. bis in die Formulierungnkin (natirlich auch die doppelte

866 Stephan Due nennt im Brief nach Lehe den 2Lia¥auch als Tag der ersten monatliche Versammlung
(1845) (vgl. 6. JB Lehe (1846), 23).

867 Vgl. Skarsaune, 47.

868 Im selben Jahr wurde in Norwegen das Konveetilde aufgehoben. 1845 folgte ein liberales
Dissidentengesetz (vgl. Laasonen: Erweckungsbeweguing Norden, 327f.). Vgl. zu den Stavangeraner
Bemuhungen in der HM: Reller: Ludwig Harms' Wirkungskandinavien, 134-151.

869 Vgl. Skarsaune, 48.50.

870 Vgl. a.a.0., 51.

871 Bereits beim ersten Jahresfest (21.1.1845yder=ins von Freunden Israels in Stavanger und dann
wieder am 7.2., 10.3. und 14.4. (auf deutsch?)sgeledies wurde am 12.10.1846 wiederholt (vgl.
Skarsaune, 45.).

872 Zur Rede vgl. Exkurs 2.

873 Vgl. a.a.0., 49-51.



Zielsetzung des Leher Vereins umfassend) mit déret Statuten iiberéiff, die wohl aus

dem FIB bekannt waren.

Es Uberrascht daher auch nicht, dass die alle $pemas Stavanger von 1845 bis 1847 an den
VFILU gingerf’, obwohl auch tiber die Missionsblatter und duram Besuch der Knudsens
Kontakte nach Basel und Barmen bestanden. Als Diardiese Unterstutzung sind der 5.

und 6. JB (1845.1846) aus Lehe in 25 Exemplareh B#&avanger geschickt wordéh Auf

Grund dieser engen Verbindung zahlt Brauer 184vastger sogar zu den Leher

_Hulfsvereinen®’”.

Die Griunde fir die Unterstitzung von Lehe sindsdbichtig und, abgesehen von der
teilweisen Ubernahme der Statuten, auch aus denBoej von Due zu erfahré&ff:

4. Zunéchst konnte der VFILU durch das Wirken von Nesirund Sehrwald (tiber das
in der Missionspresse auch berichtet wurde) sowretddie bereits entstandenen
Zweigvereine auf wirkliche Erfolge verweiséh

5. Zweitens bestanden persénliche Kontakte zwischen\delLU und N.J. Holm in
Christiansfeld (vgl. 8.7.1.) einerseits und zwisth®Im und den Mitgliedern der Bg
in Stavanger andererseits.

6. Entscheidend werden jedoch die theologischen Kgareen gewesen sein, die auch
zur Orientierung an den Leher Statuten fuhrten. $€teon die Christiansfelder
Herrnhuter werden sich auch die Stavangeranetmngt Frommigkeit in den
Berichten Neanders in den Leher Jahresberichtemu®dB wiedergefunden haben.
Diesen Schluss legt zumindest der Brief von Due sahe. Das deutliche
evangelistische Profil von Neander, was ihm bisaime Familie hinein extreme
Schwierigkeiten bereitete, und die scharfe von Meannd Sehrwald unternommene
Unterscheidung zwischen ,Namenschristen* und lelggmdChristen spiegelt genauso
typisch herrnhutisch — pietistische Auffassungeed&r wie die Betonung der nétigen
Liebe gegeniber den Juden. Auch knipfen die Agedgsrieher Vereins an
Vorstellungen Zinzendorfs an, wenn sie hervorhetdaass Juden nur durch Liebe fir
Christus gewonnen werden kénnen, diese ihnen aveden ,Namenschristen* meist

verweigert werde. Das NT sei dabei nicht als Gegignsondern als Erfillung des AT

874 Vgl. a.a.0., 54.

875 Vgl. a.a.0., 55.

876 Ihr Empfang wurde bestétigt in den StavangerBratokollen vom 11.5. und 13.7.1846 (vgl. a.a.O.,
55).

877 Vgl. Brauer: Missionsanstalten, 35.

878 Vgl. hierzu auch Skarsaune, 55-58.

879 Vgl. den Brief von Due vom 10.12.1845; 6. JB &.¢h846), 22.



zu begreifen. Vollends deckungsgleich ist auch MeesBetonung von Jes 53 und
der Rede vom Opferlamm mit herrnhutischen Formutigeri®°.

Die Stavangeraner fanden also im VFILU die flurssloer zentralen Anliegen wieder:
Lebendiges Christentum, das Wort vom Kreuz und.éasm Gottes. Darum
unterstitzten sie diesen Verein grof3zugig. Wad deologie der JM angeht, so
besitzen Lehe und Stavanger in den AuRerungen Easisinen tragfahigen

Konsen&®!,

Dass Stavanger bei diesen Positionen nicht nuLahié eine gemeinsame Schnittmenge
hatte, sondern diese auch bei den bedeutenderéar Bad Kdlner Gesellschaften antraf,
wird in den Jahren ab 1847 deutlich, wo man sictelmend diesen zuwanffte Das lange
Fehlen eines zweiten Leher Agenten und der TodH@m mogen zu dieser Umorientierung
genauso beigetragen haben wie ein wachsendessseegia der Proselytenpflege.

So werden bereits 1847 die Spenden aus Stavanighen Lehe und Basel aufgef&it

Der FIB berichtet dariiber und hebt besonders lobendor, dass diese Unterstiitzung aus
Norwegen komme, obwohl man dort keine Proselytehderen Probleme vor Augen habe.
Auch wird das Begleitschreiben aus Stavanger (datid den 26.1.1847), das in Wortlaut
und -wahl sehr stark an Dues Brief an Lehe erinirarEIB abgedruckf*. Die Teilnahme an
der JM in Stavanger habe demnach in den vergangameiniahren noch zugenomrii&n
Letztmalig werden fur das Jahr 1847 Spenden avasger (15 Rthir 1ggl 8 Pf) im 7. Leher
JB verzeichnet. Obwohl mit Hefter der Verein wiedber einen Agenten verfugte, erreichten
Lehe ab spatestens 1850 keine finanzielle Zuwenchety aus Norwegé&ff. Statt dessen
hatte man sich dort nicht nur auf Basel, sondeoh @auf das HIl. Land hin ausgerichtet.
Ausloser fur diese Wende ,von Lehe nach Jerusalen&in im FIB abgedruckter Brief

Bischof Gobats vom April 1848, der in Stavangerziim.1849 gelesen wurde. Gobat

880 Vgl. z.B. seine AuRerung in einem Brief vom Jdnuar 1841: ,Auf meiner Reise war ich in einer
Stadt, darin Seelen wohnen, welche dem Lamm, daSelghtha fir der Welt Stinder erwiirget ward,
Halleluja singen” (FIB Bd. 3 Nr. 2 (Juni 1841), 58)

881 Die heilsgeschichtliche Theologie der JM, vigevon Gaussen entfaltet wird (vgl. Exkurs 2) finsieh
in nuce im Brief von Due wieder (vgl. 6. JB Lehe4&63 22f.).

882 Andere Herrnhuter Gemeinschaften konnten sicth@us auch mit der LSPCJ identifizieren, so hielt
der deutsche Herrnhuter Latrobe auf der dortigere3akrsammlung 1847 eine Rede, in der er hervorhob,
dass die Bg an London schétze, dass hier keine @isiains- ?) Unterschiede gemacht werden (die Rede
wurde gedruckt im FIB Bd. 5 Nr. 4 (Oktober 184M034110; vgl. bes S. 109). Auch der Sohn Holms war z
dieser Zeit Sekretar der LSPCJ in London.

883 Vgl. Skarsaune, 76.

884 Vgl. FIB Bd. 5 Nr. 2 (April 1847), 33-35.

885 Vgl. a.a.0., 34.

886 Fur die Jahre 1848 und 1849 kdnnen leider kiirssagen gemacht werden, da die entsprechenden
Leher JB wohl nicht mehr erhalten sind.



argumentierte hier von Zinzendorf her fur judensticthe Gemeinden. Auch der
Proselytenpflege, d.h. Unterhaltung der Katechumevéhrend des Taufunterrichts und
Arbeit fir sie nach der Taufe miisse geschaffen et Dies schien fiir die Stavangeraner
nachvollziehbar zu sein, und so entschloss manesitter Jahresversammlung 1849
angesichts der stagnierenden Arbeit Lehes und 8aastr v.a. auf Grund der eschatologisch
gedeuteten Ereignisse in Jerusalem selbst (Einwgiblar Christuskirche am 21.1.1849),
zukiinftig die Spenden der LSPCJ fiir die Proselyitegp zur Verfiigung zu stell&h,

Daneben unterstitzte Stavanger seit seinem 10gihdigbilaum 1854 auch den RWVI mit

groReren Spenden; Kéln trat also (wie in Minden-deberg und Kassel) das Erbe Lehes

arFQO

8.7.3. Fazit

In diesem Abschnitt hat sich gezeigt, dass das &dides Leher Vereins tUber die Grenzen
Deutschlands hinaus durch persénliche Kontakte (fbIm) und besonders durch die
judenmissionarische Presse (FIB) auf InteressB stiel Unterstitzer selbst in Skandinavien
(Danemark und Norwegen) fand. Besonders scheintliee]M von chiliastischen Kreisen
innerhalb der Bg getragen worden zu sein (RezepigorGaussen Rede). Diese bevorzugten
es sogar zunachst, den entfernt in Deutschlancewitén VFILU zu unterstiitzen, statt den
regional naher liegenden Missionar Moritzen in Setien mit Spenden zu bedenken

Es gibt keine Anzeichen daflr, dass Uberlegt warda die Anfange der Bridermission
anknupfend - eigene Judenmissionare auszusendeniiHvaren die Krafte doch wohl zu
begrenzt, zumal die HM und die Diasporaarbeit neje&eit umfangreich personell und
finanziell aus Christiansfeld und Stavanger unigzstvurden. Die wenigen fur die JM noch
freien Ressourcen wurden daher eher an Gesellsohgdsandt, mit denen man Theologie

und Frommigkeit zu teilen meinte.

8.8. Unterstiitzung von Heidenmissionsvereinen &ir dFILU

887 Vgl. Skarsaune, 73f.

888 Vgl. a.a.0., 47.

889 Vgl. a.a.0., 74. Man erhielt dafur sogar eipersonlichen Dank Bischof Gobats (abgedruckt im
Missions-Blad). Bis weit in die 1860er Jahre, asch noch nach dem Anschluss des Stavanger Veneins
das inzwischen gebildete norwegische ZentralkomftiedM in Kristiania wurden noch Gelder fiir Gobats
Mission aus Stavanger nach Jerusalem gesandia(agD., 75).

890 Der erste Spendeneingang aus Stavanger mgelaatigem Schreiben von Due wird im Pb RWVI
unter der Nr. 89 (9. Marz 1854) verzeichnet. 100KMmnco wirden den Verein durch Kaufmann Hipeden
(Hamburg) bald erreichen. Weitere Zuwendungen aagaBger werden bis 1863 am 06.06.1855 (Nr. 98)
(Dankschreiben von Kalthoff), am 08.04.1856 (N4 ®3 Rthlr., 11.05.1858 (Nr. 122), Spende in Héhe
von 100 Mark banco, 15.06.1858 (Nr. 123), 23.0421@& 165), 89 Rthir, und am 24.03.1863 verzeichnet

891  Zu Moritzen vgl. z.B. Thompson, 126 und B> " 2 (April 1847), 35-37.



Der 1834 inHannove gegriindete Missionsver&ii(HMV), der maRgeblich von Ludwig Adoffetri als dem
,Schriftfihrer und der Seele des Vereffiétepragt wurde, widmete sich zwar fast ausschtibRler HM;
dennoch werden ab 1845 / 46 von ihm selber undiessen Umfeld auch Spenden fiir den VFILU geg€ben
Dabei wird es sich jedoch, was auch schon an dengga Summen deutlich witdf, — ahnlich den
Zuweisungen an die NM&’ - um eine Unterstiitzung durch eine Minderheit ihath des HMV gehandelt
haben, der in sich Spannungen zwischen untersattiedl Lagern aufwiés’. Denn insgesamt war der Verein
gerade auch durch die Initiative Petris in seiné@k®amkeit lutherisch akzentui&f was eine Unterstiitzung
des tendenziell unionistisch ausgerichteten Leheeids durch die Mehrheit der Vereinsmitglieder ugtiah
machté&®®. Doch aus den Leher JB und denen des Hannoverbtissionsvereins geht hervor, dass diese
Minderheit keineswegs nur aus unbedeutenden Miltglie bestand. So werden bereits 1847 durch den
,Hilfsverein in und um Hameld® und durch die Pastoren Wolkenhaar (Drakenburg)3pitia(Wechold)
eingangene Spenden fur die JM verzeichnet. Dabeiasis Wechold neben drei Einzelspenden von einem Dr
jur. Stegemann und Herrn und Frau Spitta (je 1rRthbch 5 Rthlr. ,von Freunden Israels fir die &g unter
Israel* eingegangeff. Schon 1838 hatte Philipp Spitta (1837-1847 Pastdfechold einen Missionsverein
gegrindet, dessen Einnahmen stetig stiegen, biesseinem Weggang eine Héhe von 100 Rthlir. im Jahr
erreichtef”>. Spittas Biograph Miinkel weil3, dass davon ,eifndeTheil der Gaben [...] firr die Judenmission
bestimmt [war], fir welche Spitta ein naheliegeniiésresse hatté® wahrscheinlich spielt Miinkel hier auf
Spittas ambivalentes Verhéltnis zu seinem ehemaljehterfreund und prominenten judischen Konventit
Heinrich Heine af“. Auch nach Spittas Weggang aus Wechold halteSpksden fiir Lehe bis mindestens
1851 (10. JB Lehe 1852: 20 Rth 20 ggl.!) an, da Bkichfolger Isenberg weiter die JM férderte; undra
Spitta wirkt am neuen Ort als Superintendent intgen bis mindestens 1852 (Spenden aus Wittinan |

892 Vgl. dazu Haccius: HMG [, 253-275.

893 A.a.O., 255. Zu Petri und dem Hannoverschesiblisverein vgl. Kiick, 135-147.

894 Vgl. 6. JB Lehe (1846), 21.

895 1845/ 46 wurden 15 Rthlr. 17 ggr.(12. JB Haenq¥846), 20), 1847 /48 14 Rthir. 22 ggr. nach
besonderer Bestimmung der Geber (14. JB Hanno®d8{113), an Lehe Uberwiesen. Zum Vergleich: an
die Dresdner lutherische Mission gingen 1845/ 4801Rthir! Die Spenden 1848-50 waren etwa in &helich
Hoéhe (vgl. die entsprechen JB Hannover).

896 Vgl. Kiick, 146.

897 Vgl. a.a.0., 140.

898 Dies wurde bereits 1836 deutlich, als man datrig zur NMG auf Grund der Gililtigkeit aller
lutherischen Bekenntnisses (nicht nur der CA!) late (vgl. a.a.O., 146).

899 Auch das offene Verhaltnis des Leher Vereind andeskirche wird sicher aus Petris Sicht gegea ein
Unterstlitzung gesprochen haben. Zur Kontroversdiarkirchliche Bindung des Vereinswesens vgl.
Krumwiede: Kirchengeschichte Niedersachens B&26-328 und Kiick, 142-145.

900 Mafgeblich durch Spittas Initiative 1833 gegeir(vgl. Klahr, 309).

901 Vgl. 13. JB Hannover (1847), 19. Gesamtbetedgedaus Hannover fir Lehe 10 Rthir. 22 ggr.

902 Ab Sommer 1839 hielt er fir seine Hausgenosgenal monatlich eine Missionsstunde und diente
dabei anderen Hausvétern als Vorbild. Auffalleiddass sein Biograph Miinkel erwahnt, dass Spitta
ausdriicklich von groReren MissionsversammlungeteimGemeinde abriet (Vgl. Minkel, 230, vgl. auch
Klahr, 184).

903 Vgl. Minkel, 230.

904 Zu Spitta und Heine vgl. Klahr, 97-106 (bes.f)03



Leher JB (1852) 1851: Gesamt 28 Rthir. 8 Yglfiir den VFILU® so kommt in seinen dortigen
,Missionsreden* auch die JM haufiger in den Btk

Ahnlich wie L. Harms (s.u.) scheint Spitta bis méstens Anfang der 1850er Jahre auch keine Bedeyggan
die JM gehabt zu haben, weder was die von ihr sel@nspruchte eschatologische Funktion noch was ih
interkonfessionellen Charakter betrifft. Der Einflusmn Petri hat sich hier in Grenzen gehdffen

Auch andere Mitglieder der von Petri 1842 initiart@®fingstkonferenzeri®®, einem Sammelpunkt der
Lutherisch — konfessionellen, unterstitzten den FIHier zu erwédhnen sind u.a. die bereits genannten
Pastoren Wolkenhaar (Drakenburg) und Isenberg (dldiraber auch Schramm (Uchte) und Sievers
(Hemsen3'°. Selbst Mitglieder der lutherischen Sammlungsbewggvaren also durchaus offen fiir eine
punktuelle Kooperation mit Reformierten in der Ntigs Dies mag damit zusammenhéngen, dass sichdieich
Pfingstkonferenzen selber mit dem Thema JM (bet&#27?) befasstét.

An der Person vohudwig Harns (1808-1865), dessen Name untrennbar mit der @righder Hermannsburger
Mission und damit mit einem Missionswerk verbungsndas sich ausschlieRlich der HM widmete, wird
beispielhaft deutlich und soll hier breiter ausgefiverden, was besonders erweckte Pastoren undid&an

zur Unterstiitzung des VFILU veranlasst’ffat

Gleich nachdem der Kandidat L. Harms Ostern 1846 héoeburg gekommen war, um dort eine
Hauslehrerstelle anzunehmen, trat er dem dort bexristierenden Missionsverein bei und
wurde bereits im August desselben Jahres auf dithresfeier des Vereins als ,Secretaire®
in den Vorstand gewafitt. In dieser Eigenschaft stattete er dann regelmefigen

Jahresfeiern den sog. ,Allgemeinen Bericht* ab,alezh in den Jahresberichten des

905 Fur die Zeit von Juli 1851 bis Juli 1852 kames W/ittingen jedoch nur gut 4 Rthlr. (18. JB Haneov
(1852), 20.

906 Dies geschieht im Rahmen des dortigen Missemesvs, dessen Griindung Klahr auch auf Spitta
zurlickfihren méchte (vgl. Klahr, 309).

907 .Missionsrede, 5.8. [1849], Mt 21,42-46; StBd&sbibliothek preuRischer Kulturbesitz Berlin,\n
Torben Rakowski] 59 C 38.3; vgl. auch StB 59 C 38(kdahr, 311 Anm. 101).

908 Vgl. aber Klahr, 186f.

909 Zu den ,Pfingstkonferenzen* (urspriinglich ,Hameische Pastoralkonferenz®) vgl. Krumwiede:
Kirchengeschichte Niedersachsens Bd. Il, 325f.;k161-194 und im Uberblick von Fleisch, 65-74.

910 Vgl. 17. JB Hannover (1851), 19 und 18. JB Hbaen (1852), 20. Zu deren Mitgliedschaft in der
Pfingstkonferenz vgl. Haccius: HMG |, 274. Vgl. 8derverzeichnis Anh. 3.

911 Vgl. dazu Krumwiede: Kirchengeschichte Niedehsas, 325.

Petris Zeitblatt fir Angelegenheiten der luthdrest Kirche hat in den 1850er und 1860er Jahrenenehr
Artikel Gber die JM veroffentlicht (z.BL856: Gesellschaft fir die Sammlung des Volkes Gottes zu
Jerusalem (157-167.174f), Taufe eines Rabbinerd)IHb Land und Judenbekehrung (4a@57: 2),
Erweckung und Judenheimkehr (14if860:Israelitische Allianz (302-304),861:Herzliche Bitte an die
Freunde der luth. Mission des sachsischen Haupomssgerein, Abteilung Judenmission (44-47), Jidisch
Allianz (278f.),1862: Judenfrage (297-300)862: Kampfe und Aussichten des Judentums (41-54).

912 Das Verhaltnis von L. Harms zur JM ist bisharkaekannt. Der einzige Forschungsbeitrag hierzu
wurde durch Kristlieb Adloff geliefert. Dieser ialierdings, da er sich nur auf wenige Werke von arrib
(insbesondere die Evangelien- und Epistelpredigtsvie die Auslegung der Offenbarung St. Johannis un
einem Artikel im HMB No. 8 August 1861, 126-128)sbhrankt, keineswegs ausreichend und zudem in der
Darstellung tendenzits. Hierbei handelt es si@railhgs nicht um eine Ausnahme. Denn auch eine
Untersuchung zum Verstandnis der JM bei der gréXesialt der bayrischen Erweckung und ebenfalls
Begrinder eines Missionswerks, Wilhelm Léhe, stedines Wissens nach noch aus, obwohl dieser auch
selber in der JM aktiv war (vgl. Philipp, 287f.).

913 Zu L. Harms in Lineburg vgl. Rakowski, 40-42n¥Zdortigen Missionsverein vgl. a.a.0. 41f.



Luneburger Vereins abgedruckt wuttfeBis 1843 widmete sich der Verein ausschlieBlich
der Unterstiitzung der H¥P und der Bibelverbreitung in Liineburg.

Auch L. Harms scheint bis dahin kein Interesse kaide Kontakte zur JM gehabt zu haben.
Dies anderte sich jedoch 1843, wie aus dem vondlurid verfassten ,Allgemeinen Bericht*
im JB des Luneburger Missionsvereins hervorgeldsist zugleich die erste bekannte
AuBerung von L. Harms zur JM: ,GroRe Freude hatresferner gemacht, daB viele
Mitglieder unseres Vereins sich gedrungen gefidiiem, auch der Bekehrung der Juden zu
gedenken, und wir haben deshalb eine Erstlingsgal?20 Rthir. an den Verein zur
Bekehrung [sic!] Israels in Bremerlehe absendem&inZwei Missionare dieses Vereins,
deren einer selbst ein bekehrter Jude ist, habezwwmerschiedenen Malen hier besucht und
ihrem Eifer ist es besonders zuzuschreiben, daff @uter uns das Erbarmen der Christen auf
das alte Volk Gottes sich gerichtet hat, welcheshnmmer als ein lebendiges Zeugnil3 flr
die Wahrheit des Evangeliums unter uns &t

Diese kurze Passage ist gleich in mehrfacher Hihsigfschlussreich:

1. Zunachst geht hieraus eindeutig hervor, dass diefahen (!) Besuche der beiden
Agenten des Leher Vereins, Sehrwald und NeandarAdsschlag gegeben haben,
dass sich ein Verein, der fur die UnterstitzungHidrzustandig fuhlte, auch den
Juden zuwendet¥. Damit hat der VFILU zumindest in Liineburg dersé&inen
Statuten (8 2) angegebenen Zweck ,unter den Chrisebe fiir Israel zu erwecken®
erfullt. Auch far L. Harms dirfte dies die Erstbggeng mit der JM gewesen sein, da
weder sein Engagement im von ihm gegriindeten Missgrein in Lauenburg noch
in Lineburg irgendein Interesse an der JM erkeést; dieses aber noch einige
Jahre nach 1843 anhielt.

2. Die Begegnungen mit Neander und Sehrwald hinterhiedber nicht nur bei L. Harms
einen tiefen Eindruck: ,Viele Mitglieder unseresrgms” entschlossen sich zur
Unterstiitzung des Leher Vereins mit der betradreticSumme von 20 Rtflf. Diese

hohe Spendensumme bleibt auch nach dem Weggang ¥arms weiterhin bis

914 Vgl. JB Lineburg 1835-1847.

915 Die Kollekten gingen zum grof3ten Teil an dieditia der Bg (v.a. auf Gronland), aber auch die NMG
und die luth. Dresdner Mission (Indienmissionardasrstammte aus Liineburg) wurden regelmafig
unterstitzt (vgl. Rakowski: Ludwig Harms' Missiorsstandnis, 42) und auch Basel erhielt 1843 eine
Spende (vgl. a.a.0., 48 Anm. 35).

916 10. JB Lineburg (1843), 26.

917 Auch die 1841/42 einsetzende Unterstitzund.dbsr Vereins durch die Osnabrucker
Missionsgesellschaft ist wahrscheinlich letztlich die Besuche durch Neander zurlickzufiihren (vglB6
Lehe (1846), 21).

918 Laut den Spenderlisten im Anh. des 10. JB Lungestammen tber 11 Rth davon aus einer
Missionsbichse, die beim Schuhmachermeister Starfdestellt war und deren Inhalt (iber 23 Rth2ye
Halfte der JM und der HM zugute kommen sollte. Lrsspendet 1842/43 und auch im folgenden Jahr 2



1847 /48 konstaft’. Dazu beigetragen haben sicher auch die Besueh®lissionar
Hefter in Liineburg, die zumindest fiir die Jahre7184d 1850 belegt sirt.

. Theologisch fallt auf, dass der VFILU als ,Vereiwr Bekehrung Israels" von L.

Harms und seinen Luneburger Missionsfreunden walorgenen und unterstitzt
wird. Wie die Bekehrung der Heiden unterstitzt weerdollte, so auch die der Juden.
Israel steht dabei neben den Heiden auf derseltda @er ,Nichtbekehrten®. Auch
der Ausdruck ,das Volk Gottes" scheint hier in @éd&ichtung zu weisen. Unklar
bleibt hingegen, was L. Harms damit meint, dassldaen ,noch immer als ein
lebendiges Zeugnil3 fuir die Wahrheit des Evangeliunter uns® leben. Sind die
Juden ein bleibendes Zeugnis fur Gottes Gericht fidlesein Gnhadenhandeln? Fest
steht jedoch, dass hinter dem Aspekt der Bekehdismg-reundschaft* mit Israel
bzw. ein grél3eres Verstandnis den Juden gegendlwe theologisch die besondere
Erwéahlung Israels in den Hintergrund treten. D&sim so bedauerlicher, wenn man
die Bemerkungen von Heinrich Heine bedenkt, deetdly zeitgleich das

judenfeindliche Klima in Liineburg beklagt Pt

Betrachtet man die ,Allgemeinen Berichte* von L.rhs, so fallt auf, dass diese, obwohl

durch die persdnlichen Kontakte eine UnterstitziggJM angeregt wurde, auf L. Harms'

theologische Uberlegungen keinerlei Einfluss gelzabitaben scheitf®. Obwohl L. Harms
fur den VFILU spendet, blieb fur ihn Mission fasisachlie3lich HM. Leitend fur die

finanzielle Unterstitzung scheint allein der Gedad&r Bekehrung gewesen zu sein.

Eschatologische Vorstellungen im Zusammenhang eniti sind anhand der vorliegenden

Quellen nicht nachweisbar.

Rth. fur die HM und 1 Rthlr fur die JM (vgl. a.a,36.39; vgl. auch 11. JB Luneburg, 31).

919

Vgl. die Statistiken im 6. und 7. JB Lehe (1848). Im 15. Lineburger JB (1848) sind nur noatdru

11 Rthr. als Spende fiir Lehe zu verzeichnen (valCa, 49). Das Engagement flaut in den nachstaedah
noch mehr ab (1850/ 51 und 1851/52 werden nur Adethlr. 21 ggl. bzw. 2 Rthir. 20 ggl. fiir den VREIL
aus Luneburg gespendet). Die letzten Geber, dié fiB3_ehe noch verzeichnet werden, sind ein Frégét
(1 Rthir.) aus Luneburg und eine Gruppe von SpenderiRastor Eichhorn in Garlstorf. Ursache hierftir is
vermutlich die weniger starke Aktivitat des VFILW Lineburg und die wie auch bei L. Harms
festzustellende starkere Konfessionalisierung degehurger Vereins. Dies wird auch an den
Spendenzuweisungen an die Heidenmissionsgeselisntddutlich — wurden friiher fast ohne Riicksicliit au
die Konfession einer Gesellschaft Gelder vergebenyird nur noch die seit langem unterstitzte Missier
Bg und die lutherische (!) Mission in Leipzig mit B bedacht (vgl. 17. JB Luneburg (1850), 39; zur
Konfessionalisierung des Liineburger Missionsverefiisauch Haccius: HMG 1, 245f.).

920

Vgl. 7. JB Lehe (1848), 11 und 10. JB Lehe (1852)Da der 8. und 9. JB fehlen, kann Uber Besuche

von Hefter in Liineburg keine sichere Auskunft gegelverden. L. Harms Hinweis auf die mehrfachen
Besuche der beiden Missionare kdnnen anhand daitestbn Jahresberichte auch nicht nachvollzogen
werden, da hier ein Besuch in Lineburg erst im 6LdB846/47 und dann auch fiir Hefter (nicht Selawa
oder Neander) erwahnt wird.

921
922

Vgl. Adloff, 241.
Zum Missionsverstandnis von L. Harms in Linelugig Rakowski, 42-47.



Dies anderte sich wohl auch nach seinem WechséaliHaonannsburg nicht. Auffallend ist
jedoch, dass L. Harms weiterhin Uber den Linebuwjssionsverein Spenden nach Lehe
weiterleiten liel3, bis die Parochie Hermannsbumd enselber sich dem Evangelischen
Missionsverein in Celle anschlos§€hSo gehen 1844 /45, also im ersten Jahr von Lmislar
als Pastor coll. in Hermannsburg, aus dem kleireumeBhdorf bereits 10 Rthlr. fir den
VFILU nach Lineburg (also die Halfte des Betragks,der Lineburger Verein — mit sehr
viel reicheren Mitgliedern — spendete). Dazu kami@mn noch die Spenden fiir die NRfG

Im Jahr darauf werden rund 74 Rthlr. fir Lehe aasnhnnsburg und Umgebung
aufgebracht, wovon L. Harms und sein Vater Chriskiarms jeweils 2 Rthir. spendén

Dies zeigt, dass die JM in der Anfangszeit der Hammsburger Erweckung eine bedeutende
Rolle gespielt haben muss — wobei leider die gemd&tive nicht geklart werden kénnen. In
den Statistiken des 7. Jahresberichts des VFILU&refir 1846/47 und 1847/48 Spenden
aus Hermannsburg in H6he von 30 Rthir. bzw. run®Rdfr. verzeichnet, die nicht mehr tber
Lineburg, sondern direkt tiber P. Harms nach Lehgegi.

Da sowohl aus dem Raum Hermannsburg, als auchalled € Spenden fur den VFILU kamen,
verwundert es nicht, dass 18%Missionar Hefter auch einen Vortrag im Celler
Missionsverein hielt, wo er ,unsere Theilnahme &cken wulRte”®®, was sich in einer
Kollekte von tiber 8 Rthir. niederschfii§ ohne dass davon fiir Celle — anders als in

Luineburg - eine Langzeitwirkung ausgifitydies anderte sich auch durch einen weiteren

923 Vgl. a.a.0., 42.

924 Vgl. 12. JB Liineburg (1845), 43.

925 Vgl. 13. JB Liineburg, (1846), 24.

926 Im selben Jahr wie die Spenden aus Hermannkhorgn auch erstmals Spenden aus Celle an den
VFILU. Ein anonymer Spender aus Altencelle gibt aiisklich 1 Rthir fir Lehe [vgl. 12. JB Celle (1845),
28]. Dies ist die erste Erwahnung des Vereins itte€éahresberichten. Ein Jahr spater sind es beteit
Rthir. [vgl. 14. JB Celle (1846), 23]. Im 6. Leh# (1846) wird Canzley-Expedient Teichmann aus Gddle
Spender von 2 Rthir. genannt — vielleicht ist emiisch mit dem unbekannten Spender gleichen Betrag
aus Altencelle.

927 Wabhrscheinlich am 9. September 1847 vgl. 1528 (1847), 28 und vgl. 7. JB Lehe (1848), 11.

928 15. JB Celle (1847), 16.

929 Vgl. a.a.0., 28. Daneben sind fir dasselbeegiabrGabe von 1 Rthir. von Frau Ober-Appellatiahsr
von Schlepegrell und wieder 1 Rthir. aus Altenceélezeichnet.

930 Im 16. Celler JB (1848) (S. 21) wird nur einpefde von einer Witwe C. (3 Rthlr.) erwahnt, diectiu
Pastor Bédecker aus Hannover dem Celler Vereimiilteft wurde. Es gab also ein Jahr, nachdem Heafter
Celle war, keine Spende aus der Stadt selber! Uod der 17. Celler JB (1849) kann nur 2 Rthir. gd.

Pf als Spenden fir Lehe aus Landringhausen und Kuizel vorweisen; also auch nur auswartige Gelder.
Dennoch scheint die Verbindung zwischen Lehe unl @&ht abgerissen zu sein, da der 10. Leher JB (S

6) die bleibende Beziehung ausdriicklich erwéahntiilvet den Bremer Pastor Miller (St. Stephani) eine
Gabe des Celler Missionsvereins in Héhe von 2 R#Irggr. 6 Pf. sowie Einzelspenden von Préazeptor

Kahle und Frau Ober-Appellationsrat von SchlepégdeRthir.). Diese beiden Einzelspender sind dabei
keine Unbekannten, da sie sowohl Mitglieder im hissverein als auch im Verein fir Innere Mission in
Celle waren (vgl. Flick: Auf Widerstand, 138.15471%. Frau von Schlepegrell ist insoweit interessda

ihr Mann, Ober-Appellationsrat Friedrich von Bothmreds Anhanger der ausgesprochenen Rechten zunéchs
Abgeordneter in der Nationalversammlung in der $lardhe und ab 1852 hannoverscher
Bundestagsabgeordneter war, und spater sogar henscher Kultus- und Justizminister wurde (vgl.@.a.



Besuch von Hefter (1850) ni¢fit Vielleicht war man einfach durch die Problemelém
NMG zu sehr in Anspruch genommen, um einen neudeitszweig zu ersffnef’
Auffallend ist wieder, dass wie schon bei L. Haimklneburg auch der JB des Celler

Missionsvereins den VFILU als ,Judenbekehrungsésswft* wahrnimmt>>.

Nach den vorliegenden Jahresberichten war die lgttte Spende fur die JM, die L. Harms
weiterleitete, nicht fur Lehe, sondern ,Fur die M@ in Jerusalem®. Fur sie fuhrte er 1848
eine Summe von 15 Rthir. an den Celler Missionsmea>*. Unklar bleibt dabei der auRere
Anlass der Spende, da nie zuvor oder danach Giiddiresen Zweck aus Hermannsburg
kamen.

Fazit: Seit L. Harms 1843 durch die Missionare ddsek&/ereins, Sehrwald und Neander, auf die JM

aufmerksam geworden war, unterstitzte L. Harms Bbwan Liineburg als auch von Hermannsburg aus den
VFILU. Dabei war das Motiv der Bekehrung von Einzelneitehd; JM scheint nur betreffs der Methode, aber

nicht des Ziels wegen einen Unterschied gegentibidildezu haben. Theologisch scheint die JM in dieser
frihen Phase von L. Harms keinerlei Bedeutung gehabtiben. Nach der Griindung des Missionsseminars
(1849) scheint sich L. Harms und mit ihm seine Geneiganz der HM gewidmet zu haben. Spenden aus
Hermannsburg und Umgebung werden fiir Lehe nicht metzeichnéf®. Schon nach dem Ende des VFILU
war L. Harms auf Grund von AuRerungen im HMB zur@ftiger und lang anhaltender Kritik von

judenmissionarischen Kreisen ausgesetzt (zu degsgeren Entwicklung vgl. Anh. 1).

Neben den bisher genannten Missionsvereinen wed€ldILU auch noch zeitweise durch den
,Missionsverein an der Weser* (Hameln?), die St&ileel- und Missionsgesellschaft
(wahrscheinlich ist hier an die Unterstitzung dexs®yten Epstein gedacht; vgl. 8.2.), den

Verdener Missionsvereiff, den Hildesheimer Missionsver&ithund die Osnabriicker

157 Anm. 206). Die JM bzw. der VFILU fand damithntich wie die BGBCJ — (doch zu spat) Unterstitzer
in den hdchsten Staatskreisen.

931 In der Statistik des 10. Leher JB wird fur dimHefter in Celle gehaltene Missionstunde nur eine
Kollekte in Héhe von 2 Rthlir. 15 ggl. 8 Pf verzaieh.

932 Zum Auseinanderbrechen des Celler Missionsv&reid der Griindung einkgherischen
Missionsvereins vgl. Haccius: HMG Il., 483-485.

933 Vgl. ebd.

934 Vgl. 16. JB Celle (1848), 21.

935 Bemerkenswert ist jedoch, dass der in Hambat@psierte Judenmissionar der irischen
presbyterianischen (!) Mission James Craig geldighrim Hermannsburger Missionsseminar Ansprachen
hielt und Theodor Harms, der spater mafRgeblichifiH&érmannsburger Seperation verantwortlich war, ei
gerngesehener Gast im Craigschen Hause war (vidfloiRder irische Judenmissionar James Craig, 152)

936 Zu diesem vgl. Haccius: HMG 11., 182-187. FU#18ind Spenden zugunsten Lehes aus Embsen
erwahnt (a.a.0., 186). Laut 10. JB Lehe (1852) spgend®ech 1851 Superintendent Dr. Cammann und die
Pastoren Behn und Bahring aus Verden fir den VFAlith der Uelzener Missionsverein (vgl. a.a.0O.,-247
252) strebte wie auch der Verdener (und andemealsiineburger, dem man in Uelzen zundchst angghort
eine Tatigkeit an , die neben der HM auch die alegre Mission* bezeichnete evangelische Diaspdeahil
(Gustav-Adolf-Verein) umfasste und wo auch die Jier Platz haben sollte (vgl. ausdriicklich a.a2@8).
Jedoch erwahnt Haccius keine fur die JM bestimr8fgenden, und auch nur im 10. JB Lehe (1852) wird fir
1850 eine Spende von Kondirektor Wendtland ausddelerzeichnet. Anders als in Verden, Liineburg,



Missionsgesellschaft mit Spenden bedacht, wahrend sich der GéttingeeiMérotz einer
Rede von Sehrwald auf der dortigen Jahresversangneiiner Spende enthi&it und nur
einzelne Spenden aus dem Gottinger Land und demkidanen. Der VFILU hatte also in
allen Gebieten des Konigreichs Hannover FreundeGetzker. Auch aus Braunschweig
kamen vereinzelt Spendéh

Neben den bereits erwahnten Gesellschaften undriéersei der Vollstandigkeit halber darauf hingessie,
dass der Verein auch in den Gebieten der heutigedd&slander Mecklenburg — Vorpommern und Schleswig
Holstein zeitweise Unterstutzer hatte (vgl. Anh.Auch die wohl nur sehr kurzlebige Gesellschaft z
Beforderung des Christenthums unter den JudenmziBachickte 1851 ihre Gaben (immerhin 15 Rtmagh
Lehe*,

8.9. Zusammenfassung

Es ist auffallend, dass die in den Spenderlistegediifirten Orte und Regionen in Nordwestdeutschéhmel
grof3e Schnittmenge mit den erwahnten Aufentha#tealter Leher Agenten aufweisen. Dort wo bereits
Missionsvereine existierten (z.B. in Osnabrickpriten die Impulse fir die JM, die durch den Beseioks

Leher Missionars gegeben wurden, besonders gutifkemv Dies spiegelt sich in kontinuierlichen Spend

Celle und Hemannsburg konnte die JM hier also rfcifg fassen.

937 Zum Hildesheimer Missionsverein vgl. Haccius: GBIM, 283—292. Hier erwéhnt er nichts zu einer
Unterstlitzung der JM. Auch bei der Schilderung@eslaer Missionsvereins und dem Missionswirken im
Harz (a.a.O., 292) finden Spenden an die JM keimg&lnung, obwohl nachweislich aus dieser Region (der
Heimat Sehrwalds) Gelder Lehe erreichten (vgl. Spererzeichnis Anh. 3).

938 Vgl. 7. JB Lehe (1848: 46/47), 13. Die Untemiiig durch die Osnabricker Missionsgesellschaft
bestand seit 1841/42 (vgl. 3. JB Lehe (1842), 7 &% Interesse an der JM wurde geweckt und getdrder
durch die Besuche von Neander (und spater auclsebrwald und Hefter) (vgl. 6. JB Osnabriick (1845),
13). Schon 1842 besal? der VFILU mindestens 12 Utitees in Osnabrick, die die ,Schuld der
Christenheit* an Israel helfen wollten ,abzutragéa‘a.O., 13). Die wichtigsten und kontinuierlicirst
Freunde Lehes waren zugleich zum gréf3tenteils Viuestger Missionsgesellschaft: der Pastor an St.
Marien, Schwietering, der Kanzleidirektor Meyer wfid Familie Springmann / Thorbecke, die groRere
Spenden gaben (Auflistung aller Spender aus OsollimiiAnh. 3). AuRerdem wurden seit 1841 /42 tber
die Osnabricker Gesellschaft auch Spenden von deisdt weitergeleitet, die Pastor Biermann in Melle
spater Neuenkirchen, fur die JM bewegte (vgl. a,&28, 7. JB Osnabriick (1846), 21). Die Spendemh e
steigen von 1842 fortwahrend an: je 17 Rthir 184@ 1843, 38 Rthir. 1844, 43 (bzw. 48) Rthir. 1848l (

6. JB Osnabrick (1845), 13). ,,Zu diesem steigend@rdsse haben auch wohl die in unsern 6ffentlichen
Versammlungen in Bezug auf die Mission unter Isgadlaltenen Vortrage, und das von Anfang dieses
Jahres an von dem RWVI herausgegebene Missiongdatbereits in 27. Exempl. gelesen wird, das ¢hrig
beigetragen” (a.a.0., 14f.). Auch Méner- und Fraumet Jungfrauenverein sammelten. Das Engagement flir
die JM bluhte also 1845 in Osnabriick auf, und naasté dort den Beschluss, auch nach dem Weggang
Neanders Lehe weiter zuunterstitzen (a.a.O., 14)h Dereits 1846 brachen die Spenden auf nur 23.Rthl
ein (vgl. 7. JB Osnabriick (1846), 2MZtg No. 20 1846, 256 18/46/ 47 gehen sogar alle Spenden fir die
JM nicht nach Lehe, sondern nach Kéln (vgl. 8. JBabsiick (1847), 27). Doch die Osnabrticker
Missionsgesellschaft hatte sich damit nicht dauérioa Lehe abgewandt. 1847 besucht Hefter Osnébriic
und im letzten Leher JB (1852) werden wieder Ubesumgen von der Osnabriicker Missionsgesellschaft
vermerkt: 19 Rthir. (1850), weitere 5 Rthlir. aus 8&adt erreichten durch Pastor Treviranus (Brerhehg,
1851 kamen 16 Rthir. tGiber Rektor Dreier an den Mekégl. zur Osnabriicker Missionsgesellschaft auch
Haccius: HMG |., 325—336. Haccius erwahnt in seiDarstellung nichts tiber die Unterstiitzung der JM.

939 Die eingesehenen JB des Goéttinger Missionsvek&in 1841 bis 1856 weisen keine Spenden nach
Lehe aus. Auch werden weder bei Haccius: HMG 1.;-2989 noch bei Cordes, 73 — 88 Beziehungen des
Gottinger Missionsvereins zu Lehe erwahnt.

940 Zu den einzelnen Gebern vgl. Spenderverzeidtmtis 3.

941 Nicht einmal LeRoi weil3 etwas liber diese Gagwlit zu berichten.




genauso wie in haufigen Besuchen der Missionarbewter die begrenzte Zeit und Kraft der Agentehaui
bertcksichtigen ist. Auch die positive Haltung \veseckten Ortspastoren zur JM war extrem wichtigsié es
waren, die den Agenten ggf. ihre Kanzel fur Prestigtur Verfligung stellten oder ihnen zumindesiubitien,
Versammlungen abzuhalten. Es ist daher nicht veresliot, dass der VFILU in den Gegenden und Orten
wirkte, die bereits von der EB gepragt waren oderes zumindest einen festen Ankniipfungspunkt gabhA
die in den JB auftretende haufige Unterscheidunigatven ,Namenschristen* und glaubigen Christen dadu
beigetragen haben, dass man dort wirkte, wo méreisaein konnte, dass Erweckte sich nach einer evtl.
Bekehrung um Proselyten geistlich kiimmern kontiten

Als regionale Schwerpunkte des Wirkens des VFIL§hben sich demnach v.a. auRer Lehe und Bremen,
Ostfriesland, hier wiederum Leer und Aurich, Kasblmburg, einzelne Orte um Hannover (Wechold,
Landringhausen) sowie zeitweise die Lineburger Hgidaeburg, Celle, Hermannsburg), Lippe — Detmold un

der Raum Minden - Ravensberg.

Der VFILU zeigt sich damit als eimeorddeutschéissionsgesellschaft mit ,, Auslaufern”

nach Hessen und Ostwestfalen.

9. Das allmahliche Ende des Leher Vereins

Das Ende deVFILU ist ein langes Sterben gewesen, wobei nicht biln® @odesursache” festgestellt werden
kann. Vordergriindig war es v.a. das lange Fehlegsetigenen Missionars, seit Hefter 1852 nach London
gegangen war (vgl. 7.3.), und die mangelnde Aussisheinen Nachfolger, was die Vereinsmitglieded&
Februar / Anfang Marz dazu bewog, die Aufldsungldeser Vereins ins Auge zu fassen. Als letzter Jglaen
der 10. Leher JB 1852. Nach 1851 scheinen auch Raimesfeste mehr stattgefunden zu hben

Der Leher Vereins — Kassenfiihrer H. Holwegs, eitghéd der ersten Stundeat im
Zusammenhang der Vereinsabwicklung gezielt mit d&/Rin K&In in Verbindung (und nicht etwa mit der
Berliner Gesellschaft oder der LSPCJ), da nichtdieiVereinszwecke ahnlich waren (,zweite Grindurejkat
der JM vgl. 3.4.), sondern v.a. weil offenbar edwgsser Dr. L. v. Rohden bereits an den VFILU heegiregen
war mit der Frage, ob dieser sich nicht dem KéWerein anschlieRen woll&. Das Angebot des Leher Vereins
lautete dabei, dass man den verbliebenen Kassanbestn ca. 500 Rthir. nach Koln berweisen wellenn

daflr die Region Lehe und Umgegend zukiinftig voemiikolner Missionar regelmafig besucht werde, sbbal

942 Vgl. z.B. die Bemerkungen von Neander zum Essflder EB auf die Juden im Regierungsbezirk
Minden: ,Fir manche Gegenden des Bezirks Mindejeizt unter den Christen eine besondere Gnadenzeit
eingetreten. Es ist ein Wehen des Heiligen Geigtighar; Viele sind aus dem Tode auferweckt und
wahrhaftiges Leben ist von oben lber dieselbenedusget worden. Menschen, welche lange Zeit hifdurc
ein dulReres ehrbares Leben gefiihrt, sind nun zunfrkiss ihres eigenen Elendes gelangt und haben des
Glaubens Trost und Freudigkeit empfangen; ihr Hied Mund flieBen Uber von Lob und Dank, das sie dem
Lamme, welches sich fur Stinder hat erwirgen lasibringen. Dieses neuerwachte Leben bleibt nicht
ohne Einfluss auf die Juden. Wenn auch eine grof&sé&/aereinigt mit dem grof3en Haufen der
Namenschristen, wie aus Einem Munde laut in den Wilifieh: groR ist die Diana der Epheser, so findem s
doch Gott Lob auch manche Seelen, die sich nacivaleen Nahrung sehnen, Schafe, welche geweidet und
gehiitet sein wollen und welche Uber die Sprachtawgren, die sie in hiesiger Gegend von vielen géfiarb
Christen vernehmen, von Christen, welche den waHman gefunden und durch Wort und That beweisen,
welch' eine Kraft in dem Namen Jesu Christi verbargt” (3. JB Lehe (1842, 65f.).

943 Letztmalig notiert der FIB fiir den 24.8.1851 gafresfest des VFILU (vgl. FIB Bd VI. Nr. 12,
Weinmonat [Oktober]1852, 385). Dikannaber auch nur bedeuten, dass nach 1852 keine BB me
veroffentlicht bzw. an die Redaktion des FIB geskthiwurden.

944 Vgl. Pb RWVI Nr. 132 § 3 (29. Méarz 1859). Deeht umstandliche Theorie wird schon durch diese



diese Gesellschaft wieder {iber einen Agenten vetttign KoIn war offenbar der VFILU, trotz der Zusengun

friherer JB und der Verhandlungen um die Ubergab&dvensbergischen und Tecklenburgischen

Arbeitsgebiete 1846 (vgl. 8.5.) in der Zwischenmel/ergessenheit geraten, da mam Mitteilung der
Vereinsstatuten und den geographischen Wirkungskad*®. Der VFILU scheint demnach
zumindest Uberregional und im Konzert der Juderionisgesellschaften seit 1852 in die
Bedeutungslosigkeit abgerutscht zu $&irDie weiteren Verhandlungen, tiber die nichts aus
dem Pb RWVI hervorgeht, fuhrten wohl nicht zudem @he erhofften Ergebnis. Denn
nicht der gesamte Restkassenbestand von rund 500, Rondern lediglich 200 Rthlr.
wurden an Kdln als ,Geschenk” geschickt, der Raside ,unter verschiedenen
Gesellschaften vertheift®®. Auch spatere Besuche von Kélner Agenten im Raehelals
Gegenleistung sind mir nicht bekannt. Ungefahr sédbnate spater erhielt der RWVI auch
das verbliebene Vereinsvermodgen des Bremer Vefigirisrael (vgl. 8.2.) durch Pastor
Miiller®*,

Das Vereinsende ist demnach ziemlich genau aufrbleee1859 zu datieré!.

Auler den vordergrindigen Ursachen des Vereinsenieslem Fehlen eines eigenen

Missionars sowie nur geringen ,Bekehrungszaht&nind in der Folge dem Nachlassen der

eindeutige Quelle widerlegt (vgl. Aring: Christleldudenmission, 117).

945 Vgl. Pb RWVI Nr. 132 § 3 (29. Méarz 1859). Autdr RWVI hatte hnliche personelle
Schwierigkeiten. Nach der Rickkehr von Pastor Kditims Pfarramt war er bis 1860 schon dreieinhalb
Jahre ohne Agenten. Und so suchte auch dieserrMveirein Agenten fur die Arbeit unter Juderd
Christen: ,Und zwar ist die Anfassung und Aufwecer Christen, dal sie ihrer Pflicht gegen Israel
nachkommen, in diesem Augenblick fast noch wichfigks die unmittelbare Wirksamkeit unter Israel
selbst* (MBRW Nr. 1 Januar 1860,1). Zwar kam MabQ&us Berlin der aus Appenzell (Schweiz)
stammende Pfarrvikar Buff (vgl. MBRW Nr. 1 (Janua860,2). Jedoch blieb dieser nur bis September des
Jahres (vgl. MBRW Nr. 12 (Dezember) 1860,89). Céfehntlich hat man in Lehe nach der langen
Stellenvakanz dem RWVI eher zugetraut einen neuissibhar anzustellen, als sich selber. Dies maf auc
mit der grol3eren Unterstiitzung zu tun haben, di&dmer Verein in seiner Provinz genoss als derdceh
Verein im Konigreich Hannover.

946 Vgl. Pb RWVI Nr. 133 § 2 (19. April 1859).

947 Schon 1856 fehlt der VFILU im ,Gedrangten Uelbiekkiber Geschichte und jetzigem Stand der
Judenmission” von Missionar Hausmeister (vgl. MBRW 12 Dezember 1856, 89-97), obwohl dieser
seinerzeit mit Neander in Kontakt stand!

948 Vgl. Pb RWVI fiir Israel Nr. 140 (Dezember 1858yl. auch MBRW Nr. 1 (Januar) 1860, 2.

949 Vgl. Pb RWVI Nr. 146 § 2 (19. Juni 1860).

950 Asaria, 223 irrt also, wenn er das Ende desejvis von Freunden Israels in Lehe und Umgegend"” ers
auf 1865 datiert. Auch bei Haccius scheint Unklartieer das Ende des Vereins zu bestehen, wereser d
Erscheinen des mutmaflich letzten Jahresberich® m@sdem Ende des Vereins durch Uberweisung des
Restvermdgens an andere Judenmissionsgesellschmffersammenhang bringt. Offenbar scheinen dies —
wie das Kdlner Pb beweist - zwei getrennte Schirtt®iedergang des Vereins gewesen zu sein. Haccius
schreibt: ,Der zwolfte und letzte Jahresbericht debUrsache in folgenden Worten an: 'Es fehlt néht
Freunden Israels, nicht an Silber und Gold furMission unter demselben; aber es fehlt an Boteas' D
vorhandene Geld wurde den JudenmissionsvereinBarlim und im Rheinland Uberwiesen” (Haccius: HMG
II., 501).

951 Selbst an den Judentaufen im Kdnigreich Hanmoaedie Wirksamkeit des VFILU nur einen aulerst
geringen Anteil. So wurden zwischen 1831 — 184z@iischen 1841 — 1850 (also der Hochphase Lehes) 38
und zwischen 1851 — 1861 (Lehe war zu dieser Zeinkaoch aktiv) 54 Juden getauft. Im Bereich des
Konsistoriums Stade waren es zwischen 1839 — 18#u6en — zwei davon waren schon die ehemaligen
Synagogenlehrer in Lehe (zum statistischen MateghlLeRoi: Judentaufen im 19. Jahrhundert, 78).



Unterstitzung von Einzelspendern und verbundenaelGehaften, die sich bis auf die
OEMG (letzte Uberweisung noch 1857 vgl. 8.3.2eise dem RWVI zuwendeten (vgl.
8.7.2.), teilweise eingingen (vgl. 8.1.), gibt e€mauch mindestens drei tiefer liegende
Grunde fur die Auflésung des Leher Vereins: Erstemd die Konfessionalisierung der EB,
die schon um 1850 im Leher Heidenmissionsvereirkghae der Zusammenarbeit zwischen
Lutheranern und Refomierten bedeutete, auch adMaericht spurlos vorbeigegangen sein.
Es ist angesichts der personellen Uberschneidubejeler Vereine (vgl. 5.2.) geradezu
erstaunlich, dass trotz der aufbrechenden KonfesBige die JM so lange anscheinend
ungestort weiter existieren konnte. Eine Erklarbiggfir konnte allerdings auch sein, dass
die Zerwirfnisse erst ab 1852 begannen, als deziveereits Uber keinen Missionar mehr
verfligte und die Arbeit daher ohnehin am Bodenttigrzu kommt die zweite Ursache — das
Nachlassen der ,ersten Liebe“. Seit der Grundursgveins 1839 hatten die meisten
tragenden Grindungsmitglieder Lehe verlassen: PiKilber war schon 1839 nach Bremen
gegangen, Pastor Rodatz verstarb 1847 und aucloR@idier verlie3 Lehe (um 1847), um
eine Pfarrstelle in Bremerhaven anzutréterzwar engagierten sich auch die nachfolgenden
Pastoren von Horn (lutherisch) und Hasenkamp (naft) fur den Verein, doch war
sicherlich die Beteiligung an diesem von den Voggin ibernommenen Verein schwéacher.
Im Zusammenhang mit der ,,Abwicklung“ des Vereinsdwinzig noch der Kassierer H.
Holweg als ein Mitglied der ersten Stunde gen&iribas MBRW faft die Situation des
Leher Vereins anlaRlich der Ubersendung der let@ider zutreffend zusammen: ,Seit einer
Reihe von Jahren war der Verein schon ohne Missidi@rhaupt, wie es scheint, ohne
besondere Wirksamkeit, und ohne rechten Mittelpuvigh den &lteren und eifrigsten
Mitgliedern waren wenige oder keine mehr vorhanded, das Interesse war erkalfet“ Mit
eine Ursache hierfur war sicherlich, dies ist détaltiefere Grund des Niedergangs des
Vereins, dass sich die Lage der Juden durch diem&udengesetze seit 1848 fundamental
verandert hatte und sie Uber (annahernd) die glai€techte verfigten wie ihre christlichen
Mitburger. Die Emanzipation der Juden hatte dieftkdwischen den ,Freunden Israels” und
den ubrigen christlichen Birgern zumindest, wadalimale Gleichberechtigung anging,

uberwunden. Die JM der ,Freunde Israels* konntéti@&nger fur sich beanspruchen, die

952 Weder in den Aufstellungen von Ammann noch Mayer wird Dreier bzw. Dreyer als einer der
Bremerhavener Pastoren genannt, dennoch ist aud@nehrerer Quellen davon auszugehen, dass er eine
Stelle in Bremerhaven (an der Christuskirche?)adntr

953 Vgl. Pb des RWVI Nr. 133 § 2 (19. April 1859).

954 MBRW Nr. 1 (Januar) 1860, 2. Damit hatte sighidnere Situation des Vereins nach 1852 deutlich
verschlechtert, denn fir das Jahr 1851 weist dindfimeliste im 10. JB sogar noch neue Spender aus de
Raum Lehe / Bremerhaven aus (vgl. Anh. 3). Diesaufdgange” kdnnten mit dem Wechsel von Dreier
nach Bremerhaven zusammenhangen.



einzige positive Zuwendung zu den Juden zu semjidesche Widerspruch gegen sie erhob
sich nun stéarker als je zuvor. Damit waren die Bediiter auch in eine ldentitatskrise
gekommen. Die grofRen chiliastisch gepragten Hofflean wie sie z.B. in Gaussens Rede
zum Ausdruck kamen, wurden enttauscht. LohntedieldM tberhaupt noch? Diese inneren
Zweifel durften auch mit fur den Untergang des Lieliereins verantwortlich sein.

10. Gesamtfazit: Sichtung und Einordnung der Forschngsergebnisse

Die Ergebnisse der Untersuchungen zum VFILU sallem zusammengefasst und in den
Kontext eingeordnet werden.

Als ein erstes Forschungsergebnis muss dabei shsriangenommene Ende des Vereins
nach hinten auf das Jahr 1859 datiert werden, ageRb RWVI gezeigt hat (vgl. 9.), auch
wenn wohl schon seit dem Ausscheiden von HefteR 1B& Vereinstatigkeit (nahezu)
eingeschlafen war.

Auch konnte in der Darstellung das breite Netzwgkeigt werdeft®, dass sich um den
VFILU entwickelte bzw. in das er eingebunden wagoGraphisch ging es weit Giber Lehe
und ,Umgegend” hinaus, da es sich nach Norden GQhestiansfeld bis hin nach Stavanger
erstreckte. Damit ertffnete der VFILU der deutscphmtestantischen JM internationale
Kontakte, die sich spater mit dem RWVI (ab 1884und dem Ev.-luth. Zentralverein fiir
Judenmission (ab 1870 / 71) verbanden. Auch fie ¥erbreitung der JM in Deutschland
nahmen die Leher ,Freunde Israels” eine wichtigdeRain, da ihr Wirken sowohl in

Bremen, Hamburg, Mecklenburg, Kurhessen sowieetew Orten des Konigreichs Hannover
(v.a. Ostfriesland und Osnabriick) zur Erweckung®interesses und der Unterstutzung der
JM fihrte, die sich teilweise sogar in der Griindaimggener Vereine niederschlug. In manchen
Regionen (Minden — Ravensberg und Detmold) konabedan friihere Unternehmungen
angeknupft werden. Auffallend ist, dass die Lehgerten v.a. dort agierten und der Verein
dort auf positiven Anklang stiel3, wo die EB beré&itd gefasst hatte. Umgekehrt zeigt sich
aber auch an der relativ geringen Beteiligung ¢bemiriegenden Mehrheit auch der
erweckten Christen und der Missionsvereine, s&lesin man nur das Gebiet des
Kdnigreichs Hannover betrachtet, dass die JM seibstrhalb der EB nur am Rand eine
Rolle spielté’. Sie stand immer im Schatten der PiR1Dies gilt selbst fiir die preuRischen

955 Vgl. 8.1. - 8.9.

956 Vgl. Pb des RWVI Protokoll Nr. 89 § 3(9. Margs1).

957 Die Griinde der Ablehnung der JM durch ,aufge&fsbzw. ,rationalistische* Christen sowie seitens
derjenigen, die der Kirche den Riicken gekehrt hatmauchen hier nicht dargestellt zu werden, dasfe
der Hand liegen.

958 So noch immer einige Jahrzehnte spater beirtoNesr Missionswissenschaft Gustav Warneck, der
»den Schwerpunkt des missionarischen Wirkens aufdilkermission [legte], da Israel das Heil verveorf



Gebiete, wo auf Grund der Unterstiitzung von hoct&timatsseite die dort aktive BGBCJ und
der RWVI in KoIn eine im Vergleich mit Lehe verh@ikmaRig groRe Unterstlitzung erfuhren
und auch die JM in der Gesamtkirche (Kollektenzgwedq und Aufnahme der JM in das
Allgemeine Kirchengebet!) verankert war.

Die Ursachen der mangelnden Beteiligung an derudh #ommer Kreisen sind m.E.
vielfaltig. Zwar ist auch die JM wie die HM, eindblingskind der EB (auch und v.a. in
Norddeutschland) und missionstheologisch groRtsnieim sog. Konversionsmod&fl
zuzuordnen, doch fehlte ihr der exotische Reiz ifgeoRen Schwester“. Fehlschlage waren
sogar noch deutlicher sichtbar, da sie direkt ger Haustlr* geschahen. Eine Ausnahme
bildete dabei die britische JM, die anders algdéigtsche nicht nur starker in englischen
Gemeinden Freunde fand, sondern auch internatioi@@harakter besaf. Wahrend die
deutschen Gesellschaften nur im deutschen Spranhwad Polen agierten, gab es
Missionare der LSPCJ auch in Nordafrika und Palasti

Auch der latente Antijudaismus (theologisch gefaitbt,Verwerfungs-* und
.verstockungstheorie), der oft mit der Unkennta@n Juden und des Judentums verbunden
war, stellte von vornherein die Sinnhaftigkeit dbft in vielen Orten in Frage.

Auch der Hang zum Chiliasmus in der JM wird mitveveortlich fur die Distanz gewesen
sein, in der viele erweckte Christen sich zur Jkltan.

Die (deutsche) JM hatte damit in gewisser Weis@9mJahrhundert an zwei Fronten zu
kdmpfen: Zum einen galt es, den Bedenken der Juadéegegnen, die meist schon durch das
Verhalten der christlichen Mehrheit innen gegeniitogr einem Ubertritt abgeschreckt
wurden, und ihnen Christus zu bezeugen; zum andateen sich die Judenmissionare mit
Kritik und Ablehnung aus den eigenen ,christlich&gihen konfrontiert.

Alle diese allgemein formulierten Grinde trefferclaum Besonderen auf den VFILU zu.
Auch hatte der VFILU Anteil an den typischen Eigareften der JM in den 1830er bis
1850er Jahren des 19. Jahrhundert. Hierzu zalhit nic der schon von den englischen
Urspriingen herstammende Uberkonfessionelle Chayaktedern v.a. auch die
Selbstwahrnehmung auf dem Hintergrund eines haitdgehtlichen Denkens: ,Alle
Missionsanstrengungen und Erfolge wurden in ihsehatologischen Aussagekraft jedoch
Ubertroffen durch die sogenannte ‘JudenmissiomerbDErgebnisse seien ein besonderer

Gradmesser fur den Fortschritt des Reiches Gdttesgehend von R6m 11,25 nahm man an,

habe. Deshalb sei jetzt die Zeit der Vdlkermissidmer auch eschatologische Gesichtspunkte spielien be
ihm eine Rolle. Israel misse als Ganzes durch tkrisd auf Christus hin gerettet werden. Erst deende
es einen belebenden Einfluss auf die bereits clmisierten Volker haben” (Brandau, 27).



dafd zuerst ein Rest des judischen Volkes bekehrhsgsse, bevor die Unglaubigen zu
Christus fandert®,

Die JM begriff sich daher als ein integraler Bedtail des ,ungeteilten Missionsauftrags der
Kirche“?®, was sich pragnant in einem Schlagwort der Bewggywie die HM, so auch die
JM* - ausdruickt. Organisatorisch erfolgte dabeg wi Lehe, die Griindung eines
eigenstandigen Judenmissionsvereins aus einentdbkestehenden Heidenmissionsverein
heraus bzw. in enger personeller Kontinuitét. Avige der Lehe unterstiitzenden
Missionsvereine waren zunachst reine Heidenmisgeese, die erst spater einen (meist
auch nur geringen) Teil ihrer Einnahmen der JIM\zenfiigung stellten (so Osnabrtck und
die OEMG). Auch Ludwig Harms (vgl. 8.8.) und einiger Griinder der NMG, wie Muller
und Schlichthorst, wurden erst nachdem sie sicitsefiir die HM engagierten auf die JM
aufmerksam und widmeten sich dann der Unterstitdesd.-eher Vereins. Offenbar passte
die JM damit (bei L. Harms zeitweise) in ihr hedsghichtliches Denken.

Vergleicht man die drei (bzw. mit Basel vier) gral@eidenmissionsgesellschaften im
deutschen Sprachraum in den 1840er Jahren Bedhg,lK6In und Basel, dann fallt das
besondere Leher Profil sofort auf: Unter 3.4. wardevei ,Grindungswellen“ in der JM
unterschieden. Deutlich hebt sich dabei Berlin kehe und den beiden anderen zur zweiten
Welle gehdrenden Gesellschaften durch seine naesachliel3lich auf die Evangelisation
(,Beférderung des Christenthums*) ausgerichtetek@éimkeit ab. Dazu passt die
Einzigartigkeit der Mittel; keine andere Geselldtlaal3er Berlin richtete sonst wochentliche
Gottesdienste fur Juden an einer festen Stellevieinie BGBCJ in der preul3ischen
Hauptstadt (die Genehmigung ware wahrscheinliclh aecweigert worden vgl.. 6.2.). Und
auch die von der LSPCJ Gbernommene Praxis der @nignebn Freischulen ist sonst von
keiner anderen JM nachvollzogen worden, woftr wohl Kostengrinde und
Personalmangel verantwortlich sind. Einmalig islerm die staatliche Unterstiitzung, die
Berlin gewahrt wurde, woflr die Gesellschaft ahehtaumgekehrt in die staatliche
Judenpolitik integriert wurde.

Wahrend Lehe, Basel und Koéln sich also in den bebrenzten Mitteln und der Praxis, ihre
Agenten v.a. auf Missionsreisen zu schicken undvouibergehend (z.B. Giber den Winter)
Stationen anzuweisen, einig waren, trennten sié dadere Aspekte ihres Wirkens. So

verfligte Lehe als einziger Verein nicht Gber egeees Publiktionsorgan wie das MBRW

959 Vgl. dazu Feldtkeller, 34f.
960 Gébler: Erweckung im europaischen und amerikhars Protestantismus, 31.
961 Brandau, 4.



oder der FIB. Der wichtigste Unterschied zu Basal die dortige Betonung der
Proselytenarbeit, zu deren Zweck ein eigenes Bresdlaus unterhalten wurde. Eine grof3e
Néahe gab es zwischen den Konzeptionen des LeheadasiBWVI. Doch trennte die beiden
Vereine nicht nur die historische Gunst, dass irggBsatz zu Lehe mit Kalthoff ein
Ordinierter im Dienst des Kdlner Vereins standssés Verbindungen zur Pastorenschatft
dem Verein zugute kamen, sondern v.a. auch dersahiedliche Ansatz. Denn wahrend
Kdln, wie gezeigt (vgl. 3.4.), sich noch an der BGBorientierte und die Evangelisation unter
Juden akzentuierte, obgleich der Agent auch urteistén flr ein starkeres Interesse an
Israel und der Judenmission warb, bekannte sicle kehsequent in den Statuten und der
Vereinstatigkeit zur ,Doppelstrategie”. Diese zvaeifie Zielsetzungheils unter den Christen
Liebe fiir Israel zu erwecken, theils zur Beférderdes Christenthums unter Israel zu wirkéhist
das eigentliche Markenzeichen des VFILU.

Die Betonung der Liebe zu Israel als dem ,zentr@emndmotiv judenmissionarischer
Theologie®® vereint dabei den VFILU mit der ibrigen Judenmiissbewegung und stellt
dabei zugleich durch die hervorgehobene StellurdgimStatuten (noch vor der JM!) die
Besonderheit Lehes heraus. Bewusst oder unbewussewlieser Gedanke einer
Hinwendung zu Judetnd Christen zum Wohl Israels von Franz Delitzsch uactld ihn vom
-EV.-luth. Zentralverein fur Mission unter Isragib 1870 / 1871) aufgenommen, der alle
lutherischen Bemiihungen in der JM biindeln s6ftt®enn Delitzsch wurde nicht ,miide
immer wieder zu betonen, dass man nur lieben kdmag man kennt, und nur denjenigen
missionieren durfe, den man liebt. Delitzsch véaistie Arbeit der JIM und besonders die in
ihrem Dienste stehenden Instituta Judaica als Aufkigsarbeit gegen Vorurteile und als
Kampf gegen die 'kirchliche Liebesarmut und Gleidtigkeit' gegentuber den Juden. [...]
Delitzsch kann programmatisch fir die Arbeit destitata Judaica formulieren, dass es ihnen
darum gehen misse, 'die wahrheitsgemalie Erkentetmidudentums unter den Christen und
wahrheitsgemaRe Erkenntnis des Christentums uatedaden zu beférderf®.

Keine wissenschaftliche Arbeit, die sich nach derdah mit einem Aspekt der christlich —

judischen Begegnung und zudem mit einem solch Iskemsihema wie der JM beschéttigt,

962 Brauer: Missionsanstalten, 31. § 2 der SatrasgvFILU.

963 Brandau, 25.33.

964 Auch wenn der Zentralverein nicht mehr direkhZLhema dieser Arbeit gehort, so sei doch bemerkt,
dass spatestens mit seiner Grindung die JM (edaigezehnte nach der HM!) eine konfessionelle Wende
nahm.

Zum Zentralverein vgl. die zum 100jéhrigen Jubil&nschienene Festschrift: Dobert, Reinhard: Zeugmis f
Zion. Festschrift zur 100 Jahrfeier des Evang.-La#ntralvereins fir Mission unter Israel e.V., Erlamge
1971. Vgl. auch LeRoi: Evangelische Christenheit diedJuden Bd. Il, 166 — 176.



kommt daran vorbei, das Problem des Antijudaismustisemitismus zumindest zu
thematisieren. Um die Frage der Verwicklung dersticthen JM in den allgemeinen
Antijudaismus / Antisemitismus ausreichend diffeierend zu beantworten, fehlen zum
grol3en Teil noch die kirchengeschichtlichen Grugelitdorschungen tber die JM dieser Zeit
uberhaupt (vgl. 2.5.). Auch wenn schon fir Berldtafk), KoIn und Sachsen (Aring) sowie
nun fir Lehe einzelne Arbeiten vorliegen, so bleidech viele Aspekte - wie besonders die
britische JM in Deutschland und Polen - noch wéiggel im Dunklen. Zwar kann wohl
festgestellt werden, dass die JM nicht frei war ibarkommenen Denkmustern und auch
klassische antijudaistische Theologumena rezipf8ridoch eine derartig weitreichende
Bewertung wie sie Brandau nach nur rund 30 Seljero(wiegend anhand der aus der spaten
zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts stammendenrdogen Gustav Dalmanns und
ansonsten in Abhanigkeit von Sekundarliteratur (dablei noch ohne die fir diese Frage
wichtige Untersuchung von Clark) vornimmt, ist mvreilig®®’. Brandau urteilt:

.Eingedenk aller notwendigen Differenzierungen einthedenk der Tatsache, dass die
Judenmission die einzige einigermal3en freundlicbg@eBnung mit Juden seitens der Kirche
darstellte, war sie dennoch nicht 'die einzige ilidive zum einflu3reichen Antisemitismus', weil
sie selber in diesen involviert war. Deshalb muess ditteren Fazit von Julia Mannchen
zugestimmt werden, die im Blick auf das 19. Jahdeunfeststellt:Judenmission unterscheidet
sich von der antisemitischen Bewegung in kaum mishaer Wahl der Mittel[M&nnchen, Julia:
Gustav Dalmanns Leben und Wirken in der Brudergeejdiir die Judenmission und an der
Universitat Leipzig 1855 — 1902, Wiesbaden 1987t 8079]. Auch die Judenmission partizipiert
am allgemeinen gesellschaftlichen Assimilationskr{idur] Juden, die ihre Identitét als Juden
aufgeben, kénnen in die blrgerlich — christliches@&lschaft integriert werden. Alle anderen [...]
sollen weiterhin ausgeschieden bleiben. Die Taufd nur Bedingung der Moglichkeit

gesellschaftlicher Akzeptangzﬁs.

M.E. ist es sachlich falsch, die JM fir den dansadber existierenden Assimilationsdruck
verantwortlich zu machen, da sie ihn weder hervargeht noch erhalten hat. Bezogen auf
den VFILU fehlten die in allen Definitionen von Ajpidaismus / Antisemitismus

konstituierenden Elemente der feindlichen Einstegjlgegeniber Juden und der daraus

965 Brandau, 26.

966 Brandau nennt hier z.B. die Relativierung diei@arung Gottes im AT im Lichte des Evangeliums,
die AuRerkraftsetzung des Bundes mit Israel, dies@atische Gegentiberstellung von jidischer Gesetzes
und christlicher Liebesreligion (Gesetz und Evange)iudie These von der Verwerfung Israels (a.a.8f.).3

967 Auch wenn er ansonsten die nach dem ZweiterkWégjtentstandene Debatte um die JM v.a. aus
systematisch — theologischer Sicht gut aufbereitet.

968 A.a.O., 55f.



resultierenden Diskriminierufl®y. Ansonsten ware es auch kaum zu erklaren, wedhakn
sich an die Agenten des Vereins wandten, um Taeftalt zu erhalten und weshalb
Neander und Hefter als Konvertiten nach Erhalt,&egrébillets” in die europaische
Gesellschaft ausgerechnet in die Dienste eineswduidsionsvereins traten. Wie die
Darlegungen gezeigt haben, wollte man wenigstehel® mit allem Ernst ,Freund Israels*
sein, auch wenn man naturlich hoffte, dass der daohe jlidische Religion aufgab, um Christ
zu werden. Doch dies entsprang subjektiv empfundeiebe zu den Juden und zu Christus
und ist nicht mit dem Wunsch nach Assimilation umgration einer als stérend oder gar
bedrohlich wahrgenommenen Minderheit gleichzuset&enhengeschichtlich gesprochen
betonte man gerade die Verbundenheit mit IsraglJelsus Christus ein geborener Jude sei”,
statt die Distanz zu den ,Juden und ihren Ligerr. paulinische Gedankengang in R6m. 9-

11 hatte ein groReres Gewicht als die polemische®efungen in 1. Thess. 2,14-16.

Angesichts der fur den VFILU typischen Doppelstgaedie sowohl den Mangel an
christlicher Liebe Juden gegenuber, als auch demgelgiidischer Liebe Christus gegenuber
wahrnahm und beidem abhelfen wollte, und in Anlebiraer auch in Lehe rund 100 Jahre
nach der Vereinsgrindung stattgefundenen ,Reichispagacht” ist es fast beklemmend zu
sehen, dass nur &uRRerst wenig von der ,Saat afitaf* aufgegangen i$P.

969 Vgl. nur Dan, 556 und Thoma, 16f.

970 ~Saat auf Hoffnung" war der Titel einer von Dedch herausgegebenen judenmissionarischen
Zeitschrift. Seiner Meinung nach war ,Saat auf Haoffg"“ wegen der nur geringen Erfolge die eigentliche
Devise der JM (vgl. Brandau, 28).



Anhang



Anhang 1:
Ludwig Harms und die Judenmission — zugleich ein B&aqg zur Diskussion

um die Bedeutung der Eschatologie beim spaten Harms

Waéhrend L. Harms seit seiner Zeit in Lineburg und rmstzur Griindung der Hermannsburger Mission die JM
und besonders den VFILU unterstiitzte, scheint mhstige Freund der JM sich in spateren Jahren eon d
Judenmission distanziert zu haben. Diese Entwickkoll, da es sich bei L. Harms um einen wichtigen
Exponenten der norddeutschen EB handelt und seineukigsaulRerungen auch in der judenmissionarischen

Presse (kritische) Resonanz hervorriefen, in dielsgkurs anhand von Quellen untersucht werden.

1. Ludwig Harms ein Gegner der JM?

Die Hermannsburger Mission hat unter Leitung vohlarms niemals JM betrieben, sondern war immer dér H
verpflichtet. Dennoch — oder gerade deswegen —ewmenich 1860 / 61 mehrere schriftliche Anfragen an L.
Harms betreffend der JM gestellt. Auf diese Anfrageht er im HMB No. 8 August 1861 ein. Dieser Tigkt
zentral fUr die Frage, ob aus dem einstigen Uriteast der JM ein Gegner geworden war oder ob dichctlall
seine Arbeit auf die HM konzentrierte, ohne dagsitlaine Abneigung gegeniiber der JM verbunden war.
Wegen der groRen Bedeutung dieses Artikels, ddr mwder judenmissionarischen Presse diskutierdesur

(s.u.), wird er hier gekirzt wiedergegeben:

.In der letzten Zeit bin ich in einer Menge von &gn befragt worden um die Judenmission. Ich habe
nicht Zeit gehabt, darauf zu antworten; ich willésr, da noch etwas Raum ist, in der Kirze thun.
Nachdem die Juden den HErrn Jesum verworfen habwhsie von Ihm wieder verworfen worden

und haben aufgehdrt, das auserwahlte Volk Gottegiru Das Blut des HErrn Jesu, welches sie selbst
Uber sich und ihre Kinder hergerufen haben, ist sBleegekommen und wird Uber ihnen bleiben, bis
sie den erkannt haben, in welchen ihre Vater ghstobiaben. Sie sind verblendet, und ihre Blindheit
wird ihr Theil bleiben, bis die Fille der Heidenrdvieingegangen sein Rom. 11. Nachdem also die
Juden Jesum verworfen und das Reich Gottes vert@ieen, sind die Heiden an der Juden Stelle
getreten und in das Reich Gottes eingegangen @serdtingang der Heiden in das Reich Gottes wird
fortdauern, bis [...] alle Heiden in dasselbe wardmgegangen sein [...]. Ist das geschehen [die
Bekehrung aller Heiden], sagt der Apostel, danmairch das ganze Israel selig werden, d.h. in die
christliche Kirche eintreten, so dal3 ein jeder eleen durch den Gebrauch der in der christlichen
Kirche befindlichen Gnadenmittel selig werden kashdas geschehen, so kommt alsobald das Ende,
denn dann hat die streitende Kirche auf dieser m@® Zweck erreicht, Juden und Christen unter

Ein Haupt, unter Christum zu vereinigen, und allenMittel zur Seligkeit darzureichen [...].*

Demanch ist an eine Bekehrung Israels gar nichtahdenken, als bis die Fiille der Heiden wird
eingegangen sein. So hartnéckig und so verstaciagsJudenvolk, daf? ihr hartes Herz durch nichts
anders gebrochen werden kann, als daf3 sie seleeRteddien sind uns voraus gekommen, wir allein

sind zuriickgeblieben. [...] Damit soll indef3 nigesagt werden, daf3 bis zu der Zeit, dal alle Heiden



bekehrt sind, kein Jude sich bekehren kdnne. Nezele haben sich bekehrt zu Christo und einzelne
werden sich auch immer und zu jeder Zeit zu Chhsicehren, das sind die, welche in der Bibel die
Uebrigen genannt werden, oder auch die Wahl [R@n;9,1,7]. Nachdem aber die Fille der Heiden
eingegangen sein wird, wird auch noch Israel imZgarsich bekehren. [...] Die Predigt an das
Judenvolk hilft nichts, sie sind verstockt, bis Hille der Heiden wird eingegangen sein. Die
einzelnen, die bis dahin eingehen, kommen von sealbsst ihnen ja auch allenthalben Gelegenheit
dazu geboten. Sie leben mitten unter der Christenhd die Kirchen stehen ihnen offen. In der Regel
aber wollen sie * nicht kommen; selbst da, wo sieiner geistlich erweckten und bewegten
Gemeinde leben, geht das alles so spurlos an Woréiber, dafl3 nicht einmal ihre Neugierde erregt
wird, zu fragen, was doch das sein moge! In dies&setzlichen Gleichgiltigkeit gegen das
Christenthum, oder in der bittersten Feindschadiewdas Christenthum offenbart sich klar, daf3 sie
verstockt sind. Dazu ist es bekannt, dal3 unteriEifgelbekehrungen kaum eine aufrichtig ist. Wem
also wirklich an der Bekehrung Israels gelegerdist,wende sich mit ganzer Macht auf die
Bekehrung der Heiden. Wenn die Fille der Heidegegangen sein wird, dann wird auch Israel noch
eingehen, und dann ist das Ende da. Die Trauméchndin der Ruckkehr der Juden in das gelobte
Land, von einem Wiederaufbau Jerusalems, von ejondenchristlichen Reiche in Kanaan, als
Mittelpunkt und Haupt der ganzen Christenheit, sirdter nichts als Traume und geradezu der hl.
Schrift entgegen. Gott bewahre uns vor TrAumengafied uns ein besonnenes und niichternes

Herz*“™,

Die Haltung von L. Harms zur JM, die in diesem Aetikm HMB zum Ausdruck kommt, steht in Spannung zu
deren reger Unterstitzung durch L. Harms bis ugef849/50. Aus Sicht von in der JM Engagierten refiss
diese Aussagen — ohne die Vorgeschichte von L. Hamtesem Punkt zu kennen — ablehnend bis feindlic
gewirkt haben. Zwar entspricht der Topos der Verwegfder Juden durch Gott nach der Ablehnung und

Kreuzigung Jesu durchaus noch dem Denken innediedier Kreise, aber das von L. Harms unter Hinwgfis a

R6m 11 dargestellte heilsgeschichtliche Schema fiierJM in der Gegenwart ad absurdidenn weshalb
sollte sie betrieben werden, wenn ,an eine Bekeahtsraels gar nicht eher zu denken [ist],
als bis die Fulle der Heiden wird eingegangen §eBi$ zu diesem Punkt in der Zukunft
werden laut L. Harms Israel und die (heidenchdkd) Kirche getrennte Wege gehen, wobei
die Kirche seit der Verwerfung des ,alten Gottekesl' das Heilserbe Israels angetreten hat;
die Vorstellung von der Substitution Israels dudahn Kirche klingt hier deutlich an. Erst
unmittelbar vor dem ,Ende®, wenn ,alle Heiden* bekiewurden, ,wird auch das ganze Israel
selig werden, d.h. in die christliche Kirche eitgre so daf3 ein jeder derselben durch den
Gebrauch der in der christlichen Kirche befindlicli@nadenmittel selig werden kann®. Dabei
denkt L. Harms nicht daran, dass sich durch daardogenkommen der beiden Gottesvolker

das Wesen der neuen Geneinschaft verandert — \ielmed sich Israel einseitig an die

971 HMB No. 8 August 1861, 126-128.



Kirche assimilieren. Mit der Vereinigung von Juderd (Heiden-) Christen hat die Kirche

auf dieser Erde ihren Zweck erreicht — die Einfeit Juden und Heiden unter dem einen
Haupt Jesus Christl§, so dass ,alsobald das Ende“ kommen kann. Diestiesichichte

findet damit ihren Abschluss.

Abseits von diesem ,eschatologischen Fahrplan“meth. Harms nur mit
Einzelbekehrungen von Juden, die es auch schonrigegeben hatte. Unklar bleibt dabei,
wie er diese begriindet, da er doch scheinbar aswalk fir ,,so hartnackig und so
verstockt* halt, ,dafd ihr hartes Herz durch nicdmslers gebrochen werden kann, als dal3 sie
sehen: alle Heiden sind uns voraus gekommen, tginadind zurtickgeblieben”. Diesen
AuBerungen scheinen auch bittere eigene Erfahrunggminde zu liegen, da er weiter unten
schreibt, dass selbst in den Juden, die , in ajeatlich erweckten und bewegten Gemeinde
leben“ noch nicht einmal Neugierde fiir das Evanmgelgeweckt wurd€? ,In dieser
entsetzlichen Gleichgiltigkeit gegen das Christemthoder in der bittersten Feindschaft
wider das Christenthum offenbart sich klar, daf/sistockt sind“. Auch zweifelt L. Harms
ohne nahere Begriindung die Aufrichtigkeit der alleisten Judenbekehrungen an. Besonders
aber lehnt er die zionistischen , Traume* ,von déickkehr der Juden in das gelobte Land,
von einem Wiederaufbau Jerusalems, von einem jlmlistichen Reiche in Kanaan, als
Mittelpunkt und Haupt der ganzen Christenheit” @ sie der heiligen Schrift geradezu
entgegen seien — aber auch hier nennt er niclerdsprechende Schriftstelle. Der
Hintergrund von L. Harms' Ablehnung dieses ,Liegbprojekts* vieler Erwecktef*

nachdem auch er noch 1848 fir die Mission in Jé&osgespendete hatte, wird am ehesten
in CA 17 und im anglikanisch — unierten Charakies dnglisch — preuflischen Bistums in
Jerusalem zu suchen sEmBei L. Harms traten inzwischen immer starker kessfonelle

Zuge hervor.

Als Folge dieser heilsgeschichtlichen Uberlegungeder nur Einzelbekehrungen von Juden
einen Raum haben, scheint die JM in L. Harms' Dehiegnen Platz mehr zu haben. Die Zeit
einer allgemeinen Judenbekehrung ist noch nichurel am Ende werden sich die Juden wie
von selbst der Kirche zuwenden, wenn sie sehes, slasallein” zurtickgeblieben sind. Dann

wird es der organisierten JM nicht mehr bedurfeie.\ienigen Einzelnen, die sich bis dahin

972 Vgl.Eph 2,11-22.

973 Nicht verifizierbar war, ob zu L. Harms Zeitenldn in Hermannsburg wohnten. Allerdings berichtet
Haccius 1896 im HMB davon, dass eine Hermannshuligghin, die aus der hiesigen judischen
Kaufmannsfamilie stamme, am 21. September 189édhbrcim Henriettenstift in Hannover getauft worden
sei. Nach vielen Jahrzehnten, wo die Familie bedks erweckte Gemeindeleben in Hermannsburg gesehe
habe, sei diese Tochter nun die ,Erstlingsgabe” @dtyiB 1896 No. 10 Oktober, 217).

974 Vgl. Exkurs 2.

975 Vgl. BSLK, 72.



bekehren wirden, héatten als Anlaufpunkte die dhofiein (erweckten?) Gemeinden. Die
einfache kirchliche Prasenz reiche daher als JN &@der vom heilsgeschichtlichen
Standpunkt aus formuliert: ,Wem also wirklich arr @skehrung Israels gelegen ist, der

wende sich mit ganzer Macht auf die Bekehrung dadéh” - HM ist die beste JM.

2. Reaktionen auf die AuRerungen von L. Harms

Das von Freunden der JM die Stellungnahme von kmidam unter Erweckten
weitverbreiteten HMB als Frontalangriff auf die lisggitat der JIM wahrgenommen werden
musste, liegt auf der Hand. Uber mehrere Jahrersameiese AuRerungen diskutiert worden
zu sein: So finden sich in DE sowohl im Folgejabs @rtikels von L. Harms, also 1862, als
auch noch rund sieben Jahre danach und ca. dreidabh dem Tode Harms, also 1868, dem
Stil der Zeitschrift entsprechend, anonym erschen&ufsatze zu den Bemerkungen im
HMB. Die Kritik an der Opposition zur organisiert@hl selbst in frommen Kreisen kommt

darin genauso zum Ausdruck wie theologische Grusstsgen der Befurworter der JM.

Der L. Harms' Artikel wird vollstandig in der Jamaasgabe von DE abgedrutkt worauf

zwei Stellungnahmen folgen. Beide sind von hohespRBkt gegentber diesem
»=auserwahlten Rustzeug Gottes* gepréagt, aber glmidBeginn der ersten Antwort auf L.
Harms wird festgestellt, dass auch er ,in manchéok&n auch irrige Ansichten haben mag,
die sich mit dem Worte Gottes nicht vereinigendas¥®

Methodisch wird scharfe Kritik an L. Harms gelldsd er eine solch wichtige Frage, die in
einer ,Menge von Briefen* an ihn gerichtet worden-s was fur ein wachsendes Interesse an
der Mission unter Israel sprache — nur ,in der Kirabfertige, weil ,noch etwas Raum® im
Blatt sei: ,Irren wir uns vielleicht, wenn wir sagedald schon hierin sich eine unchristliche
Geringschatzung und Veréachtlichkeit der Judenmmskind giebt. Ueber eine Sache 'in der
Kirze' so aburtheilen, ist freilich leichter alsdieselbe eingehen und sie erst untersuchen, um

976 L. Harms hat hier zweifelsohne die (nord-) dehed_age vor Augen, wo die Juden in der Tat ,mitten
unter der Christenheit” leben. In Polen bzw. desuischen Ostprovinzen war die Lage z.T. erheblich
anders, da dort zum einen grofRe geschlossenehgdistsiedlungen, teilweise rein jidische Dorfer,
bestanden und andererseits die dortige katholikalcbe den Juden nicht ,allenthalben GelegenheitZud
bot, den christlichen Glauben kennen zu lernen.

977 Vgl. DE 18 No.1 (1862), 15-17.

978 A.a.O., 14. Dass L. Harms auch die Auffassumgyatedass die Christen nicht ohne Schaden das Alt
Testament vernachlassigen, wird in seinen Predugetlich [vgl. Harms: Epistelpredigten (Ep. Fest der
Reinigung Marid), 206].



sich da Urtheil zu bilden und zu begriind®R“Insbesondere eine Begriindung unter
Bezugnahme auf das Alte Testament wird verrfiSst

Die Argumentation dreht sich aber v.a. um die eitliizge Deutung von R6m 11 bei L.
Harms. Zunachst wird bestritten, dass das griebhiselaroma“ (sic) (V.25) mit ,alle
Heiden“ tibersetzt werden diitfé Zur Deutung von V. 26a ,dann wird auch ganz Issatig
werden® wird bemerkt, dass L. Harms eine mittleosiffon einnehme, indem er ,eine
kiinftige, allgemeine Bekehrung der leiblichen Nawhknen Jakobs* annehiié Hierin
unterscheide er sich positiv von ,von Vielen dedemm Gegner der Judenmissitii- die die
Juden als ewig verworfenes Volk ansehen und dikclee Israel durch das geistliche, die
Kirche, vollig ersetzt sehen (Substitutionstheorghschrankend wird jedoch mit Verweis
auf Rom 11,23 bemerkt: ,Aber das Resultat [...Hem Beide, diese Gegner und Pastor
Harms gelangen, ist denn doch so ziemlich dass$elpalal’ es um die Hoffnung fur Israel
sehr mi3lich aussieht. [... Harms] sagt also reradlkannselig werden. Aber die Frage ist
doch nicht das Kénnen, um eine bloRe Méglichkeindern [...] um die Gewiheif* Auch
wendet sich der Autor gegen die Harmssche Exptikalies Ausdrucks ,selig werden*, ,d.h.
in die christliche Kirche eintreten, so dal3 eirejederselben durch den Gebrauch der in der
christlichen Kirche befindlichen Gnadenmittel seligrden kanr™>. Dabei wendet sich die
Kritik v.a. gegen die betonte Bedeutung der Sakraeelie zu einer Bekehrung noch mit
dazu kommen mussten, damit die Moglichkeit desigSekrdens” bestehe. Diese Haltung
wird als ,unbiblische aus dogmatischer Befangenheitorgegangene Verkehrung — nicht zu
sagen Verdrehung* des Ausdrucks“ ,selig werden“ ge@f®. Im Kontrast zu der offenbar
von Bibel und Bekehrung gepragten Frommigkeit detoss wird die konfessionell-
lutherische Betonung der Taufe durch L. Harms dgudtrkennbar. Dass die Haltung des
Verfassers dabei keine Ausnahme ist, sondern enjunissionarischen Kreisen durchaus
gelaufig war, kann daraus ersehen werden, dassdezlJudenmissionare keine Ordinierten
waren und nach erfolgter Bekehrung von Juden diasa fast pro forma an die

Ortsgemeinden verwiesen wurden. So hatte auch Bir/keine ordinierten Missionat¥.

979 A.a.0., 18.

980 Vgl. ebd.

981 Beleg hierfiir ist die Verwendung von ,Plaronf&d im Orginal gedruckt] in Gal 4,4 (vgl. a.a.09)1

982 A.a.0., 20.

983 Ebd.

984 Ebd. Sperrung im Orginal.

985 A.a.0., 23.

986 Ebd. Aul3erdem spreche L. Harms eigener ,esdwscher Fahrplan® dagegen, denn wann sollen die
Juden die Gnadenmittel empfangen, wenn 'alsobaddti inrer Bekehrung das Ende komme?

987 Auch wenn man sich um die Ordination von Hdftemiihte (vgl. 7.3.). Dies scheint jedoch keine
Bedingung gewesen zu sein. Praktischerseits magadieh darin begriindet sein, dass ordinierte Pfaare
selten die Muhen eines Reisedienstes als Judeoemassauf sich nehmen wollten. Die einzige mir beitan



Biblisch begriindet wird die Opposition zu L. Harmgieht zu Unrecht — v.a. mit dem Wirken des
.Heidenapostels* Paulus (Gal 2,7): ,Noch groReréf¥in“ () gebe sich Harms dadurch, dass er behadpte
unter Verweis auf Paulus — , dass man fir die &iepezu erwartenden Bekehrungen von Juden vor der
allgemeinen Judenbekehrung keine eigene JM ber8tigerade di®raxisvon Paulus, der nach der Apg
immer zunéchst die Juden aufgesucht habe, ermafthermuntere zur JM. Aber auch Wi®rtedes Apostels,

insbesondere Rém 1,16, sprachen gegen die Meimmg.\Harms, dass alle JM vergeblich sei:

~Widerspricht nicht dies klare Zeugnif3 [Rom 1,16} aller Entschiedenheit einer solchen aus
der Luft gegriffenen Behauptung, der Apostel hadwgf3t, dal3 alle seine Predigt doch nichts
helfen wirde? Ist Pastor Harms Behauptung rickignufd des Apostels Zeugnil3 falsch sein
[...] Wir wiederholen, daf3 das Verhalten des Apedtaulus, weit entfernt, uns von der
Judenmission abzumahnen, uns vielmehr auf ernstdiaind dringendste dieselbe empfiehlt

und einscharff®®

Aus der Praxis des Apostels, der, obwohl er Heidssionar war, sich immer zunachst den
Juden zuwendete, leitet der Verfasser auch di¢ dinekter Kritik an Harms verbundene -
Forderung an die gegenwartige organisierte HM lmén Missionswerken, Missionsfesten
und Missionsstunden ab, starker auch — dem BeiBpiglus folgend - sich der JM
zuzuwenden, die bislang vollkommen vernachlassagtien ser”.

Die biblische Begriindung ist ein Verstandnis desdbinsbefehls Mt 28,19.20, das unter der
Aufforderung ,Prediget das Evangeliwatier Creatur* auch die Juden mit einschli&Rtvon
daher wird fir die JM die gleiche Aufmerksamkertgafordert wie fur die HM.

JM mit eigenen Judenmissionaren sei nur dann iilssif), wenn alle Christen ihren

Missionsauftrag an den unter ihnen lebenden Judémnghmen wirden. Insoweit reiche also

Ausnahme ist Missionar Kalthoff vom RWVI, der sé&ifarramt gegen den Missionsdienst unter Juden
tauschte.

988 Vgl. DE 18 No.1 (1862), 24. Es geht hier vernshtlim Apg 13,46 und 18,6.

989 A.a.0., 26f.

990 ~>Selbst diejenigen Missionsgesellschaftensiib vorzugsweise mit der Ausbreitung des Evangalium
unter den Heiden beschéftigen, [sollten] die Juderuibersehen und vergessen, sondern ihre Missionar
insbesondere anweisen [...], die verlorenen SaledeHauses Israel gewissenhaft und sorgféaltig zu
bedenken. Es werden, Gott Lob, im deutschen Vatezlaiglle Missionsstunden und Missionsfeste gefeiert;
viele Missionsansprachen und Missionspredigten lgghaviele Gebete fir die Ausbreitung des Reiches
Gottes zum Herrn gerichtet; aber es ist eine gB#lenheit, bei diesen Gelegenheiten auctEmuWort zu
horen, das der armen Juden gedenkt; fur sie &lledt man kein Herz, eine Furbitte einzulegen. Man
benutzt die lieblichsten und trostlichsten Verheiffen, die dem Volke Israel gegeben sind, um duieted
VerheiBungen fur die Heidenmission Eifer und Lieb@&zuecken; aber an den Juden, von denen doch der
Text redet, die also, so zu sagen, auf dem Wegerljegie jener Mensch der unter die Morder gefai@an,
geht man voruber wie jener Levit und der Priestean kiimmert sich nicht im Geringsten um sie. Eshétt
sich wahrlich einem Manne, wie Past. Harms, degitseso viele Missionare ausgesendet hat, undrddas
Beispiel des Apostels Paulus erinnert, besser geezgeinen Missionaren die Weisung zu geben, wiguBa
stets und Uberall in Furbitte und Predigt auchSEmmens Jakobs zu gedenken, statt in seinem Mis$abin
so offentlich die Judenmission fur unniitz und ulissig zu erklaren, und so die Christen eigenthich
derselben zu warnen, oder wenigstens von dersalimmahnen” (a.a.O., 27f.).



die blof3e Prasenz von christlichen Gemeinden @ichi Keinesfalls sei davon auszugehen,
dass die Juden von alleine zur Gemeinde kommenemiith dies ja schon bei Christen nicht
der Fall sei. Der Autor geht damit weit Uber dig¢imstische Einschatzung von L. Harms
hinaus, der, wahrscheinlich die Hermannsburger Getaesor Augen habend, meinte, dass
jede christliche Gemeinde ein Missionsposten férinider Parochie lebenden Judefi®éei
Diese AuRerung hat offenbar auf L. Harms Eindruetngcht (s.u.).

Relativ breiten Raum nimmt die abschlieBende Reqlik.. Harms Feststellung ein, dass die
mit der allgemeinen Bekehrung Israels verbundenfénding auf eine Rickkehr der Juden
nach Palastina und eine ,Wiederherstellung eimeglisischen Reiches* ein der Bibel
entgegen stehender Traum’$&ilm Unterschied zu L. Harms, der keine Belegstefjenannt
hat, und unter Hinweis auf den zu den ,alten Tridtgehdrenden Starke, wird mit vielen
Bibelstellen nachgewiesen, dass dieser ,Traum“laus biblische Substanz halfeDie
umfangreiche Argumentation verrat nicht nur derifigtischen Standpunkt des Verfassers,
diesen teilt er mit L. Harms, sondern auch diei@stische, genauer die oft
pramillenaristische Tendenz der JM. L. Harms dagéglent zumindest, CA 17 folgend,
diese Auffassung als offizielle Lehrmeinung ab.{s.u

Somit ist der Vorwurf, L. Harms hege ,Feindschafggn die Judenmissiofi’, v.a. in

abweichenden Auffassungen uber die ,letzten Dirgggriindet.

Gleich im Anschluss an diesen Artikel gegen L. Hamird eine zweite Erwiderung unter

dem Titel,Die Juden-Mission. Eine Erwiderung auf Pastor L.HsuErklarung tber dieselbe” abgedruckt.

Auch diese erscheint anonym, wobei jedoch mit g@amde die Autorenschaft dem Elberfelder und spéter

991 Vgl. a.a.0., 17.

992 ~Wir wollen gerne zugeben, dalR die Judenmiggiod besondere Judenmissionare] [...] unnitz und
Uberfliissig waren; aber das ist nur dann der waihn die Christen insgesamt wahre Christen, aclivel€
des Leibes Christi wéren, die sich angetriebenéihidurch ihr ganzes Leben, in Wort und Wandelglsra
zu locken, ihnen Christum zu verkiindigen, wennCheisten im Allgemeinen den einzelnen nachgehen, mi
ihnen Uber ihr Seelenheil sprechen, aus der Sdmnién darthun mochten [...], dal3 der Messias gekem)
daf in keinem Andern Heil ist, als in Jesu Chridta] dann ware allerdings eine besondere Judssion
fur die Juden wenigstens Uberflissig, die unteisr leben. So lange das nicht der Fall ist, wiahdthig
sein, eine Judenmission zu haben, wenn auch nse &mzelnen kommen sollen. Aber zu sagen, sie
kommen von selbst, ist eine Sprache, die nach enbtginung dem Worte Gottes ganz fremd ist, die wir
weder aus dem Munde des Herrn, der den Einzelndrgimgcund sie mit aller Mihe und allem Flei3 suchte
vernehmen, noch aus dem Verhalten irgend einestélgdsrnen; es ist eine Sprache, die eines dohisth
Predigers unwirdig ist und von der man wiinschen, mgi@ méchte keinen Menschen, am wenigsten
Unglaubigen, bekannt werden” (a.a.0., 29f.; vgthaschon a.a.O., 28f.).

993 Vgl. a.a.0., 31f.

994 Am Ende heil3t es scharf gegen L. Harms: ,Wera& der 'Riickkehr der Juden in das gelobte Land'
u.s.w. sagen kann, sie sei 'der heil. Schrift geraentgegen;’ oder wer diese Lehre fur "Traumiegiklaren
kann [...], der thue es. Die Traume und Meinundmar,adie der heil. Schrift geradezu entgegen sirdden
bei denen sein, die die Schrift verkehren, abdrtriiei der Judenmission, die bei dem einfachen \d&nt
Schrift bleibt* (a.a.0., 32).

995 A.a.0., 22.



Londoner Judenmissionar Ferdinand Wilhelm Beckeesdigrieben werden d&tt der zur Zeit des Artikels
von L. Harms in Hamburg eingesetzt war und von dostauch in das Hannéversche Missionsreisen uhterna
In diesem Zusammenhang wird er mit Sicherheit aeibaitreffenden Passagen im HMB, das in der Regien e
weite Verbreitung fand, angesprochen und zur Stgitahme genétigt worden s&ih

Becker erhebt die gleichen Einwiirfe gegen L. Harnessghon der anonyme Autor zuvor. Uber diesen
hinausgehend fiihrt Becker jedoch zusatzlich zunk&divon Paulus noch das Wirken von Jesus als
Rechtfertigung fiir die JM und gegen die These dawdrfenheit der Juden an. Nachdem die Juden belait
Urteil Gber Jesus gesprochen habe, habe er noslefgebetet (Lk 23,34) und der Auferstandene hahe d
Jungern befohlen, in Jerusalem anzufangen mit detid? (Apg 1,6°°. Von dieser Beobachtung ausgehend
stellt Becker mit Paulus Worten gegen L.Harms dagEr ,Hat denn Gott sein Volk verworfen?“(Rém 11,1)
Denn warum sollte Jesus fur sie beten und ihnedigeea lassen, wenn er nicht mit Erfolg rechnete siad
verworfen hatte? Auch das Pfingstwunder, bei densdiadie von Juden sich bekehrt haben, dient Becker al
Beleg dafir, dass JM nicht vergeblich sein kanrat,&ber die Predigt zu jener Zeit den Juden geholfen
[Massenbekehrungen zu Pfingsten], welche unmittelba Herrn der Herrlichkeit gekreuzigt und gerufen
hatten: Hinweg mit ihm! Kreuzige, * kreuzige ihn¢i8 Blut komme Uber uns und Uber unsre Kinder -uwar
sollte sie den jetzt Nichts helfen? Herr Past. Hasagt: 'Sie sind verstockt." Aber warum [waremjrddene

besser? War ein Saulus besser [als die Juden fe®s]®.

Das besondere Augenmerk von Becker liegt — auSetesugenerellen Verteidigung der JM — v.a. auf der
Widerlegung von L. Harms Behauptung, dass von 10@B®ngen kaum eine aufrichtig sei: ,Was die
Erfahrungen von Past. Harms in dieser Hinsicht sgigen, ist uns nicht bekannt, doch wissen wir,ataf}
Gelegenheit gehabt hat an einer lange in seinee Ma@nenden getauften Familie das Gegentheil
wahrzunehmen. Aber aus dem Bericht eines Vereingveunden Israels in Stral3burg, den derselbe&iaeh
25jahrigen Beschaftigung mit vielen einzelnen gi¢suuuden kirzlich herausgegeben hat, ersehemladr,

Herrn Past. Harms Angabe mit der Wirklichkeit nighereinstimmt*®® Im Folgenden zitiert Becker aus der

996 Ferdinand Wilhelm Becker (1798-1863) wurde ektvdurch August Déring, als dieser in sein
Geschaft kam und ihn fragte, ob er ,Jesum liebhahef Kosten der Elberfelder Missionsgesellschafitge
er an Janickes Missionsseminar, um dort zum Heitksiomar ausgebildet zu werden. In Berlin wurde in
Becker durch den englischen Gesandten Rose, @agier Beziehung zur noch jungen LSPCJ stand, die
Liebe zur JM geweckt. Er trat in den Dienst der LSB@J arbeitete mit Missionar McCaul zusammen in
Warschau, ,wo sie unter den dort lebenden rundzigiausend Juden ein weites Arbeitsfeld fandeng. Di
dortige Reformierte Gemeinde war beiden Stutzpunkit Rlickhalt. Ihre Tatigkeiten waren neben Besuchen
von Juden, Traktat- und Bibelverteilung v.a. dig¢i@tung von Hilfsvereinen (Posen, Breslau, Oletzka)
ausgedehnte Missionsreisen nach Galizien, PoseScimidsien. Hierbei stieBen sie auch bei den Jaden
grof3e Offenheit fur den christlichen Glauben. Béwmeswert ist v.a die Einrichtung eines ,Arbeitshatise
fur Taufbewerber. Ahnlich wie die Anstalten in Diltis&! sollte es dazu dienen, Konvertiten, die naéeh
Taufe aus ihren sozialen Umfeld gerissen wurdenjralgst eine geringe wirtschaftliche Existenz zu
sichern. Nach dem Weggang von McCaul tibernahm Beligd eitung der Missionsarbeit in Polen, die bis
1855 insgesamt 361 Taufen vorweisen konnte. In diekshr mul3te auf Grund eines Verbots durch die
russischen Behorden die Missionsarbeit in Polegesitellt werden. Becker fand eine neue Wirkungsshat
Hamburg, von wo aus er in Norddeutschland zahlecitiden besuchte (Vgl. zur Biographie von Becker
Aring: Christliche Judenmission, 30-33).

997 Die Argumentationslinie in DE entspricht derselpwie sie bei Aring fiir die AuRerung Beckers &HS
beschrieben wird. Auch werden sowohl in SaH alfand®E Beispiele aus der StralRburger JM erwahat, di
beweisen sollen, dass Judenbekehrungen durchageicse verdéachtig sind (vgl. a.a.0., 32).

998 Vgl. a.a.0., 34.

999 Vgl. a.a.0., 35f.

1000 A.a.O., 36. Stimmt die Bemerkung zu L. Harnasyrdhat er entweder die Begegnung schlicht



genannten Schrift eine Statistik Giber das weitegeln einiger Konvertiten (von 50 sind drei Pastoeamer
Missionar in Afrika und noch einer Missionar der I(GPgeworden) sowie Sterbeberichte von getauften
Juden®?,

L. Harms scheint nie zu den gegen ihn erhobenen iidisen schriftlich Stellung genommen zu haben. Auch
die Diskussion in DE uber den Artikel im HMB setaidh aus, obwohl angekiindigt worden war, die Redre d
,Berichtigungen® tiber den Aufsatz von L. Harms piiteren Ausgaben fortsetzen zu wolféh weitere Artikel
fur DE lagen also vor oder waren vom Herausgeberknei Hartmann geplant. Doch erst 1868, also setire J

spater, drei Jahre nach L. Harms Tod, wird das Theimeangal in einem positiveren Ton) wieder aufgenomme

3. Die AuRerungen von L. Harms zur JM nach 1861

Aus der Zeit nach den kritischen AuRerungen zurdNHMB liegen verschiedene andere Zeugnisse von L.

Harms vor, die auch bei der Bewertung der vorheriyassagen weiterhelfen.

Besonders auf die Bedeutung der von L. Harms heegesgnen Evangelien- und Epistelprediff&iiir eine
differenzierte Wahrnehmung seiner Haltung zur J¥sichon Adloff hingewiesen. Darliber hinaus sind abe

noch besonders einige seiner Briefe heranzuziehen.

Der Feststellung von Adloff ist zuzustimmen, dassid DE geé&ul3erte Protest ,nicht ganz ohne Eindautk
HarmsJ... blieb], wenn er in der Epistelpostille zumAtivent im Anschlul? an R6m 15,8 betont, es seiufig
eine Schande .daf in unserm Lande, in unsern Stadten und Dérfeah Juden sindas ist unsere Schuld'
[Ep. 19 (2. Advent)]. Es fehle an christlicher Lieb®lwan christlichem Ernst, es fehle vor allem anraine
vorbildlichen christlichen Wandel. '... was wolleir antworten, wenn sie (die Juden) uns nun sagarum
sollten wir Christen werden? z.B. ... was dasel@ebot betrifft, da sind wir Juden noch viel besse ihr
Christen®®®. Damit wird von L. Harmslie klassische Klage der JM aufgenommen, dass esctiideén Juden
gegeniiber an Liebe seitens der Christen manglech@kgitig wird — typisch fir L. Harms -, die Bedeng des
usus legis in renatis (insbesondere die Sonntdgsiggibetont, wobei dies diesmal in ausgesprochener
missionarischer Absicht geschi#fit AuRerdem erscheint in der Adventspredigt auchytische Gedanke, der
schon in DE geaulRert wurde; dass die organisiertdalivi nicht mehr erforderlich sei, wenn die ganze
Gemeinde es als ihre missionarische Pflicht angidre,Juden gegentiber in Wort und Tat ein Zeugnis des
Glaubens abzulegen. So deutlich wie an keiner andgtelle hebt L. Harms schlie3lich auch in derselbe
Predigt hervor, dass die JM den gleichen Rang hédeie HM:

» Wir sollen thun was wir kénnen, daf Juden [ihéHeiden Gottes Wahrheit und

Barmherzigkeit preiserst Jesus allein fir uns gekommen? sollen wir a&eihnachten

vergessen oder ihr vor dem Hintergrund negativeatenngen mit Konvertiten nicht einen allzu hoheang
beigemessen.

1001 Vgl a.a.0., 38. Fur Letztere wird dort alsdgetlas MBRW Nr. 8 August 1861angegeben.

1002 vgl. a.a.0., 39.

1003 Erscheinungsjahre: 1858-1860 erschienen Eviangetdigten bzw. Epistelpredigten (1863-1865).(vgl
Grafe, 230).

1004  Vgl. Adloff, 251.

1005 Vgl. auch Harms: Epistelpredigten (Ep. Sonqikgli), 367.



feiern? Nein, er ist audiir die Judergekommen [!], auchlie Judersollen Weihnachten feiern
[']. Wir lesen in unsrer Epistetlal? Jesus Christus ein Diener der Beschneidung ggwist,
um der der Wahrheit willen Gottezu bestatigen die Verhei3ung, den Vétern gescHéhen

Und auchzu den Heidewill Jesus kommen, audtie Heidersollen Weihnachten feieri®®

In dieser Predigt ist nichts davon zu spiiren, Haskarms davon ausgeht, dass die Juden bis zutémdligen
Bekehrung der Heiden und erst am Ende der Zeiterhbiekerden. Vielmehr erscheinen JM und HM als zwei
parallele Vorgange. Kein Wort von einer Verwerfusigzu lesen. Jesus ist ,aufilr die Judergekommen*, die
auch ,Weihnachten feiern“ sollen. Jesus Christusicht die Krise fur Israel, der Stein des Anse&zssondern
er war ,Diener der Beschneidung", um die VerheiRdagVater zu bestatigen. Davon, dass die Judeurclad
dass sie Jesus verworfen haben, diese VerheiRamggie Kirche als das ,neue Israel” verloren halsrin
dieser Predigt nichts zu spuren.

Die Predigt zum 2. Advent scheint geradezu der Geglezu den AuBerungen von L. Harms im HMB zu sein.
Dies gilt auch fiir die praktischen SchlussfolgeemdgZwar denkt L. Harms auch hier ekklesiozentf&éraber
hier bleibt Gott der Souveran; der ggf. Gber diewsfung entscheidet. Und so kann er, wahrend e\

die Ansicht vertrat, die beste JM sei die Konzditneauf die HM, in der Epistelpredigt folgern:

,Darum lal3t uns in dieser heiligen Zeit anfangecht brinstig fir die armen Juden zu beten,
die unter uns wohnen, lasset uns oft von dem Higsn, unserm lieben Heiland, mit ihnen
reden, damit sie sich bekehren zu dem, in welchenVater gestochen haben, lasset uns in
allen christlichen Tugenden ihnen ein Vorbild gebad vor aller unchristlichen Lieblosigkeit
uns hiten, damit sie entweder Christen werden uhdms den Heiland anbeten, oder es unter
uns nicht aushalten kénnen und von uns wegzieheseniiweil Gottlose es nie lange unter den
Frommen aushalten kdnnen um des Stachels willdwém Gewissen. Jedenfalls wird dann die
Wabhrheit der VerheiRung Gottes an ihnen best&igiehren sie sich, so erkennen sie und
glauben, dalBesus der ihren Vatern verheilene Messia8ikehren sie sich nicht, so bestétigt

sichdie Wahrheit an ihnerSein Blut komme ber uns und unsre Kirfd&#

Dieser Wandel in der Haltung von L. Harms wurde anghdenmissionarischen Kreisen bemerkt und begrif3
So wird die Kontroverse in DE um die AuRerungen iMBidamit abgeschlossen, dass man L. Harms posthum
wurdigt und auf seine Epistelpredigten und denndanklingenden zumindest teilweise vollzogenen
Meinungswechsel verwet§?®. Harms &uRere sich besonders in der Adventsprgidifeine Weise, der man es

abflhlt, dal3 dem Manne, der so spricht, die Bekehdes Volkes Israel innige Herzenssache ist, afidedl aus

1006 Harms: Epistelpredigten (Ep. 2. Advent), 19.9uim Orginal gesperrt.

1007 Es geht L. Harms nicht um einen rein christlicort, sondern um die Wirkung des géttlichen W&rte
dass ,nicht leer zuriick kommt“ (gegen Adloff, 252).

1008 Harms: Epistelpredigten (Ep. 2. Sonntag im Atyd®f. Kursiv im Original gesperrt gedruckt.

1009 Vgl. DE 24 No. 3.4. (1868), 58. Aul3er auf diedigt zum 2. Advent wird auch noch auf die
Himmelfahrtspredigt Bezug genommen und beide weadszugsweise zitiert. Das Wort ,teilweise" bezieht
sich darauf, dass L. Harms in der Himmelfahrtspredigjterhin die Vorstellung vom 1000jéahrigen Reich
ablehnt (vgl. a.a.0., 60).



der Tiefe seiner Seele seufzt: Ach wiiRten es ddehalite, die Du mit Deinem Blut erkauft, wie scheslist,

dafR nicht noch heute Dir alles in die Arme latff*

Unabhangig von den AuRerungen in den Epistelpredigprechen auch zwei Briefe von L. Harms nach
Australien, der erste darunter noch aus dem Dezeh@8d, fir ein Umdenken von L. Harms beziiglich 2ir
Im ersten Schreiben (vom 08.12.1861) teilt L. Had®s Schriftfiihrer des Missionskomitees, Pastor G.J.
Rechner in Lights-PaR / Australien fiit, dass er entsprechend der Bitte von Rechner deMIRRE gesandt
[habe und ], auch gebeten [habe], Thnen Quittungenden und 6 Expl. Miss.blatter fir Israel reg&8ima
p.Post’®2 Da L. Harms sich auch bei P. Rechner stellvericefér dessen Synode fiir Spenden fiir die
Hermannsburger Mission bedankt, kann davon ausgeganerden, dass es sich auch bei der Spende=fdidi
nicht nur um eine private Gabe von Rechner handaitem werden ja auch sechs Exemplare des MBRW
bestellt. Es scheint also in Australien ein Inteedsis die JM bestanden zu haben. Und L. Harms sttreirz
der erst wenige Monate zuriickliegenden AuRerungeHMB nicht prinzipiell abgeneigt zu sein, diesem
Interesse zu dienen.

Auffallend ist allerdings, dass im Pb des RWVI kepende aus Australien fiir 1861 vermerkt ist. &st ein

Jahr spater (') wird im 173. Protokoll des Vergib8. Februar 1863) der Eingang einer LiebesgabeRastor
Rechner zu Lights — Pal3 verzeichnet. Dass diesrdie Spende ist, die von L. Harms an den
Verein weitergeleitet wird, geht dabei aus demékoll eindeutig hervor, da man sich
darlber freut, dass die Weitergabe der Spende &lmachwung in seiner Haltung zur JM zu
bekunden schein®?

Durch ein zweites Schreiben nach Siid-Australiezsrdal an P. OstéF (vom 14.03.1864) wird deutlich, dass
die Unterstiitzung der JM in Australien auf Grunueeichiliastischen Erwartung erfolgte, die von sdioher
Bedeutung war, dass sie weit (ber den Bereich deatBnsichten hinausgehend kirchentrennende Bedgut

gehabt haben muss. L. Harms schreibt:

.Ich darf das umso weniger [meine Zéglinge ganz alestralischen Gemeinden Uberlassen], da
ich in den Rheinisch-Westphélischen Blattern figr slidenmission einen Aufsatz ausstralien
gelesen habe, in welchem der Lehre vom tausendgiinfReich eine solche Bedeutung

beigelegt wird, dal sie Kirchen trennende Wirkuag Wir sind hier, deAugustanayemals,

1010 Ebd.

1011  Zur Person vgl. Harms: In treuer Liebe Bd 553.

1012  Harms: In treuer Liebe Bd. Il., 142.

1013 Im Protokoll heif3t es: ,7. An Liebesgaben siail der letzten Sitzung 178-24-6- eingegangenrunte
denen besonders die Gabe unserer treuen Freuhdssauischen (45 Rth [?]) u. eine neue Gabe (98 Rth
[?]) unsers Uberseeischen Freundes, Pastor Reohhéyhts - Pal hervorzuheben werden. Letztere st un
durch ein freundliches Schreiben des Pastors Hamnhferrmannsburg eingehéandigt worden, das um so
werthvoller ist, als es uns einen Umschwung inese8iellung zur Juden — Mission zu bekunden scheet
Agent hat bereits Missionsblatt u. Jahresbericbhhddankschreiben u. Quittung an den theuren Gétyén [
der Form abgehen lassen.” [Bemerkung am Rand: . #nHRlrms 11 Februar. An Pst. Rechner 30 Maerz.
Vermutlich Abgang der Dankesschreiben] (Pb RWVItekoll Nr. 173 (18. Februar 1863)).

Die Ursache der zeitlichen Liicke zwischen dem Amtirief von L. Harms an Rechner und der Aufnahme
der Spende ins Pb ist unklar.



dem Chiliasmus nicht zugethan, kénnen aber gar dehlChiliasmus dulden und tragen, wenn
er als theologische oder persénliche Meinung duétnd nicht als Anerkennung fordernder
Glaubenssatz hingestellt wird, so dal’ Kirchentragrawischen den dem Chiliasmus
zugethanen oder abgeneigten Gemeinden und Indivigisendthig erscheint. Die Auslegung
der betreffenden Stelle, noch dazu in einem pragttegn Buch, das noch erst durch die
Geschichte des Reiches Gottes ausgelegt werdenishif3so zweifelhaft, daf? bekanntlich der
I. Vater Luther, der zu Anfang fur die Bekehrung deden schwarmte, zuletzt ein
entschiedener Gegner der Judenmission wurde. Dsttdie Ansicht eines jeden Uber jene
Stelle der Offenbarung in den Kreis der Privatantgic zu verweisen, darf aber nicht mir

kirchlicher Geltung auftreten, noch viel wenigerdfientrennung forderrt®>.

L. Harms lehnt in diesen Schreiben also auf Grursdméustralien weit verbreiteten Chiliasmus die
Entsendung seiner Zdglinge einstweilen ab, insbesendenn dies unter der Bedingung geschehen sadle,
der Kirche ganz zu lberlassen. Auffallend ist dleam Anfang die von L. Harms genannte Informatioefiqu
.Das Rheinisch-Westphalische Missionsblatt’ (alas #1BRW). Der gerade auch in den Wirren um den
Katechismusstreit noch mehr als sonst beschéttigttarms hat demnach die Zeit gefunden — und auch das
Interesse gehabt — ein Judenmissionsblatt zu |I€8es.macht nur Sinn, wenn er von seiner prinZipiel
ablehnenden Haltung der JM gegenliber, wie er sldNtB gedulRert hatte, inzwischen abgerickt wathikst

eine Meinungséanderung zu erkennen, — wie sie ja atiton in den Epistelpredigten deutlich gewordan-wso
halt er betreffend des 1000jahrigen Re&lan seiner ablehnenden Auffassung unter Riclagrfff
die CA fest. Gleichwohl kann er diese Meinung ayiliden und tragen®, wenn sie nur als
Privatansicht und nicht als kirchliche Lehre veadarewird. Bemerkenswert ist L. Harms
Rekurs auf die Haltung von Luther in der Fragedletenbekehrung, der anfanglich von ihr
,schwarmte?®®® zuletzt aber ,ein entschiedener Gegner der Juidsion wurde***’. In
gewisser Weise kann man hier auch die Bewegund.vbiarms wiedererkennen, der von
einem Anhanger der JM zu ihrem Gegner und wieder zaeilnehmenden Beobachter®

wurde.

Die letzte AuRerung von L. Harms zur JM findet sitlseinem letzten Gebet im HMB®
Hier betet L. Harms fur ,alle die ungliicklichen Mmhen, die nicht sagen kdnnen: ich bin ein
Christ'®** Namenschristen®, Juden, Heiden. Die AuRerungeden Juden erinnern dabei

in manchem an die Formulierungen aus dem HMB 186&der denkt L. Harms an die

1014  Zur Person vgl. Harms: In treuer Liebe Bd.55].

1015 Harms: In treuer Liebe Bd. Il., 351.

1016 L. Harms denkt hier wohl an die Kirchenpos(l621/22) und an die Schrift ,Dafd Jesus Chrisins e
geborener Jude sei* (1523) (vgl. Wallmann, 146.149)

1017  Evtl. kénnte hier Luthers Werk ,Vom Schem Haomals” (1543) L. Harms vor Augen stehen (vgl.
Wallmann, 147).

1018 HMB No. 10 1865 Oktober 1865, 145-147.



Juden, ,die mitten in der Christenheit wohnen* yndndertfache Gelegenheit, sich zu
bekehren zu Dir, HErr Jesu, in den ihre Vater gdsto und den ihre Vater gekreuzigt haben;
aber sie wollen sich nicht bekehren, sondern sardtackt’®?’. Neben das Motiv der
Verstockung tritt auch wieder der ,eschatologisEbfarplan®. L. Harms betet darum, ,daf3
bald die Fille der Heiden eingehe in Dein Reichynd dadurch auch in dem armen Israel
der Eifer entziindet werde, sich zu Dir zu wendesh Dainen Namen anzurufen. Dann steht
nichts mehr dem lieben letzten Tage im Wege, und&d@unst wiederkommen und alles
zurecht bringen*®?’, Und wieder klingt die alte Verpflichtung zur H\ adie L. Harms schon
zur Grindung des Lauenburger Missionsvereins tdelias Blut der unbekehrten Heiden,
die nie die Mdglichkeit hatten das Evangelium ztend drohe Uber die Haupter der Christen
zu kommen, wéahrend es die eigene Schuld von Narmgstn und Juden sei, wenn sie sich
nicht bekehreff?2

Ist L. Harms damit zur Position von 1861 zurlckget®@Nertritt er in seinem letzten Gebet wieder Alissicht,
die HM sei, heilsgeschichtlich betrachtet, die bed? Nein, die Auffassung von L. Harms hat sich
diesbeziiglich von 1861 bis 1865 tatsachlich gewlande beachten ist dabei zum einen schon die Ggitin
der L. Harms 1861 bzw. 1865 schreibt. War es 1861dikel, indem er die JM ablehnte, so handekieh
1865 um ein Gebet, indem er fiir die Bekehrung dded bittet. Er halt sie demnach — wenn nganzisrael
umfassend — auch schon in gréf3erer Zahl fir modhas ist gegeniber 1861 neu, wo er nur von eiereln
judischen Konvertiten ausging, die ,ohnehin* kdméam anderen ist darauf zu achten, in welchem
Sachzusammenhang L. Harms von der Judenbekehrtingtsfgr nennt sie im gleichen Atemzug (und im
gleichen syntaktischen Aufbau) wie die Bekehrungtemenschristen und Heiden. Wenn er also auch eioch
heilsgeschichtliches Nacheinander kennt, so ist wiieht absolut zu sehen. Auch die JM hat nebeiit¥eund

der ,Inneren Mission“ einen gleichberechtigten Plat

Damit scheint mir L. Harms am Ende seines Lebamsjrmest was die JM angeht, wieder
bei seiner Haltung aus der Luneburger Zeit, (alrstmals naher mit ihr durch die Leher
Missionare in Kontakt trat), angekommen zu seinhbei@llerdings die ,Schwarmerei von
einem irdischen juden-christlichen Reich im Heilgemd, der er zeitweise anhiig’, teils
auf Grund der realpolitischen Probleme des dortiesngelischen Bistums, teils auf Grund

konfessioneller Einsicht (CA 17) verschwunden ist.

1019 A.a.O., 145.

1020 A.a.O., 145f.

1021 A.a.O., 146f.

1022 Vvgl. a.a.0., 146.

1023 Man denke nur an die erwéhnte Spende fullie Jerusalem 1848 an den Celler Missionsverein.



Anhang 2:
Karten

Ostfriesland

Karte Nr. 1:Juidische Gemeinde
in Ostfriesland vor 1938
Urheber: Sebastian Bonk
(01.04.2007)
Quelle:http://de.wikipedia.org/wiki/Bild:Judeninostfriesid. png(30.04.2007)










Anhang 3:
Alphabetisches Verzeichnis der Spender des Vewwingreunden Israel

in Lehe und Umgegend

In der untenstehenden Tabelle werden die in den L&wrabricker und z.T. auch in den JB der OEMG
aufgefiihrten Spender in alphabetischer ReihenfidgdNachnamen aufgelistet. In der zweiten Spadtet st so
weit bekannt — eine ndhere Bezeichnung z.B. ,Pabtw. ,Pastorin“ (Ehefrau des Pastors). Die di§fmalte
gibt den Ort an, aus dem die Spende einging. Wardghrere Orte genannt, werden diese durch / almpetre
Unterschiedliche Schreibweisen bei Personennameuten werden entweder durch ,()“ bzw. durcH' ,uhd
der alternativen Schreibweise berlcksichtigt. Dégte Spalte zeigt an, in welchem JB die Spendgistréert
wurden: Ein einfaches ,JB" steht dabei fir die JB deher Vereins, ,JB Os* fur die JB der Osnabrtiicker
Missionsgesellschaft, ,JB OEMG" fir die der OEMGel8thinter einer Jahreszahl in Klammern ein anderes
Datum, z.B. ,JB 1852 (fur 1851)“, so ist das Spenjder, das Jahr in Klammern, wéhrend vor der Klamaaes
Erscheinungsjahr des JB steht. Wenn diese Ausnatumieamtritt, dann geben die JB normalerweise die
Spenden eines Rechnungsjahres wieder, d.h. z.Bd&en hat im Rechnungsjahr 1845 / 1846 gespendet.

Name Beruf bzw. Titel Ort Jahresbericht

Addickes Auditor Dorum JB 1846

Addicks, H. Bremerhaven JB 1852 (fur 1851)

Adelen, G. Brill bei Dunum JB 1846

Ahten, J. JB 1846

Ahten, W.H. Herr Norden JB 1841

Albers, O.H. Herr Ostermarsch JB 1842

Allers Norden JB 1842

Almers, Ludwig Herr Bremerlehe JB 1846; 1848 (fur
1846); 1848 (fir 1847);
1852 (fur 1850); 1852
(fr 1851)

Altvater Grol} Lafferde JB 1848 (fur 1847)

Amlingmeyer Schneider Hellern JB Os 1842; 1842;4184
1846

Arinim (?), von Fraulein Hafelbogen (sic!) JB 1846

Augner Pastorin Neustadt — Godens  JB 1848 (fur 1847

Augner Pastor Neustadt — Godens  JB 1841

(Missionsstunde)

Backer, Elise Dornum (?) JB 1852 (fur 1850)

Backer, H. Herr Norden JB 1841

Backer Pastor Pilsum JB 1841; 1842



Ba(h)ring

Bakker

Balke

Ba(r)gelmann, Fr.

Barelmann

Bassewitz, von

Becker, Charlotte

Becker, Louise
Becker, Louise
Becker

Beckmann

Beckmann

Beer

Behn

Behnken, Chr.
Behr, von
Behrenkamp
Behrens
Bente, M.

Berner, C.

Pastor

Pastor
Pastor

Herr

Tischler

Ober — App. - Gerichts
— Rath

Fraulein
Fraulein
Fraulein
Prof. Dr.

Pastor

Verden

Pilsum
Buchholz

Bremerhaven

Oldenburg

Oldenburg
Oldenburg
Holle

Rostock

Rogenstedt / -stede

Schuhmachergeselle Bremerhaven

Lehe
Konrektor Leer
Pastor Verden
Wulstorf
Sternberg
Herr Stecksen
Kantor Dorum ?
Witwe Osnabrick
Herr Bremerlehe

JB 1848 (fiir 1847); 1852
(fiir 1850)

JB 1848 (fir 1847)
JB 1841

JB 1841; 188261
1848 (fiir 1846); 1852
(fur 1851)

JB 1848 (fiir 1847528
(fiir 1850)

JB 1852 (fiir 1850)

JB 1848 {#847)
JB 1848 (fiir 9847
JB 1848 (fir 1847)
JB 1852 (fir 1850)

JB 1846; ; (t848
1847)

JB 1846

JB 1841; 1848 (fur
1846); 1848 (firr 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1848 (fiir 1847); 1852
(fiir 1850); 1852 (fiir
1850)

JB 1846; 1848 (fur 1847)
JB 1852 (fiir 1850)
JB 1842
JB 1848 (fiir 1846)
JB Os 1844

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fir 1846); 1848
(fur 1847); 1852 (fiir
1850); 1852 (fur 1851)



Bicker, H.J.

Biermann

Biller, H.

Bischoff, A.

Bischoff, H.

Blank
Blaf

Block, G. N.

Block, H.
Block

Block

Blomer, J.

Bode

Bockmann, H.
Bodeker
Bohmer
Bohmer

Boese, H.

Herr

Pastor

Herr

Herr

Herr

Schullehrer
Kaufmann

Kaufmann

Kandidat

Pastor

Herr

Pastor

Herr
Pastor
Herr

Fabrikarbeiter

Bremerhaven

Melle (1845:
Neuenkirchen)

Bremerlehe

Bremerlehe

Bremerlehe

Bremerhaven
Osnabriick

Leer

Leer
Pewsum

Esens

Bremerlehe

Aurich Oldendorf

Sievern
Hannover

Braunschweig
Osnabriick

Lintig

JB 1841; 1842; 1846
1848 (fiir 1846); 1852
(fiir 1850); 1852 (fiir
1851)

JB Os 1842; 1845
JB 1846

JB 1842; 1846; 1848 (fiir
1846); 1848 (fur 1847)

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fiir 1846); 1848
(fur 1847); 1852 (fiir
1850); 1852 (fur 1851)

JB 1841; 1842;1846;
1848 (fiir 1846); ; 1848
(fiir 1847); 1852 (fiir

1850); 1852 (fiir 1851)

JB 1841
JB 1848 (fir 1847)

JB 1846; 1848 (fur
1846); 1848 (firr 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1846
JB 1841

JB 1848 (fur 1847); 1852
(ftr 1850); 1852 (fur
1851)

JB 1841, 1842

JB 1852 (fur 1850528
(fur 1851)

JB 1841; 1842

JB 1852 (fiir 1850)
JB 1841

JB Os 1846

JB 1848 (fiir 1847)



Botjer Schullehrer Waulstorf
Bolkern, G. Neyenmerten
Bollhuis Pastor Dr. Emden
Bolzen, C. Bremerlehe
Boomgaren Herr Uppleward
Boomgaren Witwe Uppleward
Bonk, Ch. Herr Leer

Borger Kister Flogeln
Borgers, Hinrich Landringhausen
Brakenhof(f), W.D. Herr Leer

Brand Pastor Kirchtimke

Brandenstein, von

Brandes Leinweber Grol3 — Munzel
Braunlich, G. Herr Bremerlehe
Brauns Hauptmann Bremerlehe
Braunschweig Braunschweig
Missionsstunde

Bredenkamp Pastor Basbeck

Bremen (Verein von Durch C. G. Schroder Bremen
Freunden Israels)

Bremerlehe Bremerlehe
Jungfrauenverein durch

M. Mangels

Kaufmann, KassiererHannover
des Missionsvereins
Hannover

Brettschneider

Brettschneider, Fr. Hannover

Kammerherr und Frau Stavenhagen

JB 1842
JB 1848 (fiir 1847)

JB 1848 (fur 1847)

JB 1846; 1848 (fur 1846)
JB 1841

JB 1848 (fir 1847)

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fur 1846); 1852
(fiir 1850)

JB 1846
JB 1846
JB 1842; 1852 (fur 035
JB 1846
B 1832 (fur 1850)
JB 1846

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fur 1846); 1848
(fur 1847)

JB 1846; 1848 (fur
1846); 1848 (fur 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1852 (fiir 1850)

JB 1848 (fiir 1847)

JB 1842; 1846; 1848 (fii
1846); 1852 (fur 1851)

JB 1841

JB 1846; 1848 (fur
1847); 1852 (fiir 1850);
1852 (fiir 1850)

JB 1852 (fiir 1850)



Breuer

Brokerma
Bruns, B.

Bruns, D.

Bruns, G.

Bruns

Brining
Brining, H.C.

Brining, J.

Bruning
Brunings
Buch, A. von
Buck, A.
Buck
Budde, J. R.
Bk, A.
Bulow, von

Bunde bei einer
Missionspredigt dort
durch Hefter

Bunte, E.
Biinting
Binding
Bissing
Buttner

Bunk, A.

Frau Bremerlehe
Matrose Groninger — Land
Herr Grothusen

Herr Bremerhaven
Tischlergeselle Bremerlehe

Kirchenvorsteher und Grothusen
dessen Sohn

Klpermeister Bremerhaven
Vegesack
Witwe Bremerhaven
Pastor Osterholz
Witwe Vegesack (?)
Kaufmann Leer
Pastor Leer ?
Herr Leer
Leer
Frau, geb. von Zeglin  Butzow
Bunde
Pastor Detern
Superintendent Detern (?)
Bremerhaven
Fraulein Daverden
Leer

JB 1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1848 (fiir 3847
JB 1841

JB 1841; 1848 (fur
1846); 1852 (fur 1850)

JB 1846; (8#81846)
JB 1841

JB 1841; 18426184
JB 1848 (fur 1847)

JB 1846; 1848 (fur
1846); 1852 (fiir 1850);
1852 (fiir 1851)

JB 1846; 1852 (fur 1851)
JB 1852 (fiir 1850)
JB 1852 (fiir 1850)
JB 1852 (fur 1850)
JB 1852 (fiir 1850)
JB 1841

JB 1848 (fiir 1846)

JB 1852 (fir 1850)

JB 1848 (fur 1847)

JB 1852 (fiir 1851
JB 1848 (fiir 1847)
JB 1848 (fiir 1847)

JB 1846



Bunk, C.
Bunk
Buscher, H.O.
Cammann
Cammann

Carstens, C.

Castropp

Celle (Missionsstunde)

Chaplizau, Theod.

Cla(u)ssen

Claussen, Meta
Cliver

Collinghorst bei einer
Missionspredigt dort
durch Hefter

Colmann
Conrad
Cordes, D.
Cordes, H.
Cramer

Cramer, C.

Cremer
Crudop
Dacke

Decken, S. von d.

Pastor

Inspektor
Superintendent

Herr

Kandidat

Fraulein

Gebrlder

Fraulein

Pastor

Herr
Herr
Herr
Pastor

Herr

Superintendent
Backergeselle
ZinngielRer

Fraulein

Leer
Collinghorst
Folstenhausen

Stade
Verden

Bremerhaven

Drakenburg
Celle
Dorum

Norden

Oldenburg
Blumenthal

Collinghorst

Pewsum
Braunschweig
Sievern
Sievern
Norden

Leer

Norden (?)
Bremerhaven
Rodenberg

Neuenwalde

JB 1848 (fiir 1847)

JB 1848 (fur 1847)
JB 1848 (furr 1847)
JB 1848 (fiir 1846)
JB 1848 (fiir 1847)

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fiir 1846); 1852
(fiir 1850); 1852 (fiir
1851)

JB 1842
JB 1852 (fiir 1850)
JB 1846

JB 1842; 1846, 1852 (fur

1850)
JB 1846
JB 1852 (fiir 1850)
JB 1852 (fiir 1850)

JB 1848 (fiir 1847)
JB 1841

JB 1841; 1842

JB 1842

JB 1842

JB 1841; 1842;: 1846
1848 (fiir 1846); 1852
(fiir 1850)

JB 1852 (fur 1850)
JB 1842; 1846
JB 1846

JB 1841; 18826;
1848 (fiir 1846)



Deiters
Delitzsch, Franz
Delius

Denekas, J.

Denekas / Denecas,
J.W.

Denies, Betty

Dirks, E.
Dierks

Dornum bei einer
Missionspredigt dort
von Hefter

Doscher, H.

Dreier

Dreier

Dreier
Dreppenstedt
Dreppenstedt
Dreyer

Duin

Ebeling

Eden, Joh.

Edler, Heinrich

Edsardts / Edzards, T.

Prof. Dr.
Frau

Herr

Jungfrau

Witwe

Herr

Rector / Pastor (ab
1851)

Pastor

Witwe

Pastor

Pastor

Herr

Herr

Am Harderberge
Rostock
Bielefeld
Leer

Leer

Bremerlehe

Grothusen
Ronnebeck

Dornum

Middlum

Bremerlehe / (ab

JB Os 1844

JB 1852 (fur aB5
JB 1842

JB 1841

JB 1846; 1848 (fur
1846); 1852 (fir 1851)

JB 1842; 18468 18ir
1846 und 1847)

JB 1848 (fiir 1847)
JB 1848 (fiir 1847)
JB 1852 (fiir 1850)

JB 1841; 1842; 1846:
1848 (fiir 1846)

JB 1841; 1842; 1846,

1851 Bremerhaven) 1848 (flr 1846); 1848

Biihren und
Grambke

Bremen
Erichshagen
Wilpe

Spiecker
Lieuwarden

Rostorf bei
Gottingen

Bremerlehe

Oster Munzel

Apping

(fiir 1847); 1852 (fuir
1850); 1852 (fur 1851)

JB 1842

JB 1841; 1842
JB 1848 (fur 1847)
JB 1842
JB 1846
JB 1841
JB 1852 (fiir 1850)

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fiir 1846); 1848
(fiir 1847); 1852 (fiir
1850); 1852 (fur 1851)

JB 1846

JB 1841; 1842



Edzards Witwe
Eilers, C.

Eilers / Eilert Pastor
Eisfeldt Kandidat
Eits, B. Herr
Eits, C.

Eits, J. Herr
Eits, H. Witwe
Emden

(Missionspredigt durch

Hefter)

Erlangen

(Missionsstunde des

Wingolf)

Evers Pastor
Evers Pastor
Ewald Madame
Feltrup

Feltrup, A. und E.

Feltrup, R. H. C. Herr
Fienemann Kandidat
Fischer Madame
Flor Pastor
Folkers Pastor

Forma, D. Herr

Apping

Hoheneggelsen
Sulzhayn
Osterode

Bremerlehe

Bremerlehe

Bremerlehe

Bremerlehe

Emden

Erlangen

Hannover
Mengershausen
Osnabrick
Pewsum
Pewsum
Pewsum

Holtorf

Grol3 — Munzel
Windheim
Thunen

Leer

JB 1848 (fiir 1847)
JB 1842
JB 1846; 1848 (f846)
JB 1848 (fiir 1846)

JB 1841; 1846; 1848 (fiir
1846); 1848 (fiir 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1852 (fiir 1851)

JB 1841; 1842; 1846
1848 (fir 1846); 1848
(fiir 1847); 1852 (fiir
1850)

JB 1846; 1848 (fir
1846); 1848 (fur 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1852 (fiir 1850)

JB 1852 (fiir 1850)

JB 1848 (fur 1847)

JB 1846

JB Os 1844
JB 1848 (fiir 1847)
JB 1841

JB 1841; 1842

JB 1842

JB 1846
JB 1842

JB 1848 (fiir 1847)

JB 1841; 1842



Frauenverein

Frauen- und

Jungfrauenverein

Frauen- und

Jungfrauenverein

Frauen- und

Jungfrauenverein

Freese (Blichse)

Frerichs, F. J.

Frese, H. (Blchse)
Freese sen. (sic!), H.

Freundenberg, H.

Freudenberg, J.

Gadenstedt

Herr

Landwirt

Med. ?

Herr

Herr

(Versammlungsbuchse)

Gardels / Garrels

Garrels, G.

Garrels
Garrels, J.P.
Gausmann

Geelvink

Geerds, J.
Geersen, Anna
Gellermann, H.

Gerdes

Herr

Herr

Farber

Lw. (?)

Pastor

Herr

Frau

Sievern
Bremerlehe
Melsungen
(Kurhessen)

Osnabriick

Sievern

Suderneuland

Sievern
Sievern
Leer

Leer

Gadenstedt

Norden

Bremerhaven

Oldendorp?
Visquard
Osnabrick

Nuttermoor

Pilsum

Bremerhaven

Blumenthal

JB 1846

JB 1842

JB 1846

JB 1842

JB 1841

JB 1841; 18846

JB 1841, 1842
JB 1841; 1842
Jb 1846

JB 1841; 1842; 1848 (fur
1846); 1852 (fiir 1850);
1852 (fir 1851)

JB 1848 (fur 1847); 1852
(far 1850)

JB 1841, 1842

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fiir 1846); 1852
(fur 1850)

JB 1846
JB 1848 (fiir 1847)
JB Os 1846

JB 1846; 1848 (fir
1846); 1852 (fur 1850)

JB 1842
JB 1846
JB 1852 (fiir 1851)

JB 1848 (fiir 1847)



Gesellschaft zur
Beforderung des
Christenthums unter
den Juden in Danzig

Glasen Gebruder
Gleiss (Gaussen Rede) Pastor

Gieseler, H. Herr

Giespers, H. Herr

Goken Adden, A.

Goeschen Pastor
Gottingen

(Missionsstunde)

Grabowski, von Major
Graue Schullehrer
Greve. H. R. Schneider
Greve jun. Schneider
Groenewald, E. Lw. (?)
Groenewald Lw. (?)
Grénhagen Herr

Grol3 Lafferde

(Buchse)

Grothusen

(Missionspredigt durch

Hefter)

Gruter Frau Assessorin
Gunter Schullehrer
Haase Pastor
Habbena Lw. (?)

Norden
Gluckstadt

Bremerlehe

Leer
Brill

Wunstorf

Gottingen

Minden

Vegesack

Atter
Atter
Pilsum
Visquard
Canum

Grofd Lafferde

Grothusen

Petershagen
Wenden
Sterley

Manschlacht

1848 (fir 1846)

JB 1841

JB 1846

JB 1841; 1842; 1846;

1848 (fir 1846); 1848
(fiir 1847); 1852 (fuir
1850); 1852 (fur 1851)

JB 1841; 1842
JB 1848 (fir 1847)

JB 1846; 1848 (fur
1846); 1848 (fur 1847)

JB 1852 (fiir 1850)

JB 1841, 1842

JB 1848 (fur 1847); 1852

(fiir 1850)
JB Os 1844; 1845
JB Os 1846
JB 1848 (fur 1847)
JB 1848 (fiir 1847)
JB 1841; 1842

JB 1848 (fiir 1847)

JB 1852 (fiir 1850)

JB 1848 (fiB)184
JB 1842
JB 1848 (fir 1847)

JB 1848 (fur 1847)



Habbena, H.R. Kirchenvorsteher Manschlacht

Hagemann Zolldirektor, Kassieret_lineburg
Lineburgische
Missionsgesellschaft

Hake Schullehrer Landringhausen
Hanffstengel, von Pastor Stade
Hannover Hannover

Missionsfreunde

Harken, H. Herr Sievern

Harms Frau Stecksen

Harms, B. Herr Leer

Harms, Carl Dorummerneufeld
Harms, Ludwig Pastor und Gemeinde  Hermannsburg
Hantzen Witwe Bremerlehe
Hanssen / Hanl3en, H. Bremerlehe
Hartmann Nagelschmied Hagenb.
Hartmann, Wilhelm Landringhausen
Harves Frau Engter
Hasenkamp Pastor Bremerlehe
Heckmann Venne
Hecksteden Dorum
Heddinga Backer

Heidmann / Heitmann, Witwe Bremerlehe

D.

JB 18842; 1848 (fir
1847)

JB 1846

JB 1846
JB 1842
JB 1852 (fiir 1850)

JB 1841; 1842
JB 1842
JB 1841
JB 1848 (fiir 1847)

838 (fir 1846); 1848
(fiir 1847)

JB 1841, 1842

JB 1846; 1848 (firr
1846); 1848 (fiir 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1846
JB 1846
JB Os 1846

JB 1846; 1848 (fur
1846); 1848 (fur 1847);
1852 (fur 1850); 1852
(fur 1850); 1852 (fur
1851)

JB 1848 (fiir 1846); 1848
(fiir 1847)

JB 1846

JB 18461848 (fur 1846);
1848 (fur 1847); 1852
(far 1850); 1852 (fur



Heikes, U.

Hemping

Henken, J. H.

Henneberg
Herlyn
Herlyn
Herlyn, W.
Herlyn, W.D.
Herting
Hesse
Heufemann
Hey

Hey(e)

Heykes, U.
Hibben
Hicken
Hilken, D.
Hillmann
Hinken, Cl.

Hockmann

Hokemer, Ferd.

Hollwegs, H.

Kirchenvorsteher

Schullehrer
Herr
Pastor

Witwe

Herr
Herr
Tapetenfabrikant
Pastor
Fraulein
Frau

Kapitan

Witwe

Kandidat
Witwe
Witwe
Herr
Colon
Backergeselle

Herr

Hollwegs, M. (Bluchse)Herr

Manschlacht
Muhlenbeck
Sievern

Braunschweig

Upleward
Buschhaus
Buschhaus
Buschhaus
Eimbeck

Jemgum

Bremerhaven

Bremerhaven

Manschlacht

Leer

Neustadt — Godens

Vegesack (?)
Lesum
Sievern

Venne

Bremerhaven

Bremerlehe

Bremerlehe

1851)
JB 1841218
JB 1848 (fiir 1847)
JB 1841; 1842
JB 1846
JB 1848 (fir 1847)
JB 1848 (fiir 1847)
JB 1841
JB 1842
JB 1852 (fiir 1850)
JB 1848 (fiir 1847)
JB 1852 (fiir 1850)
JB 1842

JB 1846; 1848 (fiir
1846); 1852 (fiir 1850);
1852 (fur 1851)

JB 1848 (fiir 1847)
JB 1848 (fiir 1847)
JB 1848 (fir 1847

JB 1852 (fiir 1850)
JB 1846

JB 1841; 1842

JB Os 1846

JB 1846

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fiir 1846); 1848
(fiir 1847); 1852 (fiir
1850); 1852 (fiir 1851)

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fiir 1846); 1848
(fiir 1847); 1852 (fiir



Hollwegs, Th. H.

Hollen, C.

Holmer

Honhold(t), Joh.

Hons, H. jun.

Hons, J. H.

Hons, L.

Hopke, J.

Hoppe

Horn, von

Hurzig
Hur(t)zig

Ickels

Isenberg

Jansen, D.A.
Jansen, D.A.

Jansen, D.A.

Kandidat

Witwe

Witwe

Herr

Herr

Pastor

Pastor

Fraulein

Superintendent

Witwe

Pastor

Herr

Bremerlehe

Bremerlehe

Bremerhaven

Bremerlehe

Bremerlehe

Bremerlehe

Bremerlehe

Dingen

Dornum

Bremerlehe

Celle

Dorum

Bremerhaven

1850); 1852 (fiir 1851)

JB 1846; 1848 (fir
1846); 1848 (firr 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1846; 1848 (fur
1846); 1848 (firr 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1848 (fiir 1846)

JB 1846; 1848 (fi
1847); 1852 (fiir 1850);
1852 (fiir 1851)

JB 1846; 1848 (fur
1846); 1848 (fur 1847)

JB 1852 (fiir 1850528
(fiir 1851)

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fir 1846); 1848
(fur 1847); 1852 (fiir
1850); 1852 (fur 1851)

JB 1842

JB 1848 (fur 1847); 1852

(fiir 1850)

JB 1852 (fiir 1850)2185
(fiir 1851)

JB 1852 (fir 1850)

JB 1848 (fiir 184648
(fiir 1847)

JB 1842

Weghold / Wechold JB 1852 (fur ).85862

Hamsischrum
Jennelt

Papajtick

(fiir 1850)
JB 1848 (fiir 1847)
JB 1841; 1842

JB 1848 (fiir 1847)



Jansen, L.
Jansen, S.
Jansen, U.
Janssen, Sieb.
Janssen, U.B.
Johanns
Japing

Jemgum
Missionsstunde

Johanns

Joosten, Carst.

Joosten, N.

Jung

Jungjohann

Jurgens

Jurgens

Jurgens, J.

Kahle

Kalkmann

Kassel (Verein von
Freunden Israel)

Kastrop

Katenhusen /
Catenhusen

Kaune / Kauno

Herr
Herr
Herr

Herr

Herr

Kaufmann

Herr

Schullehrer

Tochter des
Schullehrers

Herr

Praceptor

Pastor

Superintendent

Grothusen
Grothusen
Middelstewehr
Nessemer Polder
Engerhase
Bremerhaven
Osnabriick

Jemgum

Bremerhaven

Bremerlehe

Bremerlehe

Esens

Debstedt

Pilsum

Pilsum

Sievern

Celle

Auf der Leye

Kassel

Waake

Ratzeburg

Gadenstedt

JB 1841
JB 1842
JB 1841; 1842

JB 1842

JB 1841, 1842
JB Os 1846

JB 1852 (fiir 1850)

JB 1846; 1848 (fur 1846)

JB 1846; 1848 (fir
1846); 1848 (firr 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1846

JB 1848 (fiir 1847); 1852
(fiir 1850)

JB 1841

JB 1841; 1842; 1848 (fiir
1847)

JB 1848 (fiir 1847)

JB 1841, 1842

JB 1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB Os 1846

JB 1846; 1852 (fiir
1850); 1852 (fiir 1850)

JB 1852 (fiir 1850)

JB 1848 (fur 1847); 1852
(fur 1851)

JB 1848 (fur 1847); 1852
(far 1850)



Kaupmann
Kernekamp, B.
Kernekamp, J.
Kessler, Th.
Kirchheser

Klein llsede
(Versammlung)

Klobke, H.

Klobke, L.

Klopp, O.

Koch
Koch
Koper, G.
Kaoster, J.
Knabe
Knollenberg
Knoner, C.
Kolkmeyer
Kortlany
Krabbe
Kramer, C.
Kranold
Krome

Kraer, H.

Kaufmann
Witwe
Herr

Herr

Pastor

Herr

Frau

Pastorin

Witwe Pastorin

Forster
Gartner
Schullehrer

Knecht

Prof. Dr.
Witwe
Pastor

Pastor

Osnabriick
Bremerlehe

Bremerlehe

JB Os 1846
JB 1846; 1848 (B#6)

JB 1841; 1842

Withingen / Holssel JB 1842; 1846

Dunum

Kl. llsede

Bremerlehe

Bremerlehe

Leer

Holle
Oldenburg
Vegesack
Bremerlehe
Sulzhayn
Osnabrtick
Bremerlehe
Osnabruck
Bremerhaven
Rostock
Leer
Osnabruck
Neukloster

Bremerlehe

JB1846

JB 1852 (fir 1850)

JB 1842; 1846; 1848 (fur
1847); 1852 (fur 1850);
1852 (fiir 1851)

JB 1842; 1848 (fiir 1846)

JB 1842; 1846; 1848 (fur
1846); 1852 (fiir 1850);
1852 (fiir 1851)

JB 1848 (fur 1847)
JB 1848 (fur 1847)
JB 1852 (fiir 1850)
JB 1852 (fur 1851)
JB 1846; 1848 (fur 1846)
JB Os 1846

JB 1841; 1842618
JB Os 1846

JB 1852 (fiir 1851)
JB 1852 (fiir 1850)

JB 1852 (fiir 1851)
JB 1848 (fur 1847)
JB 1846

JB 1846; 1848 (fur
1846); 1848 (fiir 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)



Krtger, D. Lehrer der Mathematik Wolfenbttel

Krager, J. Leinweber
Kruger Pastor

Krager Zimmermeister
Kruse

Kruse

Kunsemdiller Pastor

Leer, lutherische
Kirche; bei einer
Missionspredigt von
Hefter dort

Lenk Schiffszimmermann
Leseverein FIB
Liedienring Herr

Leyding Pastor

Lintz Geheime Staatsratin
Lipmann

Loquard
(Missionspredigt durch
Hefter)

Lo(o)se(n), H.

Lorenz, A. Fraulein
Lubbers

Libeck (Verein von
Freunden Israels)

Luhrmann Colon

Ldhrs, N.

Bremerlehe

Eilsum

Wolfenbuttel (?)

Dite

Oldenburg

JBIBfUr 1847)

JB 1841; 18426184
1848 (fur 1846); 1848
(fur 1847)

JB 1841; 1842
JB 1852 (1850)
JB 1842

JB 1848 (fur 1847)

Preul3isch Oldendorf JB 18468 18# 1846)

Leer

Oldendorp
Hoheneggelsen

Stade

Oldenburg
Vegesack

Loquard

Bremerlehe

Pewsum
Holssel

Lubeck

Wimmer

Bremerlehe

JB 1852 (fur 1850)

JB 1852 (fur 1850)
JB 1846
JB 1842

JB 1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1848 (fit7)8
JB 1848 (fiir 1847)

JB 1852 (fiir 1850)

JB 1846; 1848 (firr
1846); 1848 (fiir 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1848 (fur 1847)
JB 1846

JB 1846; 1848 (fur
1847); 1852 (fiir 1850)

JB Os 1846

JB 1846; 1848 (fur
1846); 1848 (fur 1847);



Luhrs

Lianeburg
(Missionsverein)

Luth

Lutter, Friedrich
Malzan, von
Mangels, C.

Mangels, Th.

Mangels, Meta
Marcard

Meier
Meinders, G.
Meinert, L.

Meckelken, B.

Mengers

Menken

Mentjes, T.
Mentjes, T.

Bremerlehe
Missionsstunden

Met(t)ger

Meyer

Superintendent

Kapitan

Landrat

Herr

Jungfrau
Lieutenant

Sielrichter

Herr

Herr

Pastor

Herr

Pastor

Revisor

Holltorf

Lidneburg

Bremerhaven

Grofd — Munzel

Flogeln

Bremerlehe

Bremerlehe
Wunstorf
Pilsum
Leer
Braunschweig

Bremerlehe

Oldenburg

Holssel

Grothusen
Woquard

Bremerlehe

Grothusen

Hannover

1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1852 (fur 1850)

JB 1846; 1848 (fiir
1846); 1848 (fir 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1852 (fir 1851)
JB 1846
JB 1852 (fiir 1850)
JB 1846

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fir 1846); 1848
(fur 1847); 1852 (fiir
1850); 1852 (fur 1851)

JB 1841; 1842618
JB 1848 (fiir 1846)
JB 1848 (fiir 1847)
JB 1848 (fiir 1846)
JB 1841

JB 1842; 1846; 1848 (
1846); 1848 (fur 1847);
1852 (fiir 1850)

JB 1848 (fur 1847)

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fir 1846)

JB 1848 (fiir 1847)
JB 1841; 1842

JB 1841; 1848 (furr 1846)

JB 1841; 1842; 1848 (fiir
1847); 1848 (fur 1847)

JB 1852 (fiir 1850)



Meyer Sielrichter
Meyer Frau Pastorin
Meyer

Meyer Frau

Meyer

Meyer Kanzleidirektor
Meyer Wegbaurvs.
Meyners / Meiners, B.

Meyners, C. Jun.

Meyners, H. Witwe
Meyners / Meiners, J.  Witwe

Missionsfest in NordenVon vier Pastoren
Missionsfreunde
Missionsfreunde
Missionsfreunde

Missionsfreunde

Missionsfreunde
Missionsfreunde

Missionsfreunde

Missionsfreunde

Missionsfreunde /
Missionsverein

Durch Pastor
Hasenkamp (Lehe)

Missionsfreunde
Vegesack

Missionsfreunde

Greetsyl JB 1841; 1842; 1852 (fur
1850)
Holle JB 1846; 1848 (fur 1847)
Bargsen JB 1846
Hannover JB 1846
Rodenberg JB 1846
Osnabriick JB Os 1842; 188451
Hannover JB 1846
Bremerlehe JB 1846; 1848 (fu
1846); 1848 (fur 1847)
Bremerlehe JB 1846
Bremerlehe JB 1846; 1848 (furd)d4
Bremerlehe JB 1846:31@dr
1846); 1848 (fur 1847);
1852 (fur 1850); 1852
(far 1851)
Norden JB 1848 (fur 1847)
Brake bei Lemgo JB 1846
Braunschweig JB 1842
Esens JB 1842

Gadenstedt und
Klein Lafferde

JB 1848 (fiir 1846)

Hannover JB 1848 (fur 1847)
Hille JB 1842
Nordhemme und JB 1842
Friedewalde
Wittmund JB 1846
Gutersloh JB 1842; 1846
Vegesack JB 1852 (fur 1850)
Wunstorf JB 1848 (fir 1846)



Missionsstunde
Missionsstunde

Missionsstunde

Missionsverein Celle

Missionsverein in

Celle
Stade

Blumenthal

Durch Pastor Muller i€elle

Bremen

Durch Kaufmann

Hannover und Wechol@rettschneider

Missionsverein an der

Weser

Molle (Missionsstunde)

Monk

Méoller, Friedrich
(Kindtaufe)

Moller
Mollring

Molk (Sammlung)

Molter
Muller
Muller
Muller, B.
Mduller, B.
Muller, B.
Muller, C.
Muller, G.
Muller, H. G.
Mdaller, J.
Muller, J.B.

Mduller, K.

Schneidermeister

Schullehrer

Pastor

Herr
Kleidermacher
Herr

Herr

Herr

Herr

Herr

Herr

Herr

Herr

Hannover und
Wechold

(Minden oder
Hameln?)

Molle im
Lauenburgischen

Landringhausen

Hannover

Gadenstedt / K.

Lafferde
Woquard
Bremerhaven
Norden (?)
Sievern
Sievern
Norden
Manschlacht
Norden
Norden

Sievern

Manschlacht

JB 1848 (fiir 1847)

JB 1848 (furr 1846)

JB 1848 (fur 1847)
JB 1852 (fir 1850)

JB 1846; 1848 (fur
1846); 1848 (fur 1847)

JB1848 (fiir 1846)

JB 1852 (fir 1851)

JB Os 1844

JB 1846

JB 1846; 1852 1850)
JB 1852 (fir 1850)

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fiir 1846)

JB 1842; 1848 (firr 1847)
JB 1841; 1842

JB 1852 (fiir 1850)
JB 1841

JB 1841; 1842

JB 1841

JB 1841

JB 1842

JB 1841

JB 1841; 1842
JB 1846

JB 1842



Miuller, N.
Muller, Nievlai

Muller
(Missionsstunde)

Miuller, P.
Miuller, Ph.
Munders, G.

Neander

Neumann, Herm. Sen.

Neumann, Herm.
Neumann, Hinrich

Neumann, J. jun.

Neumann, N. sen.

Nicolai

Niemann

Niemeier

Niemeyer
Noltenius
Noltenius

Nonne, J.

Tischler

Fraulein

Lw. (?)

Doktor

Witwe

Herr

Herr

Heuerling

Frau Pastorin
Herr Pastor

Witwe

Norddeutscher Corresp.

Druckerei

Norden, lutherische

Kirche; bei einer

Missionspredigt von

Hefter dort

Bremerhaven

Stade

Bremerlehe
Visquard
Leer
Ritterhude
Bremerlehe
Bremerlehe
Bremerlehe

Bremerlehe

Bremerlehe

Middlum

JB 1852 (fur 1851)
JB 1846

JB 1842

1848 (fur 1846)
JB 1848 (fur 1847)
JB 1846
JB 1846
JB 1846; 18481646)
JB 1846; 18481816)
JB 1846

JB 1846; 1848 (fur
1846); 1848 (fiir 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1841; 18426184
1848 (fiir 1846); 1848
(fiir 1847); 1852 (fuir
1850); 1852 (fur 1851)

JB 1842

Arenshorst (1846: JB Os 1845; 1846

Schwagsdorf)
Ehrichshagen
Wiilpe

Bremen
Bremen
Bremerlehe

Hamburg

Norden

JB 1842
JB 1841
JB 1841
JB 1842; 1846

JB 1852 (fiir 1851)

JB 1852 (fiir 1850)



Nuninga, J.C.
Nurrenberg, G.
OEMG

Ohling, A. K.

Oldenburg
(Missionsstunde)

Oldendorp, H. Herr

Oldersum, (von vier
Israeliten!)

Olermann, Theod. Backergeselle
Ontken, R.

Osnabrtck (1850: durch Pastor
(Missionsgesellschaft /Treviranus Bremen)
Missionsfreunde)

Otterndorf Herr
Otterndorp

Pape

Parisius Superintendent
Passow Senator
Paul, Marg.

Peper, M. Herr
Peters, C. Herr
Peters, J. Witwe
Petersen, C. Herr
Petersen Witwe
Pfannkuchen Inspektor

Esens

Bremerhaven

Upleward

Oldenburg

Norden

Oldersum

Bremerhaven

Esens

Osnabrick

Norden

Gadenstedt (?)

Neustadt

Rostock

Osnabrick

Sievern

Jennelt
Pilsum
Jennelt
Lesum

Stade

JB 1848 (fiir 1847)
JB 1852 (fiir 1851)

JB 1841; 1842; OEMG
1845; 1846; 1848 (fir
1847); 1852 (fur 1850);
1852 (fiir 1851)

JB 1848 (fiir 1847)
JB 1852 (fiir 1850)

JB 1841, 1842

JB 1852 (fiir 1851)

JB 1846
JB 1848 (fiir 1847)

JB 1842; 1846; 1848 (fiir
1846); 1852 (fiir 1850);
1852 (fiir 1850); 1852

(fiir 1851)

JB 1841; 1842

JB 1846
JB 1852 (furr 1850)
JB 1848 (fiir 1847)

JB 1846; 1852 (fur
1850); 1852 (fiir 1851)

JB Os 1845

JB 1841; 1842; 1852 (fur
1850)

JB 1841

JB 1841; 1842

JB 1842

JB 1848 (fiir 1847)

JB 1846



Pfennigsammlung Gottingen JB 1848 (fur 1846)

Pi(n)kernel(l), H. Herr Sievern JB 1841, 1842

Plan(n)son Bremerlehe JB 1846; ; 1848 (fur
1846)

Polchow, Fr. Bremerlehe JB 1846; 1848 (fur

1846); 1848 (fur 1847);
1852 (fiir 1850); 1852

(fr 1851)
Poppinga, C.R. Herr Jennelt JB 1842
Postels, J. Kandidat Geestendorf JB 1848 (flr 1846)
Pottére, J de. Herr Oldersum / JB 1841; 1842; 1848 (fur
Nessemer Polder / 1846); 1848 (fur 1847)
Oldersum
Predigerkonferenz Gottingen JB 1852 (fur 1850)
Prehn Registrator JB 1852 (fur 1850)
Prelle Pastor Steimbke / Molzen  JB 1841; 1842; 1(@%2
1850)
Preu Pastor Gottingen JB 1848 (fur 1846)
Probst Pastor Grol3 Lafferde JB 1848 (fur 1847)
Radecke Konsistorialratin Werningerode JB 1848 1/46)
Rahe, Clara Stade JB 1846
Rahlfs Schullehrer Steimbke JB 1842
Ramsauer Kandidat Holle JB 1848 (fur 1847)
Rathjen, H. Bremerhaven JB 1852 (fur 1851)
Reents Kaufmann Arle JB 1846
Reif Kammerdiener Oldenburg JB 1848 (fur 1847)
Reifert, J.C. Gerichtsdiener Pewsum JB 1841; 18828 (fur
1846); 1848 (fur 1847)
Rehken, V. Witwe Bremerhaven JB 1846
Reinicke, J. Herr Bremerlehe / JB 1842; 1846
Beverstedt

Reincke, W. Leinwebergeselle Bremerlehe JB 1846



Rengstorf, E.

Rethwisch

Richter, W.U.

Rick(elt) - Jansen
Ries
Rippe

Rodatz

Rdper

Roésingh
Roggenberg, H.
Roi, de
Rumohr, von

Rump(s), C.

Ruperti

Sandau

Sarau (kirchliche
Missionsstunde)

Saxer

Scharlacken
Scheppmann

Scheppmann

Schipper

Herr Bremerlehe
Bremerlehe
Herr L.W. (?) Manschlacht
Herr Rysum
Secretaire Aurich
Vegesack
Pastor Bremerlehe
Prof. Dr. Rostock
Pastor Norden
Witwe Weener
Collegiat Wolfenbdittel
Frau Oldenburg
Gadenstedt
Superintendent Lesum
Herr Steim(b)ke
Sarau im

Holsteinischen

Pastor / SuperintendeBorum (ab 1846:
Debstedt)

Pastorin Stade
Arenshorst

Colon (und dessen Schwagsdorf
Bruder)

Backer Norden (?)

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fir 1846); 1848
(fiir 1847)

JB 1846; 1848 (fiir 1846)

JB 18414281848 (fur
1847)

JB 1841; 1842
JB 1846
JB 1848 (fiir 1847)

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fiir 1846); 1848
(fiir 1847)

JB 1852 (fur 1850)
JB 1842
JB 1846
JB 1848 (fiir 1847)
JB 1848 (fur 1847)

JB 1848 (fur 1847); 1852
(far 1850)

JB 1848 (fiir 18475218
(fur 1851)

JB 1842; 1848 (fiir 1847)

JB 1852 (fiir 1851)

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fiir 1846); 1848
(fiir 1847); 1852 (fiir
1850); 1852 (fur 1851)

JB 1852 (fiir 1851)
JB Os 1844

JB Os 1845

JB 1852 (fiir 1850)



Schipper, A.G.
Schipper, E.G.
Schlichthorst
Schlep(p)egrell, von
Schlttke
Schmersahl, Fr.
Schmersahl
Schmidt

Schmidt

Schmidt, N.N.

Schmissen, van der

Schnier
Scholz, A.
Schomaker
Schone
Schoneboom
Schoneboom

Schottler

Schoneboom

Schoning, F.M.

Schr.
Schramm

Schreck, C.

Schreck, W.

Herr und Geschwister

Herr

Pastor

Ober — App. - Réthin
Pastor

Herr

Witwe
Pastorin
Prof. Dr.

Herr

Fraulein

Muller
Kandidat
Drechslergeselle

Pastor

Gebruder

Pastor

Backer

Norden
Norden
Padingbttel

Celle
Bucken
Debstedt
Sievern

GrolRenmeer

Hoheneggelsen

Altona

Voxtrup
Wolfenbuittel
Bremerhaven
Blumenthal
Esens

Esens

JB 1841
JB 1842
JB 1841
1852 (fur 1850)
JB 1842; 1848 (fur 1847)
JB 1841
JB 1842
JB 1848 (fur 1847)
JB 1852 (fir 1850)
JB 1842
JB 1846

JB Os 1845; 1846
JB 1848 (fur 1847)
JB 1846
JB 1846; 1848 (fur 1847)
JB 1848 (fur 1847)

JB 1848 (fir 1847)

Wolstorf / Wulsdorf JB 1848 (f846); 1848

Esens

Kirchenvorsteher, LwManschlacht

(?)

Schneider
Pastor

Herr

Atter
Uchte

Bremerlehe

Bremerlehe

(fiir 1847)
JB 1846

JB 1841; 1848 (fur 1847)

JB 1842
JB 1852 (fir 1850)

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fiir 1846); 1848
(fiir 1847); 1852 (fiir
1850); 1852 (fur 1851)

JB 1848 (fiir 1847); 1852
(fiir 1850); 1852 (fiir



Schreiber, C. J.

Schroder

Schroder
Schroder

Schroter

Schuback, E.W.
Schuirmann
Schulte
Schulze, Helene
Schulze, H.P.
Schulze

Schumacher, A.

Schunhof

Schitte, Ch. und W.
Schu(u)rmann
Schwabe, A.
Schwart

Schwers

Schwietering

Seberg
Seggern, F. von
Sehrwald, G. (Blchse)

Seifford / Seifard /

Herr

Schneider

Colon

Ober — App. -
Gerichtsrath

Fraulein

Fraulein

Herr

Pastor

Lehrling bei HeidmanBremerlehe

Fraulein
Ortsvorsteher
Herr

Kirchenvorsteher
Pastor

Pastor

Witwe

Kandidat

Herr

1851)

Leer JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fir 1846); 1848
(ftr 1847); 1852 (fur
1850)

Atter JB Os 1842; 1844; 1845;
1846

Buchholz JB 1842

Wimmer JB Os 1846
JB 1852 (fur 1850)

Hamburg JB 1852 (fur 1851)

Aurich JB 1846

Neustadt — Godens  JB 1848 (fur 1847)
JB 1852 (fur 1850)
Hoheneggelsen JB 1841, 1842
Neuenwalde JB 1841; 1842

JB 1846; 1848 (fur
1846); 1848 (fur 1847)

Wiilpe JB 1842
Osnabruck JB Os 1844
Grothusen JB 1842; (i848.847)
(Pr. ?) Oldendorff JB 1841
Manschlacht JB 1848 (847)

Neustadt — Godens  JB 1842; 184&§#Lir)

Osnabruck JB Os 1842; 18424,184
1845; 1846
Ostermarsch JB 1842
Bremerhaven JB 1852 (fur 1851)
Gernheim JB 1844218
Hoya JB 1841; 1842; 1848



Seyfarth, D.A.
Selle, Heinrich

Siebens

Siefkes

Sievern
(Missionsverein /
Missionsstunden)

Sievers

Simon

Smidt, B.
Smidt

Smith / Smidt

Soltau

Sonntag, A.

Sonntag, H.

Sonntag, J.H.

Spitta

Spitta

Springmann, C.A.

Schullehrer

Pastor

Stellmacher

Herr
Kirchenvorsteher
Schullehrer

Buchbinder

Herr

Herr

Landringhausen

Manschlacht

Detern

Sievern

Hemsen

Rostock
Grothusen

Grothusen

Rysum

Norden

Bremerlehe

Bremerlehe

Bremerlehe

1847); 1852 (fiir 1850)
JB 1846

JB 1841; 1842; (848
1847)

JB 1852 (fiir 1851)

JB 1846; 1848 (firr
1846); 1848 (fiir 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1848 (fir 1847); 1852
(fiir 1850)

JB 1846
JB 1842
JB 1842
JB 1841; 1842

JB 1842; 1846; 1848 (fiir
1847); 1852 (fiir 1850)

JB 1846; 1848 (fur
1846); 1848 (fir 1847)

JB 1841

JB 1842; 1846; 1848 (
1846); 1848 (fur 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

Pastor / SuperintendefVechold / Weghold [JB 1841; 1846; 1848 (fur

Frau Pastorin

Kaufmann (1845:
Fabrikant)

Springmann, Henriette Fraulein

Springmann, Ludwig

Springmann, J.L.

Kaufmann

Kaufmann
Kassierer der

Wittingen (ab JB
1852)

Wechold

Osnabrick

Osnabriick

Osnabriick

Osnabrick

1847); 1852 (fur 1850);
1852 (fiir 1850)

JB 1842; 1846

JB Os 1844, 1845; 1846

JB Os 18846

JB Os 1882411845;
1846

JB 1846; 1852 (fur 1850)



Springmann, M. und J.

Osnabrickschen
Missionsgesellschaft

Fraulein

Springmann, M. und RFraulein

Stader Bibel- und

Durch Dr. Wynken

Missionsgesellschaft (sic!)

Steffens, S.J.
Stegmann
Stegemann
Stein, von
Steinmann, C.
Steinmann, Fr.
Steinmeier, W.
Steinmetz

Stockmann

Stoltz, C. J. (und
Buchse)

Stoltz
Stroomann
Struckmann
Strucker
Strucker, D.
Stinkel, H.
Sturken, Al.
Starken, H.
Syauken

Tebbens, C. J.

Rektor
Dr.

Majorin

Superintendent

Herr

Herr

Witwe
Herr
Fraulein
Amtsassesor

Jungfrau

Herr

Farbergeselle

Osnabriick
Osnabriick

Stade

Nessemerpolder
Bremerlehe

Mehringen

Grol3 Lafferde

Grol3 Lafferde

Bremerlehe
Holltorf

Dykhausen

Leer

Leer (?)
Hage
Osnabrick

Bremerlehe
Bremerlehe

Bremerhaven

Bremerlehe
Sievern

Dornum

Leer

JB Os 1844
JB Os 1844

JB 1848 (fir 1847)

JB 1848 (fiir 1847)
JB 1852 (fiir 1851)
JB 1852 (fiir 1850)

JB 1852 (fiir 1850)
JB 1848 (fur 1847)
JB 1848 (fur 1847)
JB 1846
JB 1848 (fur 1847

JB 1841; 1842; 1848 (firr
1847)

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fiir 1846); 1852
(fiir 1851)

JB 1852 (fir 1850)
JB 1841; 1842

JB Os 1844

JB 1842

JB 1842

JB 1852 (fir 1851)
JB 1852 (fiir 1850)
JB 1841; 1842

JB 1848 (firr 1847)

JB 1846; 1848 (fur
1846); 1852 (fur 1851)



Teichmann

Teyn, Chr.

Teyn, N.

Kanzleyexpedint

Tergast (Lesekreis FIBGeschwister

/ DE)

Tiele, D.

Timmermann, C.

Timmermann, Carst.

Timmermann, Christ.

Thorbecke, geb.
Springmann

Tons, Fr.

Tons, J.

Traugott, J.P.

Treysa
(Missionsfreunde)

Ufen, J.
Ulfers
Unverzagt, Heinrich

Vasmer

Vegesack (Freunde
Israels)

Herr

Herr

Witwe

Herr

Herr
Kapitan

Muller in Steinbrtg

Celle

Bremerlehe

Bremerhaven /
Bremerlehe

Leer

Bremerhaven

Bremerlehe

Bremerlehe
Bremerlehe

Osnabrick

Bremerlehe

Bremerlehe

Bremerlehe

Treysa

Norden
Norden
Burgdorf

Bremerhaven

Vegesack

JB 1846

JB 1846; 1848 (fir
1846); 1848 (firr 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1846; 1848 (fur
1846); 1852 (fur 1850)

JB 1841; 1846; 1848 (fiir
1846); 1852 (fiir 1850);
1852 (fur 1851)

JB 1842

JB 1842; 1846; 1848
1846); 1848 (fiir 1847);
1852 (fiir 1850)

JB 1852 (fiir 1851)
JB 1852 (fiir 1851)

JB Os 1842; 1842; 1844;
1845; 1846

JB 1852 (fiir 1850); 1852
(fur 1851)

JB 1846; 1848 (fur 1846)

JB 1841; 1842; 1846;
1848 (fiir 1846); 1848
(fiir 1847); 1852 (fuir
1850); 1852 (fur 1851)

JB 1852 (fiir 1850)

JB 1841
JB 1852 (fiir 1850)
1B48 (fur 1847)

JB 1846; 1848 (fir
1846); 1852 (fur 1850);
1852 (fiir 1851)

JB 1852 (fir 1851)



Veltmann

Verein von Freunden

Israels in Stavanger

Fraulein

Verein zur Beférderung

des Christenthums
unter den Juden

Voelrichs
Vogelsang
Volkening
Vordermann
Vol3

Vries, M. P. de

Waack

Wackerhagen

Waldmann

Walthemath

Walt(h)er

Warns

Weber, J. F.

Wedekind
Wedekind

Weener bei einer
Missionspredigt dort
von Hefter

Weibezahn
Weihe

Weihe (und

Schullehrer
Pastor ad,|.
Pastor
Pastor
Pastor

Herr

Lehrer

Lieutenant

Kaufm

Colon

Pastor

Pastor

Pastor

Amtsassesor

Konsistorialrat
Pastor

Herr

Osnabrick

Stavanger

Landringhausen

Visquard
Debstedt

Jollenbeck
Gadenstedt

Sternberg

Pewsum /
Manschlacht

Lubeck

Pyrmont

Osnabrick

GroRenheerse

Ritzebdttel

Bingum

Vegesack

Hoyel
Bremerlehe

Weener

Osnabriick
Lohne

Oldenburg

JB Os 1845

JB 1846; 1848 (fur
1847); 1852 (fur 1850)

JB 1846

JB 1848 (firr 1847)
JB 1852 (fiir 1850)
JB 1846
JB 1848 (firr 1847)
JB 1852 (fiir 1851)

JB 1841; 1842; 1848 (fiir
1847)

JB 1852 (fir 1850): 1852
(fiir 1850)

JB 1852 (fiir 1850)

JB Os 1842; 1844; 1845;
1846

JB 1848 (fiir 1846)

JB 1841; 1846; 1848 (f
1847)

JB 1852 (fiir 1850); 1852
(fur 1851)

JB 1848 (fir 1847); 1852
(fiir 1850)

JB Os 1845; JB 1846
JB 1846; 1848LGd6)
JB 1852 (fiir 1850)

JB Os 1844
JB 1841; 1846
JB 1841; 1848 (fur 1847)



Missionsblchse), G.
Wendlandt
Westerbro(e)ck
Weyhe, H.

Weyhe (Hausbuichse)
Wicht, H.

Wicht, von

Wiggers
Wilhelmi
Wicht, H.
Wicht, J.
Wilhelmi

Wil(c)kens, J. D.

Wil(c)kens, J.M.

Wilkens, M.
Winzel
Wohlers

Wohltmann, J. H.

Wolff
Wolter

Wolkenhaar

Konrektor
Schullehrer
Fraulein
Mauermeister
Herr

Pastor

Konsistorialrat Dr.
Herr
Herr
Herr

Herr

Konsistorialrat

Tuchfabrikant

Senior
Pastor

Pastor

Uelzen
Grothusen
Oldenburg
Oldenburg (?)
Sievern

Dornum

Oldendorf
Sievern

Sievern

(Pr. ?) Oldenorff

Bremerlehe

Bremerlehe

Bremerlehe

JB 1852 (fiir 1850)
JB 1842; 18481847)
JB 1848 (fir 1847)
3B; 11852 (fir 1850)
JB 1841

JB 1848 (fur 1847); 1852
(far 1850)

JB 1852 (fir 1850)
JB 1842

JB 1842

JB 1841; 1842

JB 1841

JB 1846; 1848 (fur
1846); 1848 (fiir 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1848 (fur 1846)488
(fur 1847); 1852 (fiir
1850); 1852 (fiir 1851)

JB 1846

Preulisch — Minden JB 18d8 (847)

Bremerhaven

Bargten /

Scharmbeck

Wolfenbuttel
Woquard

Dra(c)kenburg

JB 1846

JB 1842; 1846; 1848 (fir
1846); 1848 (firr 1847);
1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1851)

JB 1852 (fiir 1850)
JB 1841
JB 1841; 1842; 1848
1847); 1852 (fur 1850);

1852 (fiir 1850); 1852
(fiir 1850)



Wolkenhaar

Wrede

Wilbern, H.

Waulbern, M.

Wurtenberg

Wynecken

Zisenitz

Zitzke (Buchse)

Pastorin

Schullehrer

Dr.

Mechanikus

Dra(c)kenburg

Dykhausen

Bremerlehe

Bremerlehe

Dornum

Stade

Gadenstedt (?)

Hamburg

JB 1848 (fur )81852
(fiir 1850)

JB 1842; 1844, 1845;
1848 (fur 1847)

1848 (fiir 1846); 1848
(fiir 1847); 1852 (fiir
1850); 1852 (fur 1851)

JB 1846
JB 1848 (fiir 1847)
JB 1846; 1848 (furr 1846)
JB 1852 (fiir 1850)
JB 1846



Anhang 4:
Verzeichnis der kontaktierten Archive und Bibliotheken

Im Rahmen der Recherchen fir diese Mastertheseanwwrerschiedene Archive angeschriebenen, wobei
vorrangig die im Zusammenhang mit dem Wirken dermge des Vereins von Freunden Israels in den JB
erwahnten Orte und die betreffenden Landeskirchaircksichtigt wurden. Von allen Archiven verfligerr nu
das StA Aurich und das StA Stade iber handsclkhfliQuellen Gber den Leher Verein. AuBerdem betdizt
Ar. RH noch vier von Sehrwald verfasste Briefe. &abch finden sich in Stade auch noch zwei JBinee
Akte.

Die unten stehende Liste versteht sich zum eineNadtweis fir die schmale Quellenlage zum Leher Mere
v.a. aber als Basis fur mégliche weitergehendedrorsgen.

Folgende per Email angeschriebene Archive und &tidiken verfiigen Ubd&ein Archivgut Gber den VFILU:

Sitz und nahere Bezeichnung des Datum der Besondere Hinweise

Archivs Antwort

Aurich: Niederséchsisches Brief Fund: Akte: Christliche Sachen.

Landesarchiv-Staatsarchiv Aurich Generalia. Acta die Bekehrung der
Juden zum Christenthum betreffend
1841 sequi. Nds. StA Aurich Rep. 15
Landdrostei Aurich 12206.

BalhornKirchengemeinde 28.11.2006

BarsinghausenMariengemeinde 15.09.2006

Berlin: Ev. Zentralarchiv in Berlin  15.01.2007  Akten Rerliner Gesellschaft zur
Beforderung des Christenthums unter
den Juden im Bestand "Evangelischer
Oberkirchenrat": Akte "Gesellschaft z
Beforderung des Christenthums unter
den Juden” (ab 1850)

Berlin: Landeskirchliches Archiv 11.01.2007
Berlin Brandenburg

Berlin: Geheimes Staatsarchiv  16.01.2007 / Akten zur Berliner Gesellschaft zur

Preul3ischer Kulturbesitz 12.03.2007 Beférderung des Christenthums unter
den Juden GStA PK, I. HA Rep. 199
Gesellschaft zur Forderung des
Christentums unter den Juden, 1816 —
1933, GStA PK, I. HA Rep. 76
Kultusministerium, Ill, Sekt. 1 Abt.
XIV Nr. 27 Bd. |

Missionsanstalten zur Bekehrung der
Heiden, 1821 — 1864; GStA PK, I. HA
Rep. 76 Kultusministerium, 1ll, Sekt. 1
Abt. XIV Nr. 45 Bd. | - VI

Verein zur Forderung des Christentums
unter den Juden, desgl. die Anstellung



Berlin: Landesarchiv Berlin 23.02.2007

Bielefeld:Landeskirchliches Archiv06.02.2007
der Evangelischen Kirche von

Westfalen

Bremen:Kirchengemeinde St. Telefonat mit

Martini Pastor
Motschmann

BremenKirchengemeinde St. Telefonat mit

Stephani Friedrich

Scherer

der Missionsprediger, 1822 — 1870;
GStA PK, I. HA Rep. 76
Kultusministerium, Ill, Sekt. 1 Abt.
XIV Nr. 77 Bd. Il —= IV

Eingereichte Nachweisungen der vom
Judentum zur christlichen Religion,
sowie der von einer christlichen
Konfession zur andern ubergetretenen
Individuen, 1846 — 1864; GStA PK, I.
HA Rep. 77 Innenministerium, Tit.
1053, Nr. 47

Evangelische Missionsanstalten und
Missionsvereine,1835 — 1917; GStA
PK, I. HA Rep. 89 Geheimes
Zivilkabinett, jungere Periode, Nr.
23566 — 23567

Angelegenheiten der
Missionsgesellschaften und Vereine zur
Forderung des Christentums unter den
Juden und Heiden, 1820 — 1843; GStA
PK, I. HA Rep. 89 Geheimes
Zivilkabinett, jungere Periode, Nr.
23574

Forderung des Christentums unter den
Juden, 1834 — 1848; GStA PK, I. HA
Rep. 89 Geheimes Zivilkabinett,
jungere Periode, Nr. 23568 - 23570

Missionsanstalten zur Verbreitung des
Christentums, 1828 — 1865.

"Verein zur Untetaiiag
hilfsbedurftiger Christen aus Israel,
genannt Missionsanstalt der Freunde
Israels”

(1859-1861, die Signatur A Pr.Br. Rep.
030, Nr. 19647).



Bremen:Landeskirchliche
Bibliothek Bremen

Bremen:Staatsarchiv

BremerhavenManner vom
Morgenstern

BremerhavenStadtarchiv
Cambridge British and Foreign
Bible society Cambridge

Bible Society's Library
Cambridge University Library

Christiansfeld Briidergemeine

Danske Israelsmission

Darmstadt:Landeskirchliche
Zentralbibliothek und
Landeskirchliches Zentralarchiv
Hessen — Nassau

DetmoldArchiv der Lippischen
Landeskirche

07.09.2006

21.11.2006 /
02.03.2007

16.11.2006

20.11.2006

20.12.2006

27.11.2006

29.11.2006

16.01.2007

19.04.2007

Detmold: Stadt- und Staatsarchiv 21.02.2007

Detmold

Gottingen Niedersaechsische

Staats- und Universitaetsbibliothek

Glutersloh Kirchenkreis
Gltersloh Gutersloh
Halle: Franckesche Stiftungen

Hamburg:Archiv des
Kirchenkreises Alt-Hamburg

Hamburg:Jerusalem-Gemeinde
Hamburg:Staatsarchiv

Hannover Bibliothek des
Landeskirchenamts

16.05.2006

Bericht des Vereins von Freunden

Israels in Lehe und Umgegend.

Hannover.
7.1846/47(1848).

08.02.2007
19.02.2007
29.06.2006
06.09.2006

11.09.2006
08.09.2006

31.05.2006



HannoverGottfried Wilhelm Leibniz 22.05.2006

Bibliothek Niedersachsische
Landesbhibliothek

Hannover:Haus kirchlicher Dienste24.10.2006
Arbeitsstelle Kirche und Judentum

(Wolfgang Raupach - Rudnick)
Hannover:Landeskirchliches
Archiv
Hannover:Niedersachsisches
Landesarchiv

Hannover

Hannover:Universitatsbibliothek
Hannover (TIB/UB)

Herrnhut Unitatsarchiv

HermannsburgArchiv des Ev.-
luth. Missionswerks in
Niedersachsen (ELM), frither
Hermannsburger Mission

Kassel:Landeskirchliches Archiv
Kurhessen - Waldeck

Kiel: Nordelbisches Kirchenarchiv

18.10.2006

06.02.2007

08.05.2006

29.11.2006

Selbst
eingesehen

7. JB Lehe (1848) vorhanden.

Keine Akten, weder im Archivbestand
Hann. 113 (Ministerium der geistlichen
und Unterrichtsangelegenheiten), noch
im Bestand Hann. 83 (Konsistorium zu
Hannover), noch in Kabinettsakten in
anderen Archivbestanden.

10.01.2007 / Nur Akten, die sich auf die Aktivitaten
21.03.2007 / des Rheinisch — Westphalischen

31.01.2007

10.01.2007

Vereins fur Israel beziehen: C 1.4.
Waldeckisches Konsistorium. Nr. 404.
Rheinisch-Westphalischer Verein fur
Israel. 1863 — 1867; D 2.2. Dekanat
Ziegenhain. Nr. 39. Judenmission. 1918
- 1928. Enthalt u. a.: "84. Jahresbericht
des Westdeutschen Vereins flr Israel in
Koln", "Friede Uber Israel”, "Missions-
Blatt des Westdeutschen Vereins fiir
Israel", "Der Bote aus Zion"; E 1.
Pfarrarchiv Kassel-Unterneustadt.
Westdeutscher Verein fur Israel in

Koln. Hilfsverein Kassel

(Beitragsbuch). 1913 — 1926; d 21
"Zwanzigster Jahresbericht des
Rheinisch-Westphalischen Vereins fur
Israel." Kéln 07.08.1862 — 06.08.1863;
Pfarrarchiv Balhorn (Nrr. 576 - 581

Zentralarchiv der Nordelbischen Kirche
in Kiel verfugt Uber die JB des
Lubeckischen Vereins zur Beforderung
evangelischer Mission unter Heiden



Ko6ln: Ev. Stadtkirchenverband 01.02.2007
K&ln

Kopenhagen Konigliche 12.01.2007
Bibliothek
Kopenhagen 09.01.2007

Universitatshibliothek

LandringhausenKirchengemeinde Telefonat

N.N.
Leer. Grof3e Kirche 23.02.2007
Leer. Landkreis 19.02.2007

Lehe Kirchengemeinde (lutherisch®3.01.2007

Lehe Kirchengemeinde (reformiertyelefonat

Pastor Keil /

Fr. Ebers
Lubeck Kirchenkreisarchiv Brief v.

23.01.2007
Luneburg:Ratsbicherei 24.01.2007
Luneburg:Stadtarchiv 24.01.2007

und Juden (ca. 1884 - 1914, mit
Lucken). Angehéangt an den jeweiligen
JB dieses Missionsvereins ist auch stets
ein (Jahres-) Bericht vom Verein der
Freunde Israels, der oft allerdings nur

in einer Kassenabrechnung besteht.

Marburg: Hessisches Staatsarchiv  23.02.2007

Minden Kirchenkreis 12.02.2007

Minden Kommunalarchiv 22.02.2007

Muinster:Institutum Judaicum 07.03.2007
Delitzschianum

Munster:Zeitschriftenarchiv 10.01.2007

Oberursel Lutherische 19.01.2007
Theologische Hochschule

Oslo? Norske Israelsmisjon 22.12.2006

Hinweis auf Kirchengendeiarchive
Hille und Bergkirchen sowie auf die
gedruckt vorliegenden
Kreissynodalakten aus der Zeit.



Posen:Archiwum Panstwowe w  09.01.2007

Poznaniu

Stade:Stadtarchiv 20.02.2007

Stade:Niedersachsisches 08.02.2007  Auch in den Akten des ehemaligen

Landesarchiv Konsistorium Otterndorfs finden sich
keine Schriftstiicke Giber den Leher
Verein. Auch der Bestand Rep. 80 der
Landdrostei Stade von 1813-1885
enthélt keine Hinweise auf diesen
Verein.

StavangerMissionsarchiv 29.12.2006

Norwegische Missionsgesellschaft

(NMS)

Stuttgart Landeskirchliche 01.02.2007

Zentralbibliothek

Evang. Oberkirchenrat

VegesackKirchengemeinde 26.01.2007

Wuppertal Missionsarchiv 18.01.2007

Vereinigte Evangelische Mission

(VEM)

Angeschrieben, ohne eine Antwort zu erhalten, wurde

Sitzund ndhere Bezeichnung des Archivs Datum der Aefger Email

Basel :Archiv missio21 (Basler Mission) 12.07.2006

Bremen Stadtbibliothek 17.01.2007
Celle: Predigerseminar 09.01.2007
CuxhavenLandkreis 17.11.2006
Leer: Kirchengemeinde Lutherkirche 16.02.2007
Leer: Johannes a Lasco Bibliothek 17.11.2006

0.0.: Gesellschaft fur die Geschichte des 19.12.2006
reformierten Protestantismus

Hamburg:Archiv des Rauhen Hauses 16.05.2007

Vlotho: Kirchengemeinde 06.02.2007



Anhang 5: Bibliographie!®**

[ Hilfsmittel

Ammann, Hartwig: Bremer Pfarrerbuch. Die PastorenBtemischen Evangelischen Kirche
seit der Reformation. Bd. 2 Die Pastoren, Biogragie Angaben, Bremen 1996.

BSLK 81979.

Meyer, Philipp: Die Pastoren der Landeskirchen Kaens und Schaumburg Lippes seit der
Reformation. Bd. 1 Abbensen bis Junker — Wehnin@gittingen 1941.

Meyer, Philipp: Die Pastoren der Landeskirchen Haens und Schaumburg Lippes seit der
Reformation. Bd. 2 Kaarf3en bis Zeven, Géttinger2194

Schmelz, O.U.: Statistik und Demographie der Judddeutschland von der ersten Hélfte des
19. Jahrhunderts bis 1933, Jerusalem 1978.

Schwertner, Siegfried: Internationales Abkurzungasiehnis fir Theologie und
Grenzgebiete [IATG?]. Zeitschriften, Serien, Lexikguellenwerke mit bibliographischen
Angaben, Berlin / New Yorié1994.

Wieden, Brage bei der / Graf, Sabine / Otte, H&msdbuch zu den Akten des Konsistoriums
Stade (1652 — 1903) in staatlichen und kirchlicherhiven, Vero6ffentlichungen der
Niederséachsischen Archivverwaltung. Inventare uethkre Schriften des Staatsarchivs in
Stade H. 6 / Veroffentlichungen aus dem landeskaicn Archiv Hannover Bd. 5, Stade
2002.

[1.1. Primarquellen: Handschriften

Archiv Evangelischer Stadtkirchenverband Kdnotokoll -Buch. Westdeutscher Verein fur
Israel 1844-1894 [ohne Signatur]. [Pb RWVI].

Ar. ELM: Superintendent Dieckmann Mitteilung an Herrn Missdirektor D. Haccius,
Hochwirden, Hermannsburg [Ar. ELM, HA 651 L1].

Ar. RH: Gottlob Sehrwald (Bremen, den 30.6 [?].1842) drada Hinrich Wichern [Ar. RH,
Best. 81 B Nr. 4264].

Gottlob Sehrwald (Rostock, den 28.6.1844) an Joltinrich Wichern [Ar. RH, Best. 81 B
Nr. 4264].

Gottlob Sehrwald (Hamburg, den 6.1.1845) an Joléinrich Wichern [Ar. RH, Best. 81 B
Nr. 4264].

Gottlob Sehrwald (Cassel, den 7.1.1847) an JohamrcH Wichern [Ar. RH, Best. 81 B Nr.
4264].

1024  Die Abkurzungen erfolgen nach Schwertner,fS8exd Internationales Abkirzungsverzeichnis fir
Theologie und Grenzgebiete. Zeitschriften, SerienjkagxQuellenwerke mit bibliographischen Angaben,
Berlin / New York,?1994. Die nachstehenden Abkiirzungen in [ ] stamwoeenmir und werden im Text
verwendet.



Karl Theodor Teichler (Berlin, den 19.4.1845) ahalmn Hinrich Wichern [Ar. RH, Best. 81
B Nr. 4555].

Niedersachsisches StA Auridbhristliche Sachen. Generalia. Acta die Bekehuaegrgluden
zum Christenthum betreffend 1841 sequi [1841-1843p. 15 Landdrostei Aurich 12206].

Niederséachsisches StA Stadéde: ,Verein von Freunden Israels in Lehe und Ugegel” [Rep. 83 Stade Nr.
288, Bl. 3, Bl. 17-51 / 53-93 und ,restliche AkteEnthalt zwei Jahresberichte des Vereins von Frenihsraels
in Lehe und Umgegend (2.1841; 3.1842).

1.2. Priméarquellen gedruckt

Brauer, Johann Hartwig: Die Missionsanstalten uedelschaften der Evangelischen
Kirchen des Européischen Vestlandes, Hamburg 1847.

Brauer, Johann Hartwig: Das Missionswesen der Eslesuipen Kirche in seinem Bestande. Versuch einer
Missionsstatistik, Hamburg 1847 — 1851.

Dalman, Gustav: Kurzgefasstes Handbuch der Missnber Israel, Berlin 1893.
Dalman, Gustav: Die Vorbildung der Missionsarbeiter SaH 39(1902), 132-140.

Delitzsch, Franz: Die Mission der Kirche an dieegidn: ZPK N.F. 38 (1860), 316-328.

Gaussen, Louis: Les juifs évangélisés enfin, aitbtaétablis. Discours prononcé a Geneve le
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Anhang 6:
Abklrzungsverzeichnis

AuRer den allgemein tiblichen und den bei Schweftiterenannten Abkiirzungen werden in
der Masterthese folgende unten stehende Abkirzwegrendet. Sie gelten zugleich fur die
gebeugten Formen (z.B. VFILU gilt zugleich fir ,,désreirs von Freunden Israels ...."). Zu
denkursivgedruckten Abkirzungen finden sich néahere bib&pgrsche Angaben in Anh. 6,
die Abkirzungen werden dort in ,, [ ] “ wiederholt.

Anh. Anhang

Ar. ELM Archiv des Ev.-luth. Missionswerkes in
Niedersachen, Hermannsburg

Ar. RH Archiv des Rauhen Hauses, Hamburg

Bg Bridergemeine

BI. Blatt

BFBS British and Foreign Bible Society

BGBCJ Berliner Gesellschaft zur Beférderung des
Christenthums unter den Juden

BMBI Barmer Missionsblatt

DE Dibre Emeth

EB Erweckungsbewegung

FIB Freund Israels Basel

HM Heidenmission

HMG Hannoversche Missionsgeschichte

JB Jahresbericht

JM Judenmission

1025 Schwertner, Siegfried: Internationales Abkiigaverzeichnis fir Theologie und Grenzgebiete.
Zeitschriften, Serien, Lexika, Quellenwerke mit bigliaphischen Angaben, Berlin / New Yotk994.



JIMG

MBRW

Nathanael

NMG

OEMG

Pb RWVI

Pf
Rthir

RWVI

SSB

Sar.
StA
VFILU

Judenmissionsgesellschaft

Missionsblatt des Rheinisch —
Westphélischen Vereins fur Israel
Nathanael. Zeitschrift fur die Arbeit der
evangelischen Kirche an Israel
Norddeutsche Missionsgesellschaft

Ostfriesische Evangelische
Missionsgesellschaft

Protokoll -Buch des Rheinisch —
Westphalischen Vereins fur Israel

Pfennig
Reichsthaler

Rheinisch — Westphalischer Verein fur
Israel

(Stader) Sonntagsblatt fur Burger und
Landmann

Silbergroschen

Staatsarchiv

Verein von Freunden Israels in Lehe und

Umgegend



